: وپ کا ۱ 7ے : 4 7 ۱ 2 ۷ ہف کا ا ان سس 
1 : : ۵ ۲ 9اطت ٭ 2 وا پش ا َ . ا - ٠‏ ا ا 1 ہے 2 0 : لو 1 کی ای ہیں 4 تر ہیں لا - ۰ رج 
۲ ۱ کی کی ای تر ےر : 1 : ۱ اس ا اج 7 ا ا : 0 اث ا 7 او کا فا جا انا ا : ۱ 2 
. را ۶3 جا سووےے تاب س٘ججو۔۔ صعطو اہو و :و صورو وگ گت ا لا ھا اتجوعصت ص× یو 2لا سج : : 0 7 3ل ۴ن ا:00 ا ئن لا ا : 2 
او ایا جن لئ ہس بیع 1دا ہیں یر کر وا مد کے یں : : ۱ ۱ ا ےچ سی میں ا رس و چس و : ہی فو سیت ج- ےت ات ٣‏ . ۱ 
خ-3وسحھتدسرفسرتجووجوہسھت .یہ ہہ ج'صصکہتہ 77--7127711037:7ك ۷37 1 70 22ات2۷72 ۱737777 ۶ك 2777۳2 7 72772 27 ۷ 7تت 73 2ت۷ 7777 27971 777217۴772 7227 7 7ت 


0 2 0 امن ۸۸ف 
ضسطه و ضّیہ ورک آیاتہ 


ا سے و فی ےم 
یز ےم مو رج جم 


ا 


. کو راہرۓ 


مت ای لی بت 
لنت رکب :نے تاس عاتة 


جارمہ رکا لات 


اد لی نلرساعیل : یل ری ندال سر ۵۵ھ 
سے ے 
تقبیر الام ال یقضساوی 


اص این عیاش مر اك راز ئ١‏ طعَِفْامَِة ٥۸۵‏ ظ 
س۔ 
سے حر ہس 
اس یة ان | تید 
اہ ال دی فی حا اش ایا شنو اترك .۸۸ھ 
ضحله و مہ وخزچ آراتہ 
جس الد و رم 
از ءالظَاِمکَشرم 
اٹ وی 
من أول جس 3 می ۔ ای ا سرت اجار لت 
۰ 


ہا رے. 


پت آکابوالفی ب لمع جےة انترترق رقیم نوف اض ضا روم قترصسین 

با نامز سو وضننا؟ سفق ل مه مار ںا يةانا امم سرت ما را 
ہاج ”قریہ کے رونا جآ ےصغ با ظوا اض .انت اق انتا یعنا 

ریکل روا رس س سب کے ہے ری میٹ 


لج 5 - 


زنش رکٹ ات تو و اجمَاعغَة 


دارالکتب الطمیفة 


جمیع الحقوق محفوظة 


تا ۲۱٢٢١‏ ہت 
۵۱ ۲۵۶۵۳۷ ۰کالہ آآ۸ر 
ء۳6۹۵۲۳۷ : ۴۶۰ت۳[: دناما' 


ک٠"‏ لت" الادیے والفتيےة محِفْوجَل٭ 

والکش, العلمررۓ سیروث۔ ہسستان 
ویحظر طبع آو تصوبر أوترجمے أواصلادة 
ح ود سدی و دو ض بی 


برمجڈے غعلی اسعلوائات ضوئٴیة الا بموافتة 
الئاشےر خطبا. 


۱ ۷نا کااج: ے۳اوںاء×ا ۱ 
' جموھمٹھصل. ۔ زبزدق جاہزرہ ا-۲ۂ۸ حاص”ص1ا-ا۸ھ "0۲ 


حا دہ ری یں قترتق کیل مد 
٤2:1 ۷ . 07‏ ط× آل ,×۰ ت×صحہ ,ا عصذا:ہہ: 
ذ2د ۱٣۰3‏ ۱ذ×۳×ت۶ ۴ت ۲۲۳۰۵۲۸٣۶,‏ ٥د‏ تا +ہ ہ۳۸٠٥‏ 
' عاء ٭ودط٣‏ ۳۱ ٣۶۰۲۵٢٣۰‏ ( ۱۴۷ء۴ ۴ہ تددا 
عدطعظتااع ے۳ اہ مصئدت۷٣٣‏ بت ّح ۳1٣ ۷۸۶۳۶۴۲۰٣‏ 


ڈ ظاسما5 حلدف۔ یی 
یوون - روصق حادتر[ٰ|۔اۂ۸ حادت۷>ا-لۂ ما 
دیوجت عاداص ‏ 2۳۴٢ا‏ 1۷ت: 


عل 1۳و0١‏ 1 ٢ئ‏ ا١٥ے'‏ مای مہ نام 


ات او سیپس اان شی 
اجو رات >٠ .](, ٭۳١:81 ٤٤۷۰۱٠۱0۴‏ ۰٤٤۷۱۲:ك1٥‏ 
,۳87۶۱۱۸۰۰ تع رات ج٣ۓذ:٥۵ ٤٤٣٣۵,‏ ٢٥٥٢۲۰۲م‏ 


1 متخالب'( عل مغہعاو ح۷۷ د5ہم او'ا مد ۰ 


الطِِْحَة الاوّلی 
٢‏ ھ۔ ۹٦۹م‏ 


دار الکٹم العلموے 
بیروت ۔ ٹبنان 
زعل الظرتَضف. شےارعالبعتر: :ینارغ عذکارت' 


فاتف بغاکی : ۳٦1۳۹۸‏ ۔ ٣٣٣۱۹۱٦۳۔‏ ۳۷۸۵۳۱۲ (۱  )4۹۰‏ 


صندوق برید : ١1۲11‏ بیروت۔ لی3ۃےان : 


آد۸7۰7[7۷ا۔-اض حا”ہ1م٤۔ام‏ وت ' 
1ا2 - ۲ی دا 


جعڈاغ 1١١‏ ۔ع8(۵ طماء۳٘)؟ ۲ ملق ,ا میٌء ام اہہتڈا ٠‏ 


68 - 16.61.35 - 7785.42 (۱ 96۲) 0۳: ×۴ ۸ 1+ 
مّمٌواجا - بر نوا +۹۹2٠۔۱۱:‏ |ق9٦‏ ےی 


-اغ حاو۲ہک-ھ انت 
جہجات ۔ وو ہہسڈظ ۱ 
۱ دید ۱۴۳۴١۴‏ ”ھااو۳ ٠اس‏ امتا سا باءحت .اٹ ادسٌع 
 × : 30 )961 1( 77.925,42 - 3661,35 - 708‏ اہ 
صدمانا ۔ رت ہمتا 9424 8.۲:۱۱٢‏ : 


الاگگ:۔ 


ہہ 


کے 331 .ات لج جس ۓکھںہے _ اتا عو تد ود یو تد 


بوجو لص وع ے صا سے ملا وہ ہہ ٹر“ 


ند ث٣‏ میج ہت سی 


کیل پر رت 


نی بت ےی لت تر ۔۔ 


سس 


وع ری سے ا وچ وھ ہے دس یم چوک وہ ۳ ار ار ۳ہ کت 


سیل ہہ 


نے لس د زی تاد 


کا : 


3 .2705۔7451 -۔2 58۴ 


۱ 0 


۳ 


إحەت۔.تودہندسا!-۔اد. ہ>-۳ہ([((:چٹادا 


ل××1- عو . طندیزا کا -لعتقاعدای۔' :آائدہ-ہ 
ویجج , جا وہڑا طڑلا --ا میا :اکا 
سے طاداجھا(! او ہہ دومت”مردطا 


تو لہ : : (سورۃ محمد عليه السلام وتسمی سورة القتال وھي مدنیة) علی الأصح وقیل 
مکیة فلا إجماع في الاول کما روي عن اہن عطیة فإنھا مکبة عند الضحاك واہن جبیر 
والسدي کما في السعدیة وقیل مدنیة إلا قوله ٭٭وکاین من فریة4 [الحج: ۸]] الایة ولم 
یعتمد المصنلف علی هذہ الروایة ولم یسٹئن . 

قوله: (وآیھا سبع أو ٹمان وثٹلاٹون آیة) قیل والأصح تسع بالتاء الفوقانیة أو ثمان 
وثلائون وقیل أربعون والاختلاف فی توله: لحتی تضع الحرب اُوزارھا 4 [محمد: ]٤‏ 
وقوله : ٭الذة للشاربین4 [محمد: .]۱١‏ 


قوله تعالی : ان کردا وَسَُراعَن میل الہ صا اتمم لیا 
قولٰه: (امتنعوا عن الدخول فی الإسلام وسلولے طریمقەه) أيٍ صدروامن صد اللازم 
عطف العلة علی المعلول آو إشارۃ إلی بقائھم علی الکفر والضمیر فی سلوکە للڑإسلام إِذ 


السلوك لە دون الدخول یه وإِن صح في الجملة ویبعد أن یکون الضمیر لل لأنه لم یذکر 
في عبارۃ المصنف ولان طریقه تعالی الإسلام والمراد ھنا طریق الإسلام . 


سورةۃ محمد وتسمی سورة القعال 
وھی مدنیة وقیل مکیة وآیاتھا تسع أو ٹمان وٹلائون 
رت 
٭الذین کفروا وصدوا عن سببل اللہ [محمد: 1۱. 
قوله: : امتنعوا عن الدخول فی الاإسلام وسلوك طریقه أو منعوا الناس عله صد یجيء اڑا 


ومتعدیاً فالوجه الآول تفسیر بالمعنی اللازم والثائي تفسیر علی التعدیة قال الجوھري صد عنہ بصد 
صدوداً اعرض وصدہ عن الأمر صداأً منعه والتفسیر الثاني أشد التثاماً للقریئة السابقة بالملاحقة فإن 
قوله: ٭ٛوصدوا عن سبیل ال4 [محمد: ]١‏ إذا فسر بصدوا غیرھم یکون من عطف الخاص علی 
العام لان اضلال العام آشد توغلاً في الضلال من ضلال الشخص کما أن قوله: للوآمنوا بما نزل 
علی محمد [محمد: ]٢‏ لە اختصاص للإیمان بالمنزل علی رسول الل تل من بین ما یجب 
الإیمان :ہه والمعنی الذین کفروا وما أمنوابما نزل علی محمد وصدوا غیرھم عن الإیمان به , 


۳ 


وق 


پاے ےت رس ٹر ےہ کے سور عمدا/ لیا ا ٤‏ ۱ 


قوله: (أو منعوا الناس عنہ) أي صدرا من الصد المتعدی وھو الظاجىر لکون وصَفھمٰ 
بالضلال والاضلال: کأنہ آخرہ لاحتیاجه إلی حذف المفعول ولتخصیص عمَومٍإلذین کفروا . 
وکلاھما:لیسا بقوي أما اللأول ٴفالحذف شائع عند قیام القرینة والتاسیس خیر من الطاکید وأما 
الثاني فلا ضیر في تخصیص إِلعموم إذا تضمن اعتباراً لطیفاً والذم بالإاضلال أیضا ہلغ علی _ 
آنذ مخصص علی الأول إذ الفراد ما لم یژمن ومن آمن منھم خارج عنھم. ہن 
قوله : (کالمطعمین دوم ہدر) وھم أبو جھل وصفوان بن أمیة وسھیل بن غمرؤ 
'وشیبة بن ربیعة والحارث بن:عامر والعباس بن عبد المطلب''' وعن مقائل أنھم اثبي عشر۔ 
رجلاً کنا في الکشاف وعد بْضن المحشیین ہأسمائھم مع ما بذلوہ والاولیٰ غدم التعرض _ 
لڈلك لانہ مع عدم تعلق الفرفی یہ .لا یخلو عُن زیادة ونقض والمراه بدر الکیری لاتھا ول 
وقعة فیھا القتل والمقداء. 


قولە: (أو شیاطین قریش) وھم أشد عتواً من صنادیدھم شیاطین استعارة لطیفة ۔ 7 
رخ (او المصرین من اھل رو ما پوس یہ کی 


سس سو رو شور تر یتر تس وبناء 
وغیرھا ابطل ال أعمالھم وفي قوله: فظروھو الحی [محمد: ]٢‏ واعتراضه بین الکلام إِٰذان بأن . 
اأعمال أولئك المؤمنین ثابتة غیر زائلة لأن الحق في مقابل الباطل قال الواخدي کفر عنھم :سیئاتھم 
سٹرھا علیھم بأن غفرعا فلا یحاسبون علیھا یوم القیامة ولیس کما أضل أعمال الکفار وقال الطیبي 
رحمه اللہ فيه إشعار بأن أعمال الکفار وإِن کانٹ حسنات یضلھا اللہ تعالی في غمرات کفرھم 
وحرمان متابعة الحق المنزل من ند اللہ وأن سیئات المؤمنین سترھا اللہ في کلف آیاتھم ومتابعتھم 
الحق وإليه وقعت الإشارۃ بقوله كذلك بضرب اللہ لذناس أمثالھم وفیه ادماج لابطالن قول مَن قال 
باستقلال العقل وإن الأوضاع الشرعیة عکملة للناقضین وم مکملون مھذبون لا یفتقروذ إِلیھا اولہدٔم 
فاعدة الحسن والقبح العقلیین ثم إنه تعالی آکد ھذا المعنی بتعقیب قولہ للذلك بأن الذین کفروا اتبعوا . 
الباطل 4 إیضاحاً وبیاناً ئما وقع تعریضا في قوله: ظوھو الحق من ربھم4 [محمد: 5 بإھداز أعمال 
الکافرین وکالتعلیل لتکفیر سیئات المژمنین وإصلاح بالھم وھذا هو المراد یقول القاضي زخمهہ اللہ 
ول ور دواد ایہم جو ا ری تل 
تسوت منا و سورد بے 


ڈو ابدیھے 1 - حیرہة بامرع من اعماسن 2 2 


(( یپصندون الناس عں الاسلام یمرونھم بالکفر واطعمرا جنوداً فی ذلك الیوم یستظھررتہ یھ علیٰ عدارۃ 
۱ النبي عليه السلام . ۱ 


سور؟ عخمد/ الأیڈ: ٢.__ے_مہےم‏ مہہ ٗں_ رے مج یہ _م_... .. ف۵ 


تولہ: (جعل مکارمھم کصلة الرحم وفك الأساری وحفظ الجواوک جعل مکارمھم أي 
الکفر والصد فمرح جع الضمیر فی النظم وفي کلام المصنف الکفر المعلوم”مْن الذین کفروا 
باعتبار السببیة أو اللہ تعالی ویژیدہ قوله محبطة بالکفر . 

تولە: (ضالة أي ضائعة محبطة بالکفر) حمل الضلال علی معنی اللغوي وهمرَة اأضل 
للتعدیة ومعنی الإحباط عدم القبول عن أصلھا والحکم بہطلانه و کے اس ا 
یکن موافقاً للشرط والظاھر من کلام الکشاف أنە استعارۃ حیث قال وحقیقتہ جعلھا ضالة 
ائعة لیس لھا من بتقیٹھا ویثیب علیھا کالضالة من الابل التي هي بمضیعة لا رب لھا 
بحفظھا ویعتني بأمرھا انتھی فشبه المعقول بالمحسوس فاستعمل فيه ما هو موضوع 
للمحسوس واإنما قال مکارم إذ العرب یسمون مثل صلة الرحم مکارم لکن الظاھر اعتبار 
مطلق الأعمال سمیت بالمکارم أولا. 

قوله: (أو مغلوبة مغمورۃ فیهہ) أي فی الکفر. 

قولە: (کما یضل الماء فی اللبن) فھو استعارۃ أبضاً وفيه أیضأً الأعمال محبطة وشبه 
إحباطھا بخلبة اللین علی الماء فضار الماء مغلوباً محواً وکذلك سپ سی سی 
مضمحلة بالمرة بحیث لا یبقی إلا الکفر فلا تکرار مع الاول . 

قوله: (أو ضلالاً حیث لم یقصدوا بە وجه اش) أو ضلالًٌ معطوف علی قوله ضالة أي 
جعل اأعمالھم ضلالاً أي غیر عدی أي المراد الثضلال الشرعي والظاھر أنه استعارة أیضاً 
لأن کون الأعمال ضلالاً أي عدم کونە دی یشبه کون المکلف ضالاً في عدم موافقتہ 
لوجه اللہ تعالی قوله حیث لم یقصدوا بە وجە اللہ تعالی فالضلال في الحقیقة صفة العامل 
ورصف العمل بە بناء علی التشبیه ولك أن تقول إنه مجاز في النسبة وحقیقتہ الإسناد إلی 
العامل وھو الظاھر . 

قولہ : (أو أبطل''' ما عملوہ من الکبید لرسوله والصد عن سبیله) فالمراد بالعمل 
مکرھم وفی الاحتمال الأول الأعمال الخیر فحینثذِ معنی أضل أبطل وأصله جعل أعمالھم 
المکائد ضائعة ویلزمه الإہطال فالمراد ہبہ الڑبطال تجوزا. 

قولە: (بنصر رسولە وإظھار دینه) متعلق بأبطل علی اللف والنشر المرتب . 

قوله: (علی الدین کلە) بالنسخ واللام في الأول للعھد وفي الثاني للجنس ولذا آکدہ. 


گرب مس رحب زمر - ا ہر 


قوله تعالی : والزات ع اف موا و لوا ال اسصلحلتِ وءامثوا ملوا ہما نزل علٰ محمد وھو لین زتبع گر 


عَنہمَ ہے۔ کات وَاَسلم با آفگ 


3 (یعم المھاجرین والألصار والذین آمنوا من أھل الکتاب وغیرھم) لان 


)١(‏ عطف علی جھل. 


٢ -۔ ۱ یتوه ضرالا‎ ٠ 
_ الموصول عام لکونہ للجنس ولا داع إلی التخصیص بل الخبر فاع لم إذ التکفیر عام:‎ 
لجمیع المؤمتین وحال المؤمین الڈین لم یعملوا اساماد سکر کی سی رد‎ 
ٰ المصنف والذین آمنوا بدون تقییدہ بالعمل الصالح ؛ یشیر إلی أن المراد مطلق'المؤمنین‎ 
٣ تید بالعمل الصالح بناہ علی الاولویة لا احتراز عمن لم بعمل صالحا ولا بنخفی کی‎ 
۵ .. وغیرعم من المؤعنین إلی یوم الدین‎ 
وك ناطرس لزا سنروب ارہ کہا شو نار اہم‎ 
۱ تخصیص' أي,‎ )٢ دونہ وأنه الأصل فی ولك أکدۂٗ بقوله: ٹوھو الحق من ربھم4 [محمد:‎ 
ہٰذا عطف الخاص علی العام لِلكتة کعطف جبریل علی الملافكة وھي التبيه علی آله ہلغ ٴ‎ 
۱ في الفخامة مہلغاً بحیث إِله کأن لم یکن من افراد المؤمن بە بل ألی مرتبة منہ لآن الإنمان:‎ 
ہما عداہ لا یتم دونۂ اذ الإیمان بە یتوقف علی الشرع من جھة الاعتداد وإن لم یتوقف:‎ 
بعضه ذاتاً کالإبمان''' بوجود الباري ہوسا یہو ہو سیھیو اپ پا‎ 


هھذا البیانِ کونہ ہیں .تج دہ جوربی شیس 
للنبي عليه السلام. 


قولہ امتراض علی طریقة الحصر) لکون الخبر محلی'باللام رصخة اہر ۱ 
بالقیاس إلی کونە ناسخاً غیر منسنوخ کما اختارہ المصنف لان القیاس والإجماع والاخبار 
ہے سی بت َ 

قوله: ُوقیل حقبتہ یکوند ناسخاً لا ینسخ) اي مثلاً نر بالعدل وبالصدق فی 
خبارہ وبالحجج المحققة أنه من عند اللہ تعالی والحق بمعنی الثابت في الواقع لا یزول . 
اُأصلاہ والبائی من الہعنی ضد الیاطل (وقریء نزل علی البثاء للفاعل واتزل:علی الیتاءین ٰ 
ونزل بالتخفیف) . ۱ 7۲ 


۵ة 7 بالإیماڈ وعملهم الصالم) سترما ھذا اصل معنی الکفیر قولھ ْ 
بالإہمان ھذا القید لأئه مأخوذ فی جانب ' المبتدأ وعملھم الصالح قد غرفت أن مذا: ٣‏ 
للتحریض علی الأفضل والأخری ضرا الاڈھات لقوله تعالیٰ: ا الحستات لُعبن _. 
السیئات4 [ھود: ١‏ ٤١١]ء‏ رے ٠ ۱ ٣‏ 4 


بت (حالھم ي الدین والدتیا بالتوفیق وائتأببد) جالو انار الین أن ابا سی ْ 
الحال والشأن الظاھر أنه بمعننی الحال العظیم کقوله عليه السلام کل آمر ذی ہال ویکون: ٰ 
بمعنی الخاطر القلبی ویتجوز بہ عن القلب مجازاً مشھوراً ملحقاً :بالحقیقة وما ذکرہ ک ۳ 

شامل لھا قولہ بلتوفی ناظر إلٔ ار رالقاش: لی القای: نر جج ؟ 


)1( نا لا نقی کون اڑیمان اہ مر المتصود الأعظم من الامان لما رت من آن داد توقف لی ۱ 
اٹئع: ْ ٠‏ 


سورة حمد/ الآبة: ١‏ 

قوله تعالی : دللك پان ایت کفرا ابعوا اکطل وآن الد ےامنی انبعوا ای من کہ گدللی 
بضرب اَل لّاُس تلع یا 

قوله: (إشارۃ إلی ما مر من الإأضلال والتکفیر والإصلاح) نبە بە علی أن الإشازة إلی 
المتعدہ باعتبار التاویل بما مر أو بما ذکر أو المذکور وصیغة البعد للتفخیم في بابە وَلم 
بعمطف لعدم الجامع . 

قولە : (وھو مبتداً خبرہ ٭بان الذین4 [محمد: ۳] الآَیة) رفی ھذا إشارۃ إلٰی رد 
ما فی الکشاف من أن ذلك خبر لمبتداً مقدر أي الأمر کذلك لأن ارتکاب الحذف بلا 

گوله : (ہسبیب انباع ھؤلاء الباطل واتباع ھژلاء الحق) اي الَيَاءَ صسة 

قولە: (وھو تصریح بما أشعر بە ما قبلھا ولذلك تسمی تفسیرا) لن البناء علی 
الموصول یشعر العلیة وعذہ الجملة المصدرۃ بالباء السببیة تصریح بذلك ولذلك تسمی 
تفسیرا ولذا اختیر الفصل وروعي الترتیب غي التفسیر إذ الٹرھیب والإنذار أمم من 
الترغیب والتبشیر . 

قوله: (مٹل ذلك الضرب) إشارۃ إلی ما بعدہ والکاف للعیلیة لا للتشبيه وقد مر 
تفصیله مراراً لا سیما فی قولہ تعالی : ڑوکذلك جعلناکم أمة وسطاہ٭ [البقرةۃ: ]۱١١‏ من 
البھرة ۔ 

قولە: (یبین لھم) وھذا لازم معناہ لان أصل الضرب اعتمال المثل والتبیین لازم له 

قولە : (أحوال الفریقین أو احوال الناس) کي یتفطنوا!”'' ویختاروا ما هو أنفع لھم 
أشار به إلی أن المٹل ھنا بمعنی الأحوال العجیبة والصفات الغریبة أو مسٹعار لھا لکونھا 
مشابهة للمٹل في الغرابة وضمیر أمثالھم للفریقین وھو الظاھر ولذا قدمه أو للناس کلھم 
هذا تردید في العبارۃ بحسب الظاھر لن الناس کلھم منحصرون فی الفریقین لکن مرادہ 
الإشارۃ إلی ما ذکرہ آنفاً من الوجھین في الذین کفروا من التخصیص بالمطعمین یوم بدر 
الخ والتعمیم إلی جمیع الکفار الآأول ناظر إلی الاول والثانی إلی الثاني وأما الذین آمنوا 


فعام لا غیر. 
قوله: (أو یضرب آمثالھم) أي المراد بالأمثال الاستعارة التمثیلیة والتشبیه 
وضربھا اعتمالھا . 


توله: (بان جعل اتباع الباطل مثلا لعمل الکفار والإضلال مثلاً لخیبتھم واتباع الحق 
مثلا للمؤمنین وتکفیر السیئات مثلا لفوزھم) مثلا أي تشبیھاً لعمل الکفار لن اتباع الباطل 
مغایر للعمل أي الکفر والصد عن سبیله خصوصاً إذا آرید بالباطل الشیطان کما روی عن: 


. لآن ععنی للناس لأجل التاس‎ )١( 


قےتہج ےت ےت انت سورۃ حمد/الآَة: >- 


مجامد وإِن آرید بالباطل ضبد الحق فلکونہ عاىاً یکون مغایراً پلکفر ولب لخب سینا 


والأولی کون المراد بالباطل الشیطان فی ھذا الوجہ وبالحق هو الله تعالی الاڈالرسولً عليہ 


االسلام وتشبیە خیبتھم للوإضلال آو العکس ظاھر والحاصل أ خقیقة المثل کلام شبہ ۱ 
مضربه بموردہ وھو غیر مُوچوہ ھنا فالمراد بە هنا إما الحال والصفة کما ڈذکرہ آزلہھار ۱ 


بمعنی التمثیل بمعنی التشبه کما ذکرہ ایا وھو مختار صاحب اُلکشاف ولا یخلو عنٌ 
ْ 092 رور بوا سجرت یی 
پصح الئشبیه وقد أوله الفاضل المحشي بما لا یسمن وقول بعضهھم وکذلك إما لما تضمنہ 

الاّیة الأولی آو الثایة وذلك لأنه لیس ثمة اتباع الباطل واتباع الحق بل ارتکاب: لباطل فشہہ 
مل الکتاز معن المعروفِف وعمل المؤمن کک الحق بمعناہ سر لان 
ارتکاب الباطل اتباع الباطل .. 


قوله تعالی: رآ ین کا شک اکا کیہ پتا رش با وٹ کر 5 اناد وکا 
ا 


عق کت ال ا لئ و لاتصر متہم وَلکن لہلوا لوا رمک بین لن فلا فی 
لی ٹیڈ ا0 : سے 
قولە: وو طری [محمد: ]٤‏ في المحاربة) الفاء ترتب ا بعذہ 
علی ما قبله أي إذا کان حال الکفار كکذلك وحال المؤمنین فإذا لقیتم أیھا المٰومنون الذین 
کفروا من الحربی ولم یکن بینکم معاحدة والی ذلك اشار بفولہ في المحاریة فالمرصول 
للعھد وإن کان للجنس یکون عاماً خص منە البعض . 

قوله:.(أصله فاضرہوا:الرقاب ہد میم لمصدر وایب متابۂ مضاقاً 


إلی المقعول ضماً إلی التاکید الاختصار) وقدم ألمصدر أي علی المفعول وآنیب أي ذلك . 


المصدر مناب الفجل قي تعلأیته إلی المفعول لکنە ضیف إليه ‌ھ0۳ھ+70. التاکَید وفی 


الکشاف وفیه اختصار مع إعطاء الاکید لأىك تذکر المصدر وتدل علی الفعل بالنصنٰة الي: 
۱ فے قوله ضما لی التاکید الانختصار ]إشاره لی ذُلكَ 3 مراأدہ بالاختصار حلذہف لفعل وإثابة 


المصدر المنصوب منايه إذ الٛصب یدل علی الفعل کما ذکرہ صاحب الکشاف . 


قوله: (والتعبیر بە عن القتل إشعار باہہ ینبغي أن یکون بضرب الرقبة حیثٴأنکنٰ) 
٠‏ والتعہیر بە أی بضرب الرقاب عن القتل مجازا !شعار الخ ونی الکشاف لان ورست أُنْ 


ضوت ارڈوے خاصة دون غیرھا من 2ا 7 هذا ید القتلة قال عليه و" نإذا 


فولہ: ا ضماً إلی التاکید الا ختصار التاکیٰد حاصل من المصدر فی فاضربوا الزقاب 7 لکن 
ن غصد مم الماکید الاختصار فحذف ال وأقیم المصدر مقام الْفعمل یف عليه إلْعْاء انداخلة ہی 
۱ الفعل فقیل فضٰضرب بت ۱ 5 


سورڈۃخمد/البڈ:ے -مممم۔ر ہس سہرہل ہج سسسش ئئسکہےس8ٹےسٌے ۹ 


تولە: (وتصویر لە باشئع صورۃ) وھو جز العنق وإطارۃ الحضو اَلَو راس البدت 
وعلوہ وإبقاء الہدن علی هیئة منکرۃ . 

قوله: (اکثرتم فتلھم وأغلظتموہ من الٹخن دشو الغلظ) حاصل معناہ ولازره لأن 
الٹخن معناہ الغلظ حسآ وذلك إنما یکون فی نحو الحبل بکثرۃ طاقاتہ ومنا المراد الخالظة 
المعنویة فیکون استعارۃ وذلك بکٹرة قتل المشرکین ولو قال أغلظتموہ وأکٹرتم قتلھم لکان 

قوله: (فأسروھم واحفظوعم) أيی فشدوا الوثاق کنایة عن الاسترقاق لآن الحفظ لازم 
لشد الوثاق وطریق الحفظ هنا إنما هو بطریق الأسر وعن ھذا قال فأسروھم. 

ٹوله : (والوثاق بالفتح والکسر ما یوثق بە) قیل والظاعر أن ما یوثق بە بالکسر لأنه 
المعروف فی الالة کالرکاب والخزام وھو اسم البرۃ علی خلاف القیاس نادر وأما بالفتح 
فمصدر کالخلاص فالمراد أنه أبضاً أطلق علی ذلك ولو مجازاً فھو تفسیر علی القراءٹین 
ولم یرض بە المص وحکم بأنه لا فرق بینھما تبعاً للکشاف . 

تولە: (فأما تمنون منا أو بمدون غداء) أشار بہ إلی أن منا مفعول مطلق لفعل مقدر 


وکذا قدمام. 
ثولە : (والمراد التخییر بعد الأآسر بین المن والإطلاق وبین أخذ الفداء) قدم الأول 
تنبیھاً علی أفضلیته. 


قوله: (وھو ثابت عندنا) أي لم ینسخ بفرینة المقابلۂ . 


قولە : والوثاق بالفتح والکسر عا پوٹق بە قال الراغب وثقت بەه اثقہ سکنت إليه واعتمدت _ 
عليہ وأوثقتہ شددتہ وما یشد بە وثاق فال اللہ تعالی: ولا بولق وثاقہ أحد* [الفجر؛ .]۲٦٢‏ 

قولە: وعو نابت عندنا أي قوله تعالی : للفشدوا الوثاق فإما متا بعد وإما فداء4 ثابت غیر 
منسوخ عند الأئمة الشافعیة رحمھم اللہ فإن الشافعي رحمه اللہ بقول للامام أُن یختار أحد آرہعة ْ 
أمور علی حسب ما اقتضاہ نظرہ للمسلمین وعی القتل والاسترقاق والفداء بأساری المسلمین 
والمن ویحنج بأن رسول الل ق4 من علی أبي عروۃ الحجبي وعلی اثال الحنفي وفادی رجلا 
برجلین من المشرکین وھذا کله منسوخ عند الأائمة الحنفیة رحمھم اللہ فإن حکم آساری المشرگین 
عندھم أحد أمرین [ما قتلھم وإما استرقاقھم أیھما رأی الإمام مصلحة ویقولوت في المن والفداء 
المذکورین فی الایة نزل ذلك في یوم بدر ٹم نسخ وعن مجامد لیس الیوم من ولا فداء وإنما ھو 
الإسلام أو ضرب العتق ویجوز أن یراہ بالمن أن یمن علیھم بٹرك القتل ویسترقوا آو یمن علیھم 
فبخلوا لقبولھم الجزیة وکونھم من أھل الذمة وبالفداء أن یفادي أساراھم آساری المشرکین فقد 
رواہ الطحاوي مذعباً عن أبی حلیفة والمشھور آنه لا یری فداءھم لا یمال ولا بغہر: خینۂ أن 
یعودوا حرباً للمسلمین قال الراحدي ذھب جماعة من المفسرین علی نسخ المن والفداء بالقتل 
لقوله تعالی : اقتلوا المشرکین حیث وجدتموھم4 [التوبة: ]٤‏ وقوله تعالی: ٭فإما نلقفنھم في 
الحرب فشرد بھم من خلفھم4 [الأنفال: ۷ رھو قول قتادة ومجاھد والحسن والسدي . 


۰ ۱ ُ ۱ ۱ تے سورد الاب ٤‏ ۱ 


ٰ ولہ: (نإن الذکر الحر المکلف إذا أسر بخیر الإمام بین القكْل والمن والفداء ۱ 
والاسترقاق) لم یذکر القتل بعد الآسر سو سس شس بے نی 
قیل لأنہ معلوم مما بعدہ. ۱ ۱ ( 
قوله: (ومنسوخ عند الحنفیة.آو مخصوص بحرب ہدر - قالوا بتعین القَلٌ 1 
الاسترقاق وقریء فدا کعصا) متسوخ عند الحنفیة فبقوله تعالی : (فاقتلوا: المشر کین ٭ 
[التوبة: ]٥‏ وإليه ذھب ابن غباس رضي الله تعالی عنھما وقتادة وغبرھما او مخضبوص ' 
بحرب بدر فإنھم قالرا یتعین القتل أو الاسترقاق وقریء فدا کعصا بالفتح ہے ٰ 
قوله: (الاتھا وأثقالھا لتي لا تقوم إلا بھا کالسلاح 'والکراع) أی الأوزارڈ' سرت 
لھا مصرحة لأن آلاتھا وأثقالھٰا شبھت بالأوزار أی الأعمال المحمولة لأنہ لما.لم یکن لھا 
بد من.جرھا فکاتھا تخملھا ویتثقل بھا فإذا انقضت فکانھا وضعتھا أو إسٹاد الوضع إلی 
الحرب مجاز لانه لصاحب الإٔحرب وحتی ہمعئی: إلی تفید ان غایة أحد الأمرین أآو أن' عغارة 
المجموع رضح الحرب وسیجيء من الہصنف توضیحه فولە العي لا تقوم الخ إشارۃ إلی 
سے الشےه ومعنی لا تقوم لا تروج کالسلاح أيی الأہ۔لحة ة والکراع اسم للخبل وھؤ اسم ۳ 
'جمع للفرس آو جمع خائل مُن الخیلاء سمیت کراعاً مجازاً لانھا تخبط کراعھا في الدفعم 
بس ریس میم ہپ چرے ورنت تو ا وو پت ۱ 
الخ لکان أولی إلا تر وج شس دص جرب بت ْ 
وقول الاعشی : ٰ ۱ ۱ ٠‏ ہو 
ےا اس ستہاشہرااعت شا ْ 
یؤید کون المراد بالأوزار الاّلات سس وب لا 
علی التخصیص . ٰ 
قولہ: (أی تن ً6ہثہتجرسی وومرسا بت 
قو سو ٹور رج ء لازم لوضع الحربٰ 07 +7 
فبعید إلا أن یقال إن الشسخة أوٴیشضی بالعطف کما فی نسخة قیل لکئہ بعید. ۱ 
قوله: '(ولم یبق إلا مسلم أو مسالم) بیان لانقضاء الحرب ولفلة او في مسالم من 
الخلو والمراد بە من ترك الخرب من الکفار والمسلم من کان مسلماً من أمل الإسلام أؤ 
من صار مسلما من أھل الحرٰب وحاصلہ أنه | سی س یرم ای 
ابقوله ھ٣0تھ‏ ۳ 
ٰ ثوله: (وقیل آٹاٹھا والمعنی حتی شع آھل الحرب شرکھُم ومعاصیھلم وقیٌ امو 
أی لاوزار جمع وزر بمعنی الائم مت ہی بت ریسوتا ہیں لالاتِ 


)١(‏ واختار المص الاستعارۃ لأتھا 5 وبختمل ح سور أُھل الحرب ولا یعد أ یکو ارب 
مجازاً لأھل الحرب۔ <۰ .. ْ 


سارہ ف1 الا(5:31۔ پسسسےے ۔۔۔مٔممشسسمسمے+سسشگھگ‫۔ مے ٢۹‏ 


الحرب کما قي الاول قوله شرکھم الخ إشارۃ إليە وجمع المعاصي لا تاأنواع بخلاف 
الشرك أي الکفر فإنه ملة واحدۃ قوله أھل الحربِ تلبيه علی أن الإضافة لأڈنتی ملابسة 
مجازیة إما مجاز في الحذف أو مجاز في الإسناد أو مجاز لغوي أي ذکر الحربٛ(وارید 
أھله وکلام المصنف یحتمله کما یحتمل الأول وھذا التفصیل جار في الاحتمال الأول أَعَبْاً 
مرضہ لأئه غیر شامل لکونھم مسالمین بدون إسلام مع أنه مراد أیضاً کما نبه عليه في 
المعنی الأول المعول ولا یکون عدم ظھور إضافة الائام إلی الحرب وجە التمریض إِذْ 
الاضافة مجازیة کإضافة الألات إلی الحرب . 

قولە: (وھو غابة للضرب آو الشد أو المن والفداء أو للمجموع) وھو غایة لما کان 
المتبادر کونە غایة للمن أو الفداء أشار إلی أن الراجح کولە غایة للضرب فإنہ مستلزم لکوئہ 
غایة للجمیع ثم جوز کونە غایة للشد فإنه مستلزم للاول وکذا الکلام في البواقي فإن کلا 
منھا متشرع علی ما قبله المآل فٔي الکل واحد لکن کونە غایة للجمیع خلاف الظامر إذ 
ألمتعارف عدم تعدد ذي الغایة صریحاً مع أن کونە غایة لواحد منھا مستلزم لکوئە غایة 
للجمیع کما عرفته وعن هذا آخرہ. 

قولە : (بمعنی أن هذہ الأحکام جاریة فیھم) وھيی وجوب الضرب والشد والمن والفداء 
وھذا بیان علی کل احتمال لا للآخیر فقط لما عر من أن کل واحد منھا مستلزم للجمیع . 

قوله: (حتی لا یکون حرب مع المشرکین ہزوال شوکتھم) فیه تنبيه علی ان مفھوم 
الخایة معتبر اتفاقاً أما عند الشافعی فبطریق عفھوم المخالفة وأما عندنا فبطریق إشارۃ النص 
صرح بہ فی التلویح في بحث الإجماع فیفید أُنْ حکم الضرب ونحوہ منتف بزوال شوکتھم 
أي بمسالمتھم وقبول الجزیة فالمعلی فاضرہوا أعناقھم وشدرا الوثاق الخ حعی تنقضي 
الحرب ویعطوا الجزیة عن ید وھم صاغروت وفی هذا الکلام إشارۃ إلی أن هذا لیس بدلا 
من حتی الأولی ولا تأکیداً لھا إذ المراد فی الموضعبن لیس بمتحد ہل متغایر وحتی الولی 
پحتمل أن تکون ابتدائیة إن اعتبر إذا شرطیة أو جارۃ إن اعتبر إذا ظرفیة قیل ھذا علی 


قوله: وھو غایة للضرب والشد أو للمن والفداء یعني أن کلمة حتی إما أُنْ یتعلق بالضرب 
والشد أو بالمن والفداء فالمعنی علی تعلقھا بھذین المتعلفین اللذین ھما مجموع الضرب والشد 
ومجموع المن والفداء أنھم لا یزالون علی ذلك أبدا إلی أُن لا یکون حرب من المشرکین وذلك 
إذا لم یبق لھم شوکة وقیل إٰذا نزل عیسی عليه السلام وھذا عند الشافعي وعند أبيی حنیفة رحمہ اللہ 
إذا علق بالضصرب والشد فالمعئی أنھم یقتلون ویوسرون حتی تضع جنس الحوب الاوزار وذلك 
حین لا یبقی شوکة للمشرکین وإذا علق بألمن والفداء فالمعنی أنە یمن علیھم ویفادون حتی تضع 
حرب بدر آوزارھا إلا أن یتاول المن والفداء ہما رواہ الطحاوي عن أبی حنیفة رحمہ الل علی ما 
ذکرناہ قال الزجاج حتی عوصلة بالقتل والأسر والمعنی فاقتلوھم وأسروھم حئی تضع الحرب 
أوزارھا والٹفسیر حتی ٹؤمنوا وتسلموا فلا یجب أن یحاربوھم فما دام الکفر والجھاد والحرب 


قائمة أبدا۔ 


نش خ نے تو ے ےت وا سورۃ غنمد/ الایة: ٤‏ ۱ 


و4 “-- - 9ص 0ص" وس تفہداز 
منسوخ کما مر انٹھی ولا یخفٰی ما فيه من الإجعال وتوضیحہ آنه إن جعل'ظایة للمن . ۱ 
والفداء فالمراد بالحرب حرب بدر والمعنی یمن علیھم أو یفادون حتی تضع حرا‌ہدر _ 
ارزارھا رإن حمل علی جنس الحرب کما هو الظاھر فھي غایة للضرب والشد لا لُلَعمَاْ 
والفْداء نما ڈکز المصنف مذلمیه ولم یتعرض لمذھب الحنفیة وقد فصل الْعلامة کل : ٰ 
اج رر تے ”یی سو ٰ ٰ کک 
. قولہ: (وقیل بنزول عیسٰی عليه السلام) فیکون المراد بوضع لس تا ٰ 
فخطاب فاضربوا وغیرہ لنوع الإنسان فیوضع الجزیة أیضا:ولا یخفی تکلف ما ذکر ولڈا. 
مہو و ریہ وس بی مین رہ و عم سیر 
قبل نزول عیسی عليه السلای. _ ٰ ٰ 
فولە: (ای الأمر ذلك) ار بە إلی ان ذلك خبر مبعدا محذوف والجملة دی 
ہبق إذ المراد :بذلك جمیع ما تدم من الحرب وما یتبعھا وضیغة البعد للتفخیم :ٴ : 
ا قولە. نس یں ہی سسو ری اس وت 
ونحوخا الحاصل بالمصدر قدم الأول لآن الجملة الاسمیة آئد ‏ ت 
قوله: (ولو بشاء انل اختیر المضارع داد سا العل تعامضی رتا فرتا. 
قوله: (لانتصر مٹھم لائتقم منھم بالاستتضال) أي لانتقم مٹھم بالٹدمیر والاملاكد ْ 
بدون قتال کما انتقم من عاد وثمود ونحوھما ولکن لم یشأ لحکمة وھي معاملۂ الامتخان: ٰ 
فقوله: لبیل و کم 4 [المائدۃ ٠‏ ۸] علة لقولہ ولکن لم یشأ المنفھم من قولہ ولو یشاء ال . 
قوله: (ولکن أمرکم بالقتال) بن سم اتد ٰ 
عدم مشیئة ذلك لمشیئة الآمر بالقتال للابتلاء المذکور. .َ2 ٰ 


قولە: (لیبلو المژمنین بالکافرین بأن یجامذوھم فیستوجبوا الٹواب العظیم) بب يہ رہ) 


فولە: أي الأمر ذلك آر افيلوا بھمْ ذلك فمحل ذلك علی ألأول رفع 7 الثانی وہ 
الطیبٰي والظامز آن المشار إلیه :ما دل عليه قوله: نذا لقیتم الذین کفروا فضرت 2 
آپژس(ۃ ۲8٢‏ إِلیٰ آخوہ بدلیل قوله: وافعلو! بھم ۱ ٰ 
توله یئن سو بیٹٹویویووسیز اتی 
ہس وہ و ہیر سیر وید بت سو تہ ٰ 
بلاتالوث عغسفسرنثتف۹ۃ إذا صکرت ۱ 
اللوث بالفنح القوة رناقة عفرناة قوبة بالعین المھملة والألف والنون ٹلالحاق وقبله: ُ 
عمج لیا ستی رفامنتی جوں فقاو ساد سے 
سی پر وو رب جو ری س بن سیسو۔ 


٣ 
علی ان الخطاب في بعضکم عام للمؤمنین والکافرین تغلیباً فیفید أنٴالمؤمنین یبتلون‎ 
بالکافرین أي بجھادھم إذ الابتلاء إنما هو بالفعل والبلاء ہالڈوات بناء علی التشامح والمراد‎ 
الفعل بھا منحة کانت أور محنة أشار إليه المص بقوله بأن یجامدوھم الخ في الاوكةوبقوله‎ 
۱ بن یعاجلھم الخ في الثاني.‎ 

قوله : (والکافرین بالمؤمنین بأن یعاجلھم علی أیدیھم) أي لیبلو الکافرین 
بالمؤمنین أي بتعذیبھم کسباً وإن کان فعل اللہ خلقاً ولڈا جعل ذلك ابتلاء الکافرین 
بالمؤمنین لظھور العذاب فی أیدی المؤمنین وإلی ما ذکرنا أشار المصئف بقولە بان 
یعاجلھم علی آیدیھم الخ < _ ٰ 

قوله: (ببعض عذابھم کي یرتدع بعضھم عن الکفر) ببعض بالتنوین أي بہعض الکفرۃ 
عذابھم قید بالبعض لقوله کي یرتدع بعضھم عن الکفر وأما إضافة البعض إلی العذاب فضعیفة 
قوله لیبلو استعارۃ تمثیلیة کما مر تحقیقھا فی سورۃ البقرة والحاصل أنه تعالی عامل معاملة لا 
امتحان للمؤمنین بالأمر ہالجھاد لیعلم المخلصین من غیرھم فمن صبر وجامد فله آجر جسیم 
وثواب مقیم ومن لم یجامد فله خسران عظیم وللکافرین بأن یعذب بعضھم علی أیدي 
المسلمین فمن اعتبر واتعظ من الکفرة وآمن فقد فاز فوزاً عظیماً ومن لم یعتبر وأصر علی الکفر 
فقد ھلك ھلاکاً مبیناً ولا یظھر معنی الابتلاء والامتحان بدون هذا البیان واللہ المستعان . 

ٹولە: (أي جامدوا وقرأ البصریان وحفص قتلوا أي استشھدوا) بقرینة فٰي سبیل اللہ 
فح یکون الوعد المذکور مختصاً بالشھداء فإنھم أعلی مرتبة من الغازین وأما القراءة الاولی 
فعامة لھما ولعل لھذا اختارہ المص وعلی القراءتین یکون ھذا القول ترغیباً للقتال المأمرر 
بە والواو ابتداثیة لا عاطفة . 

قوله: (فلن یضیعھا وقریء یضل من ضل ویضل علی البناء للمفعول) فلن 
یضیعھا أي الڑأضلال بمعنی التضییع |ِذ الضلال قد یستعمل بمعنی الضیاع والتعبیر 
بالأعمال دون التعبیر بالقتال للثناء بأنه عمل صالح مقبول عند اللہ تعالی ولا یبعد أن 
یقال إن سائر أعمالھم تکون منزلة عند اللہ تعالی بسبب جھادھم لا سیما ہشھادتھم 
وقریء یضل من الثلاثي فتکون أعمالھم مرفوعة أي لا تضیع أعمالھم وفریء یضل من 
الأفعال علی البناء للمقعول . 

قولہ تعالی: ستبدیم میلع تلع لیا 

قولە: (إلی الثواب أو سیثبت عدایٹھم) إلی الثواب فتکون السین للاستقبال قوله أو 
سیثبت ھداہتھم فیکون یھدیھم مجازاً عن تثبیت عدایتھم إلی الحق والإسلام لانھا حاصلۃ 
قبل ھذا فتکون السین للتأکید قدم الأول لکون الھدایة حقیقۂ لان المراد الدلالة والإرشاد 
إلی الثواب في الآخرۃ وهي غیر حاصلة بعد. 

قوله: (ویصلح بالھم) أي حالھم في دینھم ودنیامم وآخرتھم. 


سورة عمد الایة: ٥‏ 


قولە تعالی : سیل الات تام کک هًَّ 

قولہ: 7 :,/, 0 ستعقرما و اداز ار 
ان عرفھا حال من الفاعل أو من المفعول وجوز الاستٹناف ایضاً والمراد تعریفھا بالتوٴطیف ۱ 
شود سیا سے اس سرن أي قبل رڑیتھا ا : 
غو ار بای تی الآحرة اھام لله تعلی لکل مس مت 
دلیل کما هو حالھم في الدنیا' ' وورہ في الاثر أن حسناته تکون:دلیلاً علی اي تکون ۱ 
الحسنات مصورۃ علی صورة حسنة قِولہ کان ساکنہ الخ یرجح المعنی الاول. ۱ 7 ٰ 

قولە : : (أو طیبھا لهُم من العرفَ وھو طیب الرائحة كحةا فج یکون من العرف إیفتح المین 
لا من المعرفة اخرہ لکونہ خلاف الظاھر . : 
۱ شولہ: (ومھسوبر سی فو ضر ہو توسسرتی 
التخدید وبیان حدود کل منزل لکل أُھل الجنة بحیث یتمیز عن غیرہ ولکون التعریف ۱ 
لازماً للتحدید استعمل فيه مُجازاًفیکون المراد ح تعریٰف نفس الجنة ولضعفہ آخرہ 
پیر سے میں سب ات رس ھی اد کر ۰ 
لما قبلھا ولذاترك الحطف . 


قوله تعالی : .اي ار کزان مزا الہ پنص رکم وی إشممأ - 

قوله: اوخ یسر وت و علی اللہ تی ۱ 
غقلی ولیس | |ٰشارة إلٰی تقدیر: المضاف إِە تقدیر المضافین غیر متعارف الا ان یقال إن : 
حاصل المضافین متحد نصرۂ دینه العمل ہمقتضاء ونصرة رسولۂ ظاھر فالمراد بالْٰضرۃ 
عمرم المجاز المنتظم لنصرۃ آ'الدین وھي مجازیة ونصرة رسوله وهي حقیقیۂ ولو اکتفی 
بنصرۃ رسول لکان أقل مؤنة وفیة تشریف الرسول حیث جعل نصرۃ الرسول علیہ الیَلام 
کنصرتہ تعالی ۔ ک۴ 
ات قوله: (یتصرکم علی حُدوکم) آي یخلیکم علی عدوکم ولذا عدي النصرة لی ٦‏ ٴ 

قولہ: (في القیام بحقوق الإسلام والمجاھدة مع الکفار) أشار به إلی أن المراد العدو ٰ 
الأعداء الباطنة وھی آنفس لأمارۃ وما یتبعھا من الشھوات المذمومة والأعداء الظامرۃ وھم 
الکفار وبحقوق الإسلام أشار ال الال وبمجامدۃ الکفار أشار ان التائی. قدم الأول لأئهز . 
أصحب وئثبیٹ الاقدام کتایة ن التقوبۂ وإزالة لرعب واطمثنان القلب وھذا إعانة ڈگرما: ٰ 
بعد النصرۃ وهي دبع المضرة ارت اعم مھا ۱ .--۔" 


7-۰ وظاھرہ بخالف قوله تعالی : (ویدخلیم‎ (١) 


سورۃ محمد الایة: ۸ .._._.+.. _.. .رہ گٗ..۔۔ ‏ ے١۵‏ 


قوله: (والذین کفروا) لما شرح اللہ تعائی أحوال عبادہ المؤمنین الطْجاھدین شرع في 
بیان حال آضدادھم فھی عطف علی قوله والذین قاتلوا ا التضاد . 


0 ٦ 

قوله: پر أی هذا دعاء من اللہ ت0 بأن یعثر فیسقط مثل قوله 
تعالی : ٭٭ؤقاتلھم اللہ [التوبة: ]٠۰‏ وفیه إظھار شدۃ المقت والخضب والعثور والسقوط 
کنایة عن إصابة سوء الحال فی الدنیا والآخرة أو کنایة عن بقائھم علی الکفر مٹل قوله 
تعالی : ل٭إختم اللہ علی قلوبھمہچ [البقرۃ: ۷] فحینثدِ تعریف الموصول إما للعھد أو ٹلجنس 
فیکون عاما خص منە البعض وہم من آمن منھم . 

قوله: (ونقیضه لعا) أي ما یخالفہ لعا بفتح اللام وعین مھملة بعدھا الف مقصورة ومعناہ 
القیام من سقوط کما ان التحس السقوط علی الوجه من قیام فیکون لعا نقیض التعس . 

قولہ: (قال الأعشی فالٹعس اولی لھا من أن أقول لعا) یصف ناقة فی قصیدۃ في 
دیوانه مسطورۃ مٹنھا کلفت مجھولۂ نفسي وشایعني إلی أن قال فالتعس أولی الخ والمعنی . 
حملت نفسي قطع بادیة مجھولة الاعلام وتابعني وبدا لي عزمي وھمي بناقة فویة لا تعٹر 
ولو عثرت کان الدعاء علیھا أولی من الدعاء لھا . 

قولە : (وانتصابہ بفعله الواجب إضمارہ سماعاً والجملة خبر الذین کفروا) وانتصابه 
أي علی المصدریة بفعله أي تعس تعسآاً لھم کسقیاً أي سقا سقیاً لك واللام للبیان متعلق 
بمحذوف أي قلت ذلك لھم کما في قولە تعالی : ظھیت لك 4 [یوسف : ۲۳] وإنما حذف 
فعله وجوباً لأنہ للدعاء مثل سقیا وأشار بقوله بفعله الواجب الخ إلی ضعف ما في الکشاف 
من قوله لن المعنی فقال تعساً لھم أو فقضی تعساً لھم إذ المتبادر کونە مفعولاً مطلقاً لفعله 


قوله : وانتصابه بفعله وائمعنی فأتسهم اللہ تعساأً کما ان تقدیر سقیا ورعیا سقاك الله سقیا 
ورعالكِ رعیاً وفي الکواشي ٴك فتعساً أي هلاکاً وخیبة لھم یقال تعسه اللہ تعسا واتعسه تعاساً وتعس 
بٹعس فیحافیھما ورہما سرت عین المستقبل وعن الفراء أنه اختار أن یقال للغائب تعس بکسر 
العین وللمخاطب ہفتحتھا وفي المعالم فال الفراء هو نصب علی المصدر علی سبیل الدعاء وقیل 
هو فی الاتیا العٹرۃ وفی الآخرۃ التردي في النار ویقال للعائر : تعسا إذا لم پریدوا قیامه وضدہ لُعا اذا 
آرادوا قیامه. 

قولہ: والجملة خبر الذین کفروا أو مفسرة ‏ ناصبهہ أي جملة فاأتعس ال تعالی لھم خبر الذین 
کفروا إ إِن کان الٰذبن کفروا مرفوغ المححا ل علی الابتداء ومفسرۃ لناصبه أٔي لناصبه الذین کفروا ان 
می ایی ضرا یع ا ظفل ا الس اھالڈی کس را الس سا لی 
فتکون جملة فأتعس اللہ تعساً لھم مفسرة للفعل الناصبِ للذین کفروا وھو في التفسیر علی منوال 
لوایای فارھبون4 [البقرةۃ: ]٠٤‏ وھو في تقدیر وارھبوا إیاي فارمہون فعلی الأخیر یکوت أضل 
أعمالھم عطفاً علی ناصب الذین کفروا فكأنە قیل اتعس الل الذین کفروا واضل أعمالھم. 


4 سورة مد الب‎ ۱ : " ٦ 


لا مفعولاً بہ لتحو قال أو قضیٰ کما اختارہ الزمخشري والجملۃۂ أي جملڈفچچیں تعسا خبر 
الذین کفروا وکونە خبراً مع أبٰہ دعاء إما لکون لفظہ خبراً وإن کان معناہ إنشآق‌آو لکون: 
سر سم سو سس ہو ہو بی نے شی بھی سی و 
رحمه اللہ بل الخبر آکد ۔ ْ 

۱ قوله: : (أو مفسرۃ لناص") فیکون الین منصوب المحل حر کما آنہ مرقوع الحلّ 
علی کونه مبتداً وھو راجح لدلالته علی الدوام فالمعنی وتعس الذین کفروا فنعحس تعساً: 
علی ان الفاء جیثت علی توھم الشرط للمبالغة في وقوع التعس کما حقق في قوٰله تعالٰی:' 
٭فإیاي فارمبون٭ [النحل: ]٢٥‏ وسیجمء الترضیح فی قوله تعالی: وریک فکبر٭: 
ڈالنٹر: ]٣‏ ولا یلثفت إلی ۂا قیل من أنەه یقدر مضارعاً معطوفاً علی قوله وہ یلبہت لأنه : 
قرف را ادا ری می بی وا لی ری را کو کا 
علی أن المقدر ماض لا مضارع اختیر الماضني هنا للمبالغة في تحقله عطف علیه. ْ 


قوله تعالی: دَكَ بن تر کریشان لڑك گا اج لکتب ڑا 

قولہ (من القرآن لما فیم من التوحید والتکالیٹ دوص سئن 
مٰن القرآن وکذا سائر الکنب الإلھیة لمَا فیھا أیضاً ال وحید . ۱ 

قوله: (وھو تخصیص أو تصریخ بسببیة الکفر بالقرآن للغس والإضّلال) ٍ وھوا 
سیب سی اعت نے ار اور پیا ری 
بای سی بت و ہہ وو ما تر یو سر وہ 
کفران :القرآن ون هذا قال تصزی یح أي تصریح بعد ما علم ضمناً اللہ : 
قوله: (کررہ إشعاراً بآلہ یلزم آلکفر بالقرآن ولا نفكٰ عنہ بحال) اشار إلیٰ ا معن 

احبط أضل وأبطل لا الإحباطا المغروف وھو الإبطال بعد الصحۃة قوله بأنه یلزم الکفر: 
موس وہ ہو ہہ جو جع سد ہوی 
شی پوس یت 


ٰ ْ قولە: رح مر اھت تھے سرد جچتے 
مستفاذ من تقدیم ذلك علی الخبر ومعنی التصریح من الباء في باٹھم واضل ھنا بیفعنیٰ ضیع'. 
والمعنی والذین کمُروا اعٹرھم اللہ وِضیع أعمالھم التي کانوا یحسبونھا عملا صالحاً اوکرر مُعنی.: 
فوله أضل أعمالھم بقوله: نا حنط أعمالھم4 [محمد: ۹] إشعارا آ بان تضیبع أعمالھم واحباطھا 
یلزم کفرھم بالقرآن غیر متفك عنہ لزوم.المسبب السبب فاإنه تعالی جعل کفرھم بالفرآن أولاً یبا 


۱ لتضبیع أعمالھم بالباء السببیة ٹم جعله سبباً لاحباطھا ہالفاء السببیة وتضییع الأعمال واحباطھا شيءٴْ 


واحد فیستفاد من تکریر اداتي الٹشیب لی مسبب واحد تأکید سبِبیٰة کفرھم بالقرآن لحبط عيْْلھم' 
ویستفاد من تاکید السسيیة لزوم المسبب السہب حر سیر سو جو رت ع۲ 


کررہ اشعاں الخ . 


سورۃ محمد الأبڈ: ٠١‏ ۷ 


تولە: (طآئلم یسیروا 4 [محمد: )]١‏ أي اقعدرا فی بلادھم فلم یَْیروا والاستفھام 
لإنکار النفي وإثببات''' المنفي أي قد ساروا وشامدرا آٹار تدمیرعم لکنه لِم یعتبروا 
فکأئھم لم بسیروا ولم ینظروا إلی ذلك وھذا التوبیخ هو المراد ھنا وفی مثله دمَزًالل أي 
أملك اللہ مطبقاً علیھم ولتضمین التدمبر معنی الاطباق عدي بعلی وإلی ھذا أشار العتیٰ 
بقوله استأاصل عليیھم وإلا لا بدل التدمیر علی الاستثصال وتعدیة الاستتصال بعلی بملۃحظة 
معنی الإطباق وعلی في الموضعین استعارة تمثیلیة مفیدۂ للمبالغة. 


نولہ تعالی : ہی4 انکر بَا نی الا فینظروا يف کان عیقبة الین ین یلم دمر ال علیِم 
رِنکیرہ 7ه 2ڑ 

قولە : (استأصل علیھم ما اختص بھم من أنفسھم وأھلیھم وآموالھم) رني 
الکشاف دمرہ أي أھلکە ودمر عليه أي األك عليه ما یختص بە ولما کان الثاني أبلغ 
اختیر فی النظم وما یختص بە یعم أنفسھم وأموالھم''' وأهلیھم وأما الأول فیفھم منہ 
ھلاك أنفسھم فقط . 

قوله: (من وضع الظاھر موضع المضمر) تسجیلاً علی کفرھم صربحاً وتنبیھاً علی أنہ 
علة للعقوبة موضع المضمر إذ مقتضی الظاھر ولھم أمثالھا والظاھر أن اللام للعھد'”' أي 
کفار قریش واللام الجارة للتھکم آو للاستحقاق والاختصاص وجمع الأمثال لأن المراد 
الأنواع المختلفة . 

قولە: (أمثال تلك العاتبة أو العقوبة أو الھلکة لن الندمیر یدل علیھا) ولما لم یذکر 
العقوبة لفظاً أشار إلی اُنھا مذکورة معنی أو حکماً وکذا الکلام في الھلکكة وأما العاقبة 
فمذکورۃ لفظاً ولو اکتفی بە''“ لکان أولی إذ المراد بالعاقیة*“' العقوبة والھلکة . 

ٹولەه: (أو السنة لقوله تعالی : فسنة اللہ الٹی قد خلت [غافر: ۸۰]) أي مرجع 
الضمیر السنة لأنھا مذکورة فی موضع آخر في قوله تعالی : فؤسنة اللہ التی قد خلت 4 


قوله: استأاصل علبھم ما اختص بھم کان في تضمین دمر اللہ علیھم تضمین معنی الاطبای 
فعدی بکلمة علی فإذا اطیق اللہ علیھم دماراً لم یتخلص مما بختص بھم شيء من أنفسھم وأھلیھم 
وأموالھم فعموم الاستثصال مستفاد من معنی التضمین . 


)١(‏ قال فی سورۃ الروم ثقریر لسیرعم في افطار الأارض ونظرعم إلی آثار المدبرین قبلھم انتھی أي الاستفھام 
للشي رإنکار عدم السیر إنکاراً وقوعیأً. 

. ففي لفظة ما تغلیب أو عامة لاولی العقل وغیرہم وضعا کما اختارہ المص‎ )٢( 

ر۳ آر للجس أي للکافرین الذین من بعدھم . 

()) وفیہ سےامحة پسیر٤.‏ 


. لکن المراد المماللة فی العقوبة ھا لا في الاستتصال‎ )٥( 


۸ ضورۃ عمد/ الاپتان : ۱۱ ۰ 


کو سسپوں سو سشسو سس ریت و 
وہ تالی: ئل ڑا اکر: رت 

السعداء 0+22 مس 0+ والغلبة علی لأعداء فی الاول والتاہمی ہی لاتعصال 2 

لثاني بسبب ان اللہ الی -- ٰ و کا 


: قوله: (فیدفع العذاب عنهم وهو لا بخالف وہ وردا لیا ملامم الحق) را ۱ 
علی أُن المنغي الولایة بمعنی الإنصرة ٹم صرح ثانیاً بقوله وھو لا بخالف الخ ۔ 
قوله : اھر ف سی مات زارد کرت وف اه یمام 
سوور پیر سم چوس ہے ہو 
ص سج یت ٴ ٴ ٰ ْ 
قوله تمالی: ۶ئ أ الصلحت جثلت 
اروا سمتعوۃ وا ون 7 :4 شع واناز نتی تج تا ٰ 
قوله: 5 ن ال بیو [محمد: ])۱١‏ الاَبة) بیان ولایته تعالی تسا 
الکاؤ سے رم خد ات وذکر ما العمل الصالح بعد الإیمان دون ھناك تنبیھاً علٰی أن: : 
للعمل الصالح مدخلا تاماً فيٰ دخول الجنة لا سیما في رفع الدرجات وأما اللصرۃ لی 
العداء فالإیمبان وحدہ کاف فبھا فاحوال عصاة اح وی 
اکٹر المواضع . کت ۱ ٣‏ ٌ7 
قوله: (٭والذین کفررا ایتمتعون4 --- سی مَْر من رالئین ۱ 
کر وائ٭ [محمدہ: ٦‏ الآَیة عظف علی قولۂ | وو ہیں سے یس ہس 
وإن اللہ یدخل الذین کفروا یتمتعون إلی النار بیان ان دخولھم النار بسبب کفرہم ولیسن: من 
باب الجزاء فکان الکفر داء ساقھم إلی الٹار کذا نبە عليه المصنف في أوائل' سُورۃ 2) 
فیتمتعون في مقابلة قولہ وعملوا الصالحات وأما المؤمنون فترکوا الشھوات السقیمة واتفوا؟ٔ- 
بالشھوات المستقیمة فھو أبلغ من قوله ولم یعملوا لصالحاٹ کما آن وعملوا الصالحات! _ 
أہلغ من القول ولا یتمتعون. ٦‏ ْ ك0 
وٹ (حریصین غافلین عن العاقبة رہ اس مہ شی 007 
فرط الحرص لا التمتع ۔مطلقاً قوله غافلین عن العاقیة بیان منشآً الحرص والمراد بالقلة" 
الجھل والانکار . ٰ 57 


قوله: (منزل ومقام) معنی مثوی إذ الٹواء ال قامة. 


میں 7 


۹ 


سور حمد/ الأیڈ: ٢١‏ 
قولہ تعا لی : ککان بن کرینرهی آشد فوہ ین فک ال أَحَحَلف املَكاہۂ لایر آع ڑا 
قوله: (علی حذف المضاف) بقربنة أھلکناھم فلا ناصر لھم ویجوز ان تکون الفریة 

مجازاً عن الأھل قوله اُشد قوۃ آبلغ من قوله آقوی من قریتك . 
قوله: (وإجراء أحکامه علی المضاف إليه) أي بحسب الظاھر قوله علی المضاف إله 

أي حکم علی القریة بأٹھا أشد قوة وھي مخرجة لە عليه السلام مع أنه وصف لاھلھا قي 

الواقع ویسمی ھذا مجازاً فی الحذف قیل لکن الفرق بینه وبین المجاز العقلي دقیق جداً, 
قولە: (والآخراج باعتبار النسہب) وإلا فالمخرج عندنا حقیقة هو الله تعالی فإسناد 

الاخراج إلی أھل القریة مجاز عقلي واإلی القریة مجاز عقلي کما کان مجازاً في الحذف 

فاجتمع فيه مجازان فلا تغفل قیل وأما عند المعتزلہ فلا إخراج ولا مخرج وإنما هو 
الموجود هو الخروج والعبد خالق لافعاله ولا ینسب إليه بھذا الاعتبار الإخراج انتھی وفي 
الکشاف ومعنی أخرجوك کانوا سیب خروجك انٹھی وھو موافشق لکلام المصلف فکیف 
پقال وأما عند المعتزلة فلا إخراج ولا مخرج مع أنھما مذکوران هٔي النظم الجلیل فلا یعرف 
وجه ما ذکرہ ومقتضی قاعدتھم أن الإخراج فعل قوم القریة علی أنھم خالقوہ لکنھم لم 
یفعلوہ کما أن الخروج فعل الرسول عليه السلام عندھم خلقاً وقیل وھذا مثل قولە أقدمني 
أي البلد حق لی عليك فالخلاف فيه معروف فعند المتقدمین لا فاعل له حقیقي وعند 
صاحب التلخیص الفاعل هو ال تعالی ولیس ذا الخلاف مبنیاً علی خلق أفعال العباد کما 
حقق فی حواشي الحفبد علی شرح التلخیص فمن توهمه فقد وھم انٹھی ومذا أیضأً 
مخالف لما قررہ المص إِذ الظاھر أن فاعله الحقیقی معلوم وھو الل تعالی مثل أنبت الربیع 
البقل کما صرح في قوله تعالی : ٭٭کما أخرجك ربك من بیتك 4 [الأنفال : ]٤‏ الایة ولیس 
ھذا من قبیل أقدمنی الخ فلیتامل وتسبب أھل مکة لأتھم ھموا بە وبسوء القصد إليه فکانوا 

بذلك سببأً لخروجهٴ ین أمرہ اللہ تعالی بالھجرۃ عنھا إلی المدینة. 
تولە: (بأنواع العذاب) أي ہالخسف والصیحة والإغراق وھی منفھمة بحذف ما 

یه الاملاك . 
قوله: (یدفع عنھم وھو کالحال المحکیة) إذ مقتضی الظامر فلم یکن لھم ناصر 

بقرینة أھلکناھم فالمتفرع علی الڑھلاك الماضي عدم النصرۃ فی الماضي فأرید حکابیة 

الحال الماضیة فقیل فلا ناصر لھم باسم الفاعل الدال علی الحال والاستقبال فی الآکٹر 


قوله: علی حذف المضاف إليه وإجراء أحکامه علی المضاف فکأنه قیل وکم من قوم هم 
اد قوۃ من فقوم الذین أخرجوك أملکناھم ومعنی آخرجوك کانوا سہب خروجك . 

ٹوله: وھو کالحال المحکیة یعني کان أصل المعنی أھلکناھم ولم یکن لھم حین إھلاکھم 
ناصر یدفع عنھم الھلاك وقولہ: ففلا ناصر لھم4 [محمد: ]٣۳‏ معناہ تغي جنس الناصر فیفید 
استمرار اللفی لجمیع الأزمان حتی الان وما بعدہ والمقصود نلفيه حین الھلاك فاول رحمہ اللہ 


7 سورة بحمد/ الايٰة:‎ ٢ 


استحضاراً لعلك الصؤرة الھائلۂً اولو آزید بە الماضی أو الاستمرار فلا یكوَكین باب ُعکایة 
الحال الماضیة ولعل لھذا قال المص وھو کالحال المحکیة ولم یقل حکایة حاللکماضیة کما۔ 
رہہ لی مر فی سا ورے او مرو وا :7 
رووا تسار و پا ا ٰ 

قوله تعالی : ا کائ حل بن ریو 0210 اع کے کویرھأ - 

قولە٭: 970+( بج سر ْ 
أفمن کان أي ألیس الأمر کما ذکر فمٰن کان ثابتاً علی بیئة أيی حجة ساطعة کمن زین له: 
سوء عمله والھمزۂ ة لإنکار وقوع ذلك أي الأمر کما ذکر من تباین حال المؤمنین اوالکافرین ' ُ 
والمؤمنون في منزلة عالیة والکافرون في درکة سافلۂ والمنکر هو المعطوف عليه __ 
والمعطوف معاً والمعطوف عليه لیس الأمر کذلك مدخول الھمزة کما نبھنا عليهٴٹم الظاھر ' 
ول اف رووہ سس صل قح ڈااعل وااع ممعال عال ‏ ام تا کی" 
تبه علی مثٹلھا فی قوله تعالی: ٭ٛافمن یخلق کمن لا یخلق4 [اللحل: ۷ قي سورۃ النحل : 
وھو القرآن ومعنی کونە عليه کُونە مستمسکاً به وکلمة علی تفید فرط العمل بمقتضاہ ہ لی : 
دو سار کو رپ سو بینوتو سہ مد و سرن 
لتاویله بالدلیل أؤ الشامد أو لعدم تمحض تائه فی الٹأانبٹ لمدم الانفكاك أو باعتبار الخیز . ُ 

قوله: (أو ما یعمہ والحجج العقلیة) اھ راغلی اراالب شوالفت و ۱ 
البینة مشترکة ؛ ہین الحجة العقلیة والنقلیة اشتراکا نعنوبا فلا بحذور لکن اختار الإول ٠٠‏ 
لاسٹعغنالہ عن غیرہ۔ ۱ ۲ ْ 

قوله : (کالتبي 0ھ الکاف للعیئیة ذکر النبي علیہ السلام لأە إمام من کان لی“ 
ینة ورٹیس الموحدین وھو أي محليه السلام علی بینة مِن ریە ومستقر علیھا استقراراً تاماً في 
الواۃ قع ونفس الأمر فعدم النعرض لە عليه السلام لیس بمستحسن. ٤‏ ۱ 
قولہ: (کالشرك والمعاصیی في ذذلك لا شبھة لھم عليه نضلاً عن حجة) کالشرك غدہ ٠‏ 
من سوء العمل لأنە یعم عمل القلب ایضاً وھذا في موضع کمن لا یکون علی بینة ولگونہ 
علة لعدم کونہ علی بینة وضع موضعہ وکذا الکلام في ٭ٛأئمن کان علی بینة4 في موضع . ۱ 
سے سس ہب بر پر سو ت.۔ ۱ 
إلی ما ذکرناہ تدبر ٹم لا تغفل .. ت 


ٴ کلم بجملہ می باب حا لحال الساشة ر کما با آملکتاھم فیم لا بنصرزن رٹل مذا ۱ 
تسميه علماء انسعاتی استحضاراً ہے الماضیة وحکایتھا کأنہا واقعة الان۔ 


- عذا تزییف ما۔ادعاء آبو السعوف,''‎ )١( 


سورہ خحمد/ الایة: ٥١‏ ۲ 


فولہ تعسالی : نل اک اق وید افو ہا مین ما خر مان نمی لن لو ینمی 
لن وانہکڑ بن کر لق کشر زآنہلر من کس مصفی وع ہا ین کی الشضرتِ وتغور نیو کن 
ہو حَللد فی انار وروا ما چیما ففطع امما:ھر لیا 

تولە: (أي فیما قصصنا عليك صفتھا العجیبة) معنی المثل کما بینه في أوائل سورة 
الیقرة اغز لی ان مل لعل بننذآ یرہ مختوف فیں تتلما لان مقتان سیتویۃ زاغتار 
المصلف أیضاً والمراد ہما قصصنا قوله: طإجنات تجری من تحتھاہ4 [محمد: ٦]‌ي‏ من 
تحت ثصورما الآأآٹھار . 

قولە: (وقیل مبتداً خبرہ کمن خو خالد ئی النار وتشدیر الکلام أمثل أمل الجنة کمٹل 
من هو خالداً أو أمٹل الحنة کمٹل جزاء من ھو خالد) وقیل مبتدأً مرضه لاحتیاجه إلی تقدیر 
المضاف فی الموضعین واحتیاجه أیضاً إلی تقدیر الھمزۃ بدون حاجة إلی ذلك وإلی ذلك 
أشار بقوله وتقدیر الکلام الخ أمٹل أعل الجنة الخ هذا تقدیر قبل الحاجة إليە لکن رجحه 
المص فی التقدیر لان إنکار التسویة ہین اھل الجنة وبین أمل النار أهم من إنکار التسویة 
ہین جزاء أھل الجنة وبین جزاء أُھل النار وأ٘یضاً الأول موافق لما قبله من قوله: ط اأفمن 
کان علی بیئة من ربہ4 [محمد: ]٣١‏ الأّبة لأن ھذا کالفذلکة لە علی مذا التقدیر الأول 
وصاحب الکشاف اختار الثاني واکتفیٰ بە نظراً إلی أنه تقدیر بعد مساس الحاجة وإن الأول 
منفھم مما قبله ولکل وجھة تقدیر المٹل في الأول لأن جعل الجنة مثل أھل النار غیر 
صحیح بلا تمحل وکڈا قدر في جانب المشبه بە المٹل لما ذکر وفي الٹاتي قدر المثل في 
المشبه وقدر أیضاً فی المشبه بە مع تقدیر الجزاء لعدم استقامة المعنی بدونە. 

توله: (فعری عن حرف) الانکار تفریع علی التقدیر المذکور حیث ذکر في التوضیح 
همزۃ الاستفھام وکونھا للإنکار الوقوعي عرف بمعونة المقام ونبە بە علی ان الکلام وإن 

ثوله: تقدیرہ أمٹل أھل الجنة کمٹل من هو خالد أو أمثل الجنة کمثل جزاء من عو خالد لما 
کان ظاھر الکلام آفاد تشبیه الجنة بالخالد فی النار وھذا غیر ظاھر المعنی صرف الکلام عن ظاھرہ 
بن قدر عمزه الانکار المدلول علیھا بالاستفھام المذکور فیما قبلھا وقدر المضاف في أحد طرفي 
الکلام المسند إليه أو المسند فاستقام المعنی أي آمثل ساکن الجنة کمن مر خالد في النار فھذا 
کقوله تعالی : ط(أجعلتم سقایة الحاج کمن آمن4 [التوبة: ۹ ىي أھل سقایة فیکون حینئذِ تنظیراً 
لبعد التسویة بین المتمسك بالبیتة وراکب الھوی ببعد الئسویة بین المتنعم في الجنة والمعذب في 
النار فھو من باب تنظیر الٹیء بنفسه باعثبار حالین إحدیھما أوضح بیاناً من الأخری المستمسك 
بالبینة هو المنعم في الجنة والمتبع للھری هو المعذب في التار قال الفراء أراد من کان في ھذا 
النعیم کمن هو خالد في النار بدل علی ھذا المحذوف قولہ: ٭وعد المتقون4 [محمد: ]٥۷‏ آأو 
حرف الئشبیه الدال علی المشبه والمشبه بە ذکرہ صاحب المطلع ولا بد من تقدیر شيء آما عند 
المشبه کما ذھعب [ليه الفراء أر عند المشبه به کما قدرہ القاضي رحمە الہ وھو کمثٹل جزاء من هو 
خائد فی النار . 


٢۔ےسےمہےہسس۔‏ ہہ گے مورعشالاب٥1١‏ ْ 
کاڈ في صورۃ الالبات لکتہ قی معنی:التی إذ معنی لالبات غیر مستقیم لع وقوہ الفریخِ 
حذف حرف الإنکار. ٰ ۱ 
قوله: حا الات فة استفناء اقم مضارع ملا مو 
مصدر مجرور ومعناہ أنه ترك فیه حرف الانکار الڈي هو نفي معنیٰ وأئی به مثبتا والمق اللہ ۱ 
ایضاً وھذا اعني قوله یجري مثله فإنہ ممائل لقولہ أئمن کان علی بینة4 [محمل: ٤‏ ففما: 
اعنبر فیه یعتبر می ھذا وھو ٍ المضحح للتعریة کذا قیل أي قوله تعالی: لائمن کان' علی بینةک4ا 
[محمد: : ٤‏ الایة قرینة علی اعتبار حرف الإنکار فی مثل الجنة لأنہ نہ ا یصح الإثبات فی 
فلا جرم أن المعنی علی النفي ککما في طأفمن کان علی بینة4 [محمد: ٤ ٠‏ الایة ولو اکتفی ۱ 
ہما ذکرناہ من آُن حلف حرف 'الإنکار 0 عدم صحة الإثبات فحذف اس متا ء عنه :ہقموة: 
القرینة لا یری أنه لو لم یقارن بقوله: (أئمن کان علی بینة ہ4 [محمد: ٤‏ لابۃ یصع 
الحذف بھذہ القرینة القویة . ْ ۱ ٰ" 
قوله: (تصویر المکابرۃ مُن یسوي بین المتمسك بالبینة رالتان للووی) ضویراعلة : 
مرجحة فیکون تعلقه بعد التقیبذ بالاول وئی ھذا المیان ترق دون عکسە وفی الکشاف زیادة: 
تصویر ولا وجهە لثترك المص إلا أن یقال إنه لو ذکر حرف الإنکار لم یوچۃِ التطویر“ 
المذکور حتی یکون ترکه زیادة تصویر قوله بین المتمسك بالبینة ہذا معنی قوله: امن 
کان علی ہینة4 [محمد: : ٤1],والتابع‏ للھوی معنی قوله کمن زین لم الخ واکتفی بہ:لألہ: 
سبب تزیین سوء عمله قوله من یسوي الخ إشارۃ إلی أن المراد في مثلہ التشابه لا التشبی٭, ۳ 
ا قول: : (ہمکابرۃ من یسوی بین الجنة والنار) متعلق بالتصویر وإن التسویة في الثاني : ْ 
مسب ہرس جو ہی سس ےئ بین 
التسویة الثانیة ففي ھذا التصویز جعل المعقول کالمحسوس والمتخیل کالمحقق نقل عن 
الانتصاف أنه قال النکتة التی ذُکرھا لا یعورھا إلا لا لتتبيه علی آن فی الکلام محدوفا ۷ بر 
من تقدیرہ لأنه لا معادلة بین أَلْجنة وہین خالد النار إلا علی تقدیر مِل ساکن الجنة یقوم ‏ 
وزن الکلام ویتغادل گفتاء وبھذا ألذی قدزته ینطبق آخر الکلام فیکون المقصؤد بیان بعد 
ٰ الٹسویة بین المتمسلف بالْبینة والراکب الھوی ببعد التسویة بین المنعم في الجنة اوالمعذب , 
في النار علی الصفات المتقابلۃً المذکورۃ في يك الجھتین وھو من فزد أن ینظر الشيء' لنفسه ۱ 
باعتبار حالتین أحدھا آوضح في ألبیان من الآخری المدمسك بالبینة هو المنعم في الِجنة_ 
الموصوفة والمتبع للھوی هو المعذب فی النار المنعوتة ولکن انکر التسویة پیٹھما باعقبار 
ٰ الأعمال أولا رأوضح ذلك بإنکار التسویة بیٹھما باعتبار الجزاء انتھی ملخصا وَمَا ذکر ھیا: 
من التطویل الممل لا یفید إِلا ان ما ذکر مسٹفاد من ذکر مثل الجنة الخ عقیبا ٭ٔاأفمن کان 
علی بینة4 [محمد: ٤‏ الخ وترك حرف الإنکار کرنە مفیداً لما ذکر غیر ظاہر فإنه لو اذکر . 
حرف الإنکار یفھم التصویر المذکور أیضاً بملاحظة 7 . ٰ 
لم یذھبرا إلی عکی الماکور 7۲ أ 


سورة غخمد/ الاأیة : نت ۳ 


قولہ: (وھو علی الأول خہر محذوف ثقدیرہ أفمن هو خالد فی لہ الجنة کمن هو 
خالد فی النار أو بدل من قوله کمن زین وما بیٹھما اعتراض لبیان ما یمتاز بن هو علی 
ہبنة فی الآخرة تقریراً لإنکار المساواة) وھو أي الخبر وھو قوله کمن هو خالد في اىار علی 
الأول أی علی کون مثل الجئة مبتدً خبر محذوف خبرہ محذڈوف الخ ۔ 

قوله : (اسنثناف بشرح المثل) أي بیانی جواب سؤال مقدر أي ما مثلھا وکولە استثنافاً 
بناء علی الوجه الأول فلا یرد إشکال الطیبی بأنە یلزم وقوع الاستثناف قبل مضي خبر 
الجملة السابقة الذی هو مورد السؤال. 

قولە: (أو حال من العائد المحذوف) إذ التقدبر وعدھا المتقون وہذا منتظم في کلا 
الوجھین أو ناظر إلی الثانی علی سبیل اللف والنشر المرتب وھڈا بناء علی جواز کون 
الجملة الاسمیة حالا بدوت واو وصرح في سورۃ الأعراف أنه غیر فصیح وجوز کونە حالا 
من الجنة علی نمط قولە: ٭٭املہ إبراھیم حنیف 4 [النساء : ]۱٢١‏ ولم یلتفت إليە لأنه خلاف 
الظاھر وآنە غیر مشابہ لقولہ ٭ملة إبراھیم حنیفا4 بدون تمحل. 

قولە: (أو خبر لمثل) لأن الخبر وإن کان جملة لا یحتاج إِلی رابط لان عینه والعینیة 
تٰتی عن اثرابط مثل بدل الکل . 
الحدوث) واسن اسم فاعل من أسن وماضيه أسن بالفتح من ہاب ضرب ونصر أو بالکسر 
من باب علم. 

قولہ: (وقرأ ابن کثیر اسن) بوزن حذر صفة مشیهھة وھذا أبلغ لدلالته علی الثبوت . 

قوله : (لم یصر قارصاً ولا خازراً) لم یصر قارصاً أي حامضاً بالقاف والراء والصاد 


قوله: وھو علی الأول خبر محذوف أي قوله کمن عو خالد في النار علی الوجه الأول وھو 
ان یکوں مثل الجنة مبتدأ خبرہ محذوف تقدیرہ فیما قصصنا عليك مثل الجنة یکون خبر مہندأ 
محذوف أر بدل من کمن زین والععنی أفمن کان علی بینة من ربه کمن هو خالد في التار فان 
المبدل منه فی حکم الطرح فعلی ھذا قوله مٹل الجنة التي وعد المتفون مع خبرہ المحذوف جملة 
معترضة واقعة بین البدل والمبدل منە لتقریر إنکار المساواۃ بین المتمسك بالبیئة وبین متبع الھوی . 

قولەہ: أو حال من العائد المحذوف اي من الضمیر المحذوف من صلة التي فإن التقدیر وعد 
المتقون بھا أي وعدوا بھا کائنة و مستقرۃ فیھا أنھار . 

قوله: أو خبر لمثل فعلی ھذا یکون قولہ کمن ھو خالد فی النار خبر مبتدأً محذوف کما ذکر 
وفيی الکواشي وغیر جائز ان یرقع مثل مبتدا خبرہ فیھا أنھار من ماء. 

قولہ: أو بالکسر من أسن الماء اُسونا إذا حدث التغیر لە. 

قفوله: لم بصر قارصاأً ولا خازرا القارص الذيی یحذي اللسان وغي المٹل عد القارص فخزر 
أي جاز إلی أن حمض والحاژر بتقدم الزاي المعجمة اللبن الحامض قولە لذَیدۃ لا یکوت فیھا 


٤ 


سورۃ عبد الایة: 7٦‏ : 
فیھر یا اود رک اجسسدوای ھ7 أیضاً نوع من: 
رر ار لوٹ وس رتا یی سا و 
سس زس بہار سی سی یی نا رکا کو میک 
آللہ مستلزم لعدم تغیر الریح ٦إ‏ ْ 
ثوله: (لذیذة) أشار ان ان اللذۂ ك‪ك+۲+ھ0"0" مبالغة - نڈین 
للتبیه علی أصل الکلام لذیذۂإذا لم یقصد المبالغة ولا یرید أن اِللدة بمعنی اللذیلة لان 
یعدم المبالغة کما صرح بُە الشیؾخ عبد القاھر في قول الشاعرة: ۱ ہے 
ٰ رانمسا ھے اتقبفال وإاہبسار ۱ و 
فعلم أن ھذا أحسن ہی سہوی ‏ سی لذا 0ءص,ی/) در بعقدیر 
المضاف فھو مجاز فی الإسناد لا مجاز هي الكلمة . : 
قوله: : (لا یکون فیھا کرامة غائلة ریح ولا غائلة سکر وخمار نا کنا رشتر یك ۱ 
بە بإضمار آو تجوز) غٰائلة بالغین المعجمة أي آفة ریح أْي رائحة کریهھة الإضالامن إفانة ۱ 
الصمٰۃة إلٰی. الموصوف ولا غائلة سکر وھي إزالة العقل مثل قوله تعالیٰ : لا نَْھا غؤٰل4: 
[الصافات : ]٣٤‏ الاَرۃة وخمار ہضم الخاء صداعه ولذة مفعول لە أی ول لذۂ ة الشارنین: 
قوله أو مصدر الخ قد مر توضیحہ . ٰ 
فولہ: اراس رای خلی وك وا زکسب سی فا راس جرف 
خمر وقرثت بالجر علی أُنھا صٔفة الخمر وھي حقیقة وکوتھا صفة لآنھار بجاز'وتوصیٹھا: _ 
باللذة دون الاولین مع أنھما لة للشاربین لدفع توھم اُنھا مٹل خمور الدنیا ولا توھم قی: _ 
الاولین مثل ھذا الٹوھم بل فیهٰما توعم التغیر وقد نفی عنھما التغیر ولم یذکر عدم ثغیر 
الخمر لإغناء لذة للشاربین عنہ ولا یبعد اعتبار الاحتباك هنا وقدم الأھم فالأحم واش تعالی : 
أعلم وجمع الأنھار تنبیھاً علی کُٹرتھا وجمع القلة عنا مستعار لجمع الکثرۃ. وو 5*- 
ا قولہ: ہاو ہب وس بس سی یت رسارید 
وھو تفسیر للتضفیة . ٰ 
قولە : (وفْضلات الٹحل ا هذا بتاء علی ان الس سر ات اعد لت 
ہے وت ںہ ٰ 00" 


مت سغرے رلامتھ گی ,شایرالسیٰ ماجرالاھاھقاق ہد سب از 
ولا خمار ولا صداع ولا آفة من آقات الخمر کل ذلك'المعنی یعطيه الوصف بلذة للشاربین تعِریضاً :ٴ 
بخمور الدنیا کقوله تعالی: للا فیهٔا غول ولا ھم عنھا ینزفون4 [الصافات : ۷ ویدل عِلی . 
اریم ہیس سر سے روا جارس سور دوراب نے چپ 
حش تس یا اپ جرد رہ یت ٦‏ 


)0 وووچھوووو جوقہر : 


سورة خحمد/ الأَبة: ٢٥ ۱١‏ 


قوله: (وئی ذلك تمٹیل لما یقوم مقام الأآشربة ٹی الجنة) أي قَیقوله وآنھار الخ 
تمٹیل أي تشبيه قولە لما یقوم مقام الأشربة تنبيه علی أن ما ذکر لیس من الأشیْوبة المعھودة 
في الدنیا لکٹھا تشبھھا بحسب الصورۃ وھذا بناء علی أن نعیم الجنة مشابه بنعیم:الینیا في 
الاسم ورالصورۃ لا فی الحقیعة واللذة. 

قولہ: (ہأنواع ما یستلذ مٹھا في الدنیا بالتجرید عما ینغصھا وینقصھا والتوصیف عما 
یوجب غزارتھا واستمرارھا) بأنواع متعلق بتمثیل والمراد بالأئواع الماء واللبن والخمر 
والحسل قولە بالتجرید متعلق بالتمئیل أیضاً والباء هنا للمصاحبة قوله عما ینقصھا من 
النقص المعنوي ومو الاتصاف ہما لا بحمد کتغیر الطعم واللون والریح وینغصھا بالغین 
المعجمة أي یکدرھا إشارۃ إلی حال الخمر والعسل کما أن الأول تنبيه علی حالي الماء 
واللبن أو العکس أو إشارۃ إلی حال المجموع وکذا الکلام فی التوصیف الخ بیان حال 
المجموع قوله بما یوجب غزارتھا أي کٹرتھا وھو جعلھا چاریة مجری الآنھار مع جعل 
الأتھار جمعاً واستمرارھا حیث عبر بالجملة الاسمیة وھی کما حال أٹھار الدنیا لکن أنھار 
الدئیا منقطعة دون أنھار الٰجنة ۔ 

ثوله: (صنف) وھذا منفھم من قوله تعالی: فیھما من کل فاکھة زوجان4 
[الرحمن : ''0]٥٥‏ أی صنفان غریب ومعروف أو رطب ویابس ولکون القرآن یفسر بعضه 
بعضاً ذکر ذلك ھٹا وإلا فلا دلالة فی ھذا الکلام علی ھذا المرام. 

قولە: (علی ھذا القیاس) أي فیاس ما مر من أنھا مجردة عن منقض ومنخص 
والترصیف ہالکثرۃة وعدم الانقطاع وھذا بناء علی أن ما اعتبر في المعطوف عليه معنبر في 
المعطوف أیضاً عا لم یقم قرینة علی خلافه. 
2070ی - :8-7 30. بب ,ھپ 

ٹول : رنی ذلك تمٹیل لما یقام مقام الأشربة في الجنة بأنواع ما یستلذ مٹھا في الدنیا 
بالتجرید عما ینقصھا وینغصھا أي بکدرھا الباء في بأنواع هي الدخلة علی الممٹثل بە في وبالتجرید 
للمصاحیة عتعلق بتمٹیل ویسمی مثل ھذا في علم البیان تشییھاً مشروطاً علی منوال قوله: 

عحملہت رەینِا کان سخنانے+ سن الهھپلمیتیصلژبی+دخان 

فعلی ما ذکرہ رحمه اللہ تکون هذہ الآنھار الأربعة مجازاۃ والمراد الأشیاء الشبیهة بالماء 
واللین والخمر والعسل لا أعیان ھذہ الأشربة وھذا قریب ما قیل أوصاف الجنة المذکورۃ في 
الکتب السماویة وفي أحادیث الرسل إنما هي تمثیلات وتصویرات بغایة ما یسٹلذ بھا في الدنیا لكي 
یفھموا بقدر الامکان وإلا فلذائذ الدار الآخرۃ لا تدخل تحت الوصف والتعہیر فان فیھا ما لا عین 
رأت ولا أذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر. ٰ 

قولە: والتوصیف بما یوجب غزارٹھا واستمرارھا معنی الغزارۃ مستفاد من صیغة الجمع في 
أٹھار فی المواضع الأربعة ومن ذکر عذہ الأشربة منکرة ومعتی الاستمرار من اسمیة الجملة . 


. فالاوثی صنفات ٹی کلام | لمصئف‎ ]١( 


س ۲ه ج ٰ 
قولہ: ٠‏ (عطف علی الصتف المحذوف آو مبندا خیرہ محذوف أَيَهم نغفر6 ولا 
بظھر الجامع بینھما والأولی الورجہ اتی الا لا أن بقال إِنْ ائجامع خیالي لان اللمِخفرة 77 ۱ 
یخطر بالبال حین ذکر إنعام الملك العتعال وتنکیر مخقرۃ ة والترصیف بکونھا عق زبھم ۱ 
للتفخیم واسم الرب ھنا أوقع من سائر الاآسماء وئأخیرھا ذکرا لأن: عبت بے بئان 
نعم دار السلام لکن قید فیھا لم یعتبر هنا إُذ المغفرۃ سو کت ہوہد . 
تولہ : (کمن هو خالد) قد مر وجوہ إعرابہ,: ۱ : ْ 
قوله: (مکان تلك الأشربَة) کما أن الخلود فی النار مکان خلود ت.ٹ- 
التقابل وصیفغة سری سس پور بت ۱ 
قفوله تعالی : ونم تن مت اي حق ادا وا من نال قالوا لئ ص۶۵ +0 
ٰ اوک ای لی اک تی درا ات تپ" 
قولە: بیشن سر سمن سرت ٘ 
قولھ : : (کانوا بحضرون مبّعلس الرسول ویسمعون کلامہ فإذا' خرجوا قالوا لین أوتوا. ۱ 
الملم أي لعلماء الصحابة ماذا قال سو مت ہو یی إذا: ۱ 
خرجوا٭ الایة.. ٰ ٰ 7 
قوله: (ما الذي تال اااعة) آشار إلی ان ما استفهامَة لسهٹ'"0+0 رت امد : 
الوجھین في مثله السساعة معنیٰ آنفاً والمراد بالساعة الزمان الحاضر لان تعریٹھا للھد . ْ 
الحضوري کما فی قوله الآن ومعنی الساعة الان ولو فسر آنفاً بالان لکان أوضح ۔ 
قفوله: (استھزاء ار استعلاماً إذ لم یلقوا لە آذانھم تھاوناً بہ) استھزاء إ اذ یلقوڈ له آلائی 
دو مر ہیں ہہ سس طہ رس ہر ا ین 
٦‏ 001۲ پالستماء لأآنہ 75 الاصغفاء والقاء الأذان ونم فسرہ ٰ 
. المصنف بقوله یسمعوق لینتظم کلا الاحتمالین. ۱ ١‏ 
ْ قوله : (وآنفاً من قولہ آنف الشيء راقو مار سا رت اساف رحفت ۰ 
وآنفاً اسم فاعل علی غیر القیاس!لأنه لم بسمع لہ فعل ثلاثي بل المسموع استأئف واتیف!'' ۱ 


کما نبه عليه المصنف لکن قولە من قولھم أنف الشيء ء لما تقدم منه بشعر بأن لە فعلاً ثلاثیاً إما و 


أنه اطلع عليه بالنقل من الثقات' أوٴ ہالتجرید من من الزوائد ویؤید الاول قوله ومن أيٗ من آنف _ ۱ 
لشي٭ لما تقدم استائف حیث فصل بقوله ومنہ ومثل ھذا یقال حین المقایرۃ., ٤ھ‏ . ت. 


قوله: : (وھو ظرف ہمعنی وق متفاً) اي ظرف زمان مبھم وفي الکشاف اسم لام ۱ 


١) ۱‏ را سی انا من مناقال ایمۃ جملة ستاف ‏ دایة تہ ستمر من الجارحة مھا می ٰ ْ 


۷ 


التی قبل ساعتك التي أنت فیھا من الأئف بمعنی التقدم لتقدمھا علی الوقث, الحاضر انتھی 
وھذا معنی الزمان الماضی قوله بمعنی وقتاً مؤتتفاً أي متقدماً إشارۃ إلی ما ذگزیالزمخشري 
وھذا لا ینائی کونە اسم فاعل کما في بادي فإنه اسم فاعل غلب عليه معنی الظرفیة في 
الاستعمال کقولھم بادي بە فلا عبرة لقول أبي حیان یتعین نصبه علی الحالیة وأنه لمنیقل 
اأحد من النحاۃ إنه یکون ظرفاً کذا قیل وأبضاً کفی لنا دلیلا قول الزمخشري بظرفیته وانه 
إمام فی العلوم العربیة والعتبادر من بیان الشیخین أن آنفاً اسم للزمان الذي قبل زمانك وقد 
فسرہ أولاً بالساعة أی بالوقت الحاضر إِلا أن یقال المراد الزمان الذي هو جزہ من أواخر 
الماضي وأوائل المستقبل فیصدق عليه ألە الوقت الحاضر لکونه أول المستقبل والوقت 
الڈی قبل وقتك باعتبار کونە أواخر الماضی لکنه تکلف فالمناسب أن یراد بالساعة الوقت 
الذي قبل وفقتك لا الوقت الحاضر فإن الساعة اسم جزء من الزمان مطلقا. 

قولہ: (أو حال من الضمیر في قال وقریء آنفاً) أي بزنة حذر وھي قراءة ابن کثیر 
کذا قیل ۔ 

قوله: (فلذلك استھزؤوا بە وتھاونوا بکلامہ) الاستھزاء علی الاحتمال الأول والتھاون 
علی الثانی ونبه بە علی ارتباطه بما قبله وأشار إلی أن أولثك إشارة إلی ما مر ذکرمم 
وصیغة البعد للتحقیر ومعنی الطبع الختم علی الاستعارة کما مر توضیحہ في: ٭ؤختم اللہ 
علی قلوبھم 4 [البقرۃ: ۷] الاّیة واتباع الھوی مسبب عن الطبع باعتبار البقاء وسبب للطبع 
باعتبار الابتداء ولذا آخر في الذکر. 


سور حما۔/ الآیڈ: ۷ 


سے ۶ک سر ایی رکنم ا یں 


قوله تعالی : وَأكَ ا دا زادھر هدی وه‌انْدهھُم وا 

قولہ: (لوالذین اھتدوا4 [محمد: ۱۷]) مبتدأً خبرہ زادھم والجملة عطف علی ما 
قبله بجامع التشاد آر جحلا اَداقة رمدی نول کان آزاد ریحل أن یکرت تمَیڑاء 

قولە: (أي زادھم اللہ) أی فاعل زاد هو اللہ تعالی لان الھدایة بمعنی التوفیق فعل الله 

قوله: (بالتوفیق والإلھام) أي بسبب التوفیق والإلھام أي زادھم اللہ مدی بالتوفیق . 
إلیکاآخرہ لأن الھدایة بمعنی الإیصال إسنادھا إليه عليه السلام مجاز ومھما آمکن الحقیقة لا 
یصار إليه وإن کان أبلغ وأیضاً فاعل الطبع هو اللہ تعالی قیلبغي أن یکون الفاعل في مقابله 
هو الل تعالی وأما کون الفاعل استھزاء المنافقین قبعید جداً ولذا لم یلتفت إليه المصنف . 

قولٰه: (ہین لھم ما یتقون) حمل آئی بمعنی أعطی والتقوی بمعنی ما یتقون لیحسن 


قولہ: بین لھم ما یتقون قال الطیبي وفي [سٹاد ایتاء النشوی إلی اللہ تعالی وإسناد متابعة 
الھوی |لیھم إیماء لی معنی قوله عليه السلام وإذا مرضت فھو یشفین وتلویح إلی ان متابعة 


.7 سوزۃ حمد/ الایة: 7 


التقابل بقوله : ٭اتبعوا أھواءھم4 کما تقابل قولہ : فارالڈین امتدراک4 انیم : ۷۱ لقولہ: 
والذین طبع اللہ 4 [محمد: ]۱١:‏ فالڑیتاء سے سی لاہ من لوازم الاعطاء والتقوی 
مجاز عن ما یتقون من المعاصٍي لکونہ متعلقة, ْ 

قولە: (أو أھانھم علیٰ ت راھم) ذایتء مجاز عن الما وافخری لی ھا 
سس ہہ ھر سی بد 

قوله (ر امم جزادھا قائی علی حقیقتہ لکن الماد جزاؤمامجازا ما عركت ىْ ٰ 
حصول التقوی فلا جر ناراد جڑاڑھا فعلم من آلہ لو سر بخلق النقوی بنہ علی المذھب 
الحق لکان تخصیل الحاصل إلا ان راد پاقوی الزیادة علی ما منحوہ من انشری۔ ٰ 


قولے تعالیٰ: ےج یھ 


لم 2ھ 


قوله: (فھل بنتظرنَغْيرهاً) الفا۔ سپ سیف ا 
الکفرۃة أحوال الامم الماضیة فلا ینتظرون إلا الساعة فحیئثلِ یتذکرون لکته الا :یفیدھم کما . 
قال تعالی : لنانی لھم إذا جاءنھم ذکرامم 4 [محمد: ۸ وھم وإن لم ینتظروا الساعةۂ 
لکٹھا متیقن الوقوع فکأنھم متنظرون والمعنی وما ینتظرون إلا الساعة لأن الاستفہام تاڑنکار 
قوله بنتظرون معنی ینظرون أي النظر هیا بمعلی الانتظار والترقب کر متخدیا بنفسه : 
(ہدل اشتمال من الساعة). ٰ ۱ ج- 
قولەہ: 8-0, اتظارمم 
الساعة أي الشمامة لأنه قد جا آشراطھا فان ظھور أمارات الشيء ٭ سبب لانتظارہ وإنما قَالْ 
کالعلة و صست کر حر ضر رکید ئل ا کون فا (کارق او پھوارت: 
شائع وصاحب الکشاف: عبر بالعلة علی ظاهرھا. ۱ اد فا 
قوله: (وقریٰء إِن تأتھمْ علی.ٴآنه شرط مستائف) بکسر الھمَزۃ علی آت فرظ رکلم 
سر ای پوس سیت سرت یہ سی یہ ای دس 
علی الساعة .. ۱ 
قوله: (جزاؤہ فی لھم إذا جاء‌تھم ذکرامم4 [محمد' ۸ والممئی إن اھ 
الساعة بغتة لأنه قد ظھر آماراتھا) جزاؤہ أی جزاء الشرط قوله قانی لھم الخ ولر قالْ 


الٰھویئ مرض 7ت وملازمة ری دواء - لوننزل من القرآن ما ھو شماء ورحمة للموبتین) ۱ 
[الإسراء: 0 ٴ ْ 
قوله: ہت سم سس سس ٣‏ 
الشك وھذا موضع یقین لقولہ تھالی: فٛإن الساعة آتیة لا ریب فیھا4 [الحج: ۷] أجیب بآن لفظ 
'الشك من اللہ ومعثاہ ما و سر سس سو مہ مور یب ْ 
توقعوھا اد تا ٰ 


سور عحمد/ الاَیة: ۱۹ -_ ۲۹ 


وجزاؤہ لکان أبعد عن الاشتباہ ولم بجعل قوله فانقد جاء أشراطھا ۹ لأئه متصل بإتبان 
الساعة اتصال العلة بالمعلول کما صرح بە فی الکشاف وآاشار إليه المصنتأ:بقوله لأنه قد 
ظھر آماراتھا وصرح ھنا علبنہ حبث عبر بقوله لآنه الخ وغي قوله قد ظھر تنبيه لی أن جاء 
مستعار لمعنی ظھر إِذ المجیئثة من خواص الاأجسام قولە آماراتھا تفسیر آشراطھا جمخشرط 
بفتح الراء بمعنی العلامة والإمارۃ. 

قولە: (کمبعث النبي) أي نبینا عليه السلام والمبعث مصدر بمعنی البعٹ وھو 
عليه السلام لکونه خاتم الانبیاء کانت بثته أمارۃ للساعة کما ورد فی الحدیث بعثت آنا 
والساعة کھاتین . 

قولە: (وانشقاق القمر) وسیأنی بیانه فی قوله تعالی : لاقتربت الساعة وانشق القمر ہ4 
[القمر: ]١‏ وفي الکشاف والدخان وعن الکلبی کثرۃة المال والتجارۃ وشھادۃ الزور وقطع 
الأارحام وقلة الکرام وکٹرۃ اللثام بغتة أي تباغتھم بختة وھي المفاجاة. 

قوله: (فکیف لھم ذکراھم أي تذکرھم إذا جاءتھم الساعة وحینثذِ لا بشرغ لە ولا 
بنفعھم) أي قولھم فأنی لھم بمعنی نکیف استفھام إنکاري جواب الشرط قوله تذکرهم 
معنی ذکراھم ھنا وحینثلِ لا یفرغ لە أي للتذکر والفعل مہني للمفعول من الفراغ قولە ولا 
بنفعھم الخ تفسیر لا یفرغ لە وثنبیه علی أن الاستفھام لإنکار الوقوعي إذا جاءتھم الساعة 
کلمة إذا لتحققھا وکلمة إن علی زعم المنافقین وحمل إذا علی الظرفیة المحضة ضعیف . 

قولہ تعالی: فاعلز آنم لا اکہ الا الم واس۰حفی لِد يك وََِوماں وَالَمؤَمِنتِ والله یَعلم 

قولە: (أي إذا علمت سعادة المؤمنین وشقاوۃ الکافرین فاثبت علی ما آنت عليه من 
العلم بالوحدائیة وتکمیل النفس بإصلاح احوالھا وأفعالھا) أي إذا علمت نبه بە علی ان الماء 
فی فاعلم جواب للشرط المحذوف أي إذا علمت من مفتتح السورۃ إلی هنا فاثبت علی ما 
انت الخ أوله بە لأنہ عليه السلام عالم بالوحدانیة فالمراد الأمر بالثبات عليه وعدم الثبات 
کے ہو یر سور و المراد ثرغیب أمته وتحریض عليه تعریضأً للمنافقین وکذا المراد 
رم کین ان أي تکمیل نفس أمته إذ الأمر بالإمام المتبوع یستلزم الامر ہالتابع فیما 
لم یکن خصپیصاً وھذا لوس ای لے فا لاہ می وابع عا 

قوله: (ومضمھا بالاستغفار لذنبك) رحضمھا أي کسرھا الخ. جعل الأمر بالاستغفار 
کنابة عن التواضع وکسر النفس لأنہ لازم لە والمراد آمتہ أیضاً کما عرفتہ وذکر الآمة بعدہ 
لا بنافیه بل یلائمه لأنه تصریح بعد رمز وتأکید بعد تقریر وقیل تذکیر لە ہما أنعم عليه 
وتوطئة لما بعدہ من الاستغفار للمؤمنین وھو في الحقیقة راجع إلی ما قلنا. 

قوله: (ولذنوبھم بالدعاء لھم) قدر المضاف بقرینة ما قبله قوله والدعاء لھم وھذا 
معنی استغفار اأحد لغیرہ . 


قولەه: (والتحریض علی. ا پستدعي غقرانھم) من الأعمال الصالْحة وترن' المنک رات 
الخاطثة وھذا لازم المعنیٰ وفھئم من النظم التزامً من غیر استعمال اللفظ فی اخ یکون:ھذا: 
من قبیل الجمع ہین الّحقیقة والمجاز والئعطف بالواو یشعر بذلك . ٰ 

فولہ : (وفي [عادة الجار) مع ان العطف يغني عنہ. ۱ 

ثولہ : (وحذف المضاف) رھ الذثرت کیا نے عغلف انا 0 7 : 


قولە: : (إشعار بفرط احتیاجھُم وکثرة ڈذنوبھم وُنھا جنس آخر فإن الذنب ما لە تن 
کترگ الأولی) وجه الإشعار لتوٴجه الاستخفار إلی ذواتھم کأنھم لکٹرۃ ذنوبھم عین 7 
قوله وأنھا جنس آخر ناظر کا الجار کما ان فرط الاختیاج ناظر إلی حذفب المضناف : 
عُلی اللف والنشر الغیر المرتبٰ أي ذنب المؤمنین جنس آخر أي نوغ آخر مغایر لذنب النبي: 
عليه السلام فإِن ذنوبھم ات الأوامر والنواھي بعضھا کبیر وبعضھا صغیر بب لعذابھم۔ 
بخلاف ذنب النبي عليه السلام فإنه عبارة عن توكه الاولی کما نبه عليه المص' بقوله قإن: 
الذنب أي الذئب النضاف إلیٰ النبي عليه السلام ما لە تبعة أي مؤاخذة ما بترك الأولی: 
فاللام للعهٰد ولم یتعرض لبیان ذنوب المؤمنین لظھورہ وذکر الذنب مفردا صریح في کون' 
المراد ذنبْ الٹبي عليه السلام فلا رکاکة في کلام کما تومم وھذا البیان بنا علی الظاہوٴ 
چو ھا ان سس جو جہ بت سی ہہ سے 


قوله: وف اعادة الجار 11 الفضاف :إشعار بفرط احتیاجھم وکثرة ڈنوبھم سک 
آخر یعنی کان مقتضی الظاھر أن یٰقال وذنوب المؤمئین بلا اعادة اللام وبذکر المضاف لآأن المغفرة: 
إنما تتعلق بالذنب لا بذوات المؤمنین أما معنی فرط الاحتیاج إلی المغفرۃ ة وکثرۃ الڈتوب فمستفاد 
من حذف المضاف لدلالته علی أنِ ذواتھم ووجودھم بأسرہ ذنب کما قیل: جس" 
فقلت وما أننیت قالثَ مجمۂ وج ودك ننسب لا ب-قساس بن فئسب ۱ 
وأما معتی کون ذنوبھم جئباً آخر مغایرا لذنب النِي ٹل فلان ذنب النبي عليه السّلام من باب: 
ترك الأولی وھو ذنب لا تبعة لە ابخلافٰ ذنب المژعنین فللاٍشعار إلی معنی المغایرة أعیدت في' 
المعطوف اتلام اثجارۃ الدآخلة علیٰ المعطوف عليه معنی الإشعار بمغایرۃ' الجنسین مستفاد من إ]عادة, 
اجار ال الطیبی رحمہ الله المراد باستغفار القوم دعوتھم آلی عا نیل أوضارھم من الکفِراباللہ: 
والنفاق وسائر المعاصی والنظم یقتضي ھذا لان قولە: ٭اناعلم لی سی ہیں ۹ هو 
مرتب ہالفاء علی قولە: فھل ینظرون إلا الساعة ک4 [محمد: ۸] یعنی إِذا تیق زقنت أن الےاعة آتیة وقدٴ 
جاء أشراطھا فخذ بالاھم فالامم ڈالارلی قاکرلی ولاف اف خل وت الله عما لا فی ثٍْ طھر 
ساس سای وہ یش مر پومیہ سم سو تر 
فاستغفر للمؤمنین فإذا المراد باستغفار الِمُمنین والمؤمنات ما بە یزول کفرعم ونفاقھم وَمعاصیهم من ۱ 
العلم والعمل وہالمؤمنین العموم ضواء کان مخلصا آر کافراً منافقاً تغلیباً یدل علی الال قوله تغالی:!_ 
٭ویقول الذین: آمنوا لولا نزلت سُورۃ ة فإذا أنزلت سورۃة محکمۃة وذکر فیھا القتال رایت لن في: 
قلربھم مرض ا [محمد: ]٢‏ الآیات فالاستغفار محمول علی عموم المجاز ۔ ۱ ۱ 


سورۃة عحمد/ الإية: ٦٢‏ ۱ 


عليه السلام مجاز لمشابھته الذنب فی الصورۃ فقولہ جنس آخر بناء عَلؤىٰ المسامحة لأن 
وجود مفھوم کلي متناول لھما غیر معلوم. ٰ 

قوله: (في الدنیا فإنھا مراحل لا بد من قطعھا في العقبی فإنھا دار |قامتكمٌك كإنھا 
مراحل ہیان وجە تخصیص المتقلب بالدنیا إذ المتقلب محل الحرکات فإن کل آجٌد 
متحرل دائما فبھا بخلاف الا خرۃ رذذا عبر بالمثوی من الشواء بمعنی الاإاقامة وعن ھذا 
قال فإٹھا دار إقامتکم . 

قولہ : (فاتقوا الله واستغفروہ وأعدرا لمعادکم) نبه بە علی أن فائدة الخبر 
ولازمھا غیر متحقق ھنا والمراد الترغیب في التقوی والاستغفار والتھیئ للمعاد بأنواع 
الطلاعات والعیادات . 

قوله تعالی: ویش الی ءامٹی لوا رت مو دا أئرات تم نکد اک وڈ کر وبا 
سال زآیت الین ہوسہم سر ب رون اہ الین مور ال اوک بر ا 

موله: (ھلا نزلت سورۃ في أمر الجھاد) أشار إلی أن امس ھدود 
الجھاد بقرینة ما بعدہ۔ 

قولہ: (مبینة لا تشابہ فیھا) بیان کونھا مبینة وھذا أحد معاني المحکم کقوله تعالی:_ 
إمنە آیات محکمات ھن آم الکتاب٭4 [آل عمران: ۷] الابة مقابلة للمتشابه فتناول الظاھر 
والنص والمحکم بمعنی لا یقبل النسخ والمفسر والزمخشری فسرہ ہاتھا غیر منسوخة لن 
آیة القتال لا تنسخ إلی یوم القیامة کذا عن قتادہ وتعبیرہ ہایات القتال بشعر بأن المراد 
بالسورۃ الآابات أي الأمر به. 

قولە: (ضعف فی الدین وقیل نفاق) فإطلاق المؤمنین لإقرارعم الدال علی التصدیق 
وإن تخلف عنە المدلول فی المنافقین لکن مرضه لامکان ان یراد المژمن المخلص غیر 
المنافق ولذا قدمه ور جحہ . 

قوله: (نظر المغشی عليه من الموت جہ جبناً ومخافة) أيی کنظر المختضر الذي لا بقدر 
أُنَ یبطرف بصرہ . 

قوله: (فویل لھم) بیان ما ھو المراد منە وسیجيء بیان أاصل معئاہ . 

قولە : (افعل من الولی وھو القرب) وعذا مختار الآکٹرین فیکون معناہ فأقرب الھلاك 
لھم ولذا قال فی حاصل تا فویل لھم ونبە به علی أن أولی مہتدا خبرہ لھم والابتداء 
بالٹکرۃ یجوز في الدعاء کما في قوله تعالئی: ویل لکل ھمزۃة٭٭ [الھمزة: ]] قوله فویل .۔ 
لھم إشارۃ إلیه ونقل عن الاصمعي آنە قال إنه فعل ماض بمعنی قارب وقیل قرب بالتفعیل 
کما سیأتيی فی سورۃ القیامة وفاعله ضمیر راجع إلی ما علم منه أي قارب ھلاکه قوله من 
الولي إشارۃ إلی رد ما نقل عن أبی علی أنە قال إنه اسم تفضیل من الویل والأصل اویل 


ری ھجم چوسنٹکھیٹ/یفییم0للٗسسسوھیچتھد ۱رر 
فقلبت فوزنه افلم وجہ الرد الزیق غیر مسرف ای ا اس ولا نکد اض اہم : 
التفضیل وإن القلب:خلاف الأصل ولا یصار إليه ما لم یکن لە داع موجب فَلاإداعي لە ھنا 
یو رر سو خی ارس رہ سر سو سج 
الویل أنسب ویؤیدہ ما نقل عنْ الرضي آنه قال إنه علم للوعید. : 

قوله: (او فعلي من آل) پژول ؛ سس سر لا یی ا ا 
والوعید فیل وسمع فیه أولاۃ یَتاۂ التانیٹ وھو یدل علی أنه لیس بافعل التقضبیل ولا افعل ۔' 
ہر ری کو بی ئن رس سر وت چا 
فعل لأنہ سمع فیه أولاة معربامرفوعاً ولو کان اسم فعل بني. 


قوله: (ومعناہ الدعاء غِليھم بأن یلیھم المکروہ)کأنە تمالی طلب من ڈاتهٗ لی : 


إھلاکھم مثل قاتلھم الل جوے ست الأڈولٰی بزیادة أن یلیھم المکروۂہ اط کرت ْ 
انعل من الولي أ ٰ 
قوله: (آو یژول إلیه ابریٰم) أي إملاكک أمرھم وھذا علی کوئہ قعلي من آل فی لف 
ونشر مرتب ومعنی القرب وإِنِ کان یحتمل أُن یکون القرب پیسی سو رو 
لکن قد عرفت أن لفظة أولی بفي مثل ھذا المقام اللتھدید والوعید بالاتفاق وإِن رای 
اشتقافہ وم اشتقافہ . 


رج مر و یرم نو وٹ مر س سر مم کے 


قوله تعالی : کاڈ کڈ کوو کنا خی انز پگ کک سڈ اہ کا ہ- 

تولەه : (استثناف اي أمرھم طاعة أو طاعة وقول معروف خیر لھم) رع یت 
ہما قبله علی تقدیر لھم علی. أحد الأقوال فيه ولا یلائمه قوله فویل لھم ولذا:أشار إلیٰ رد 
ابقوله استثناف قولە أمرھم اخ أشار إلی أن طاعة خبر مبتدأا محذوف أي أُمرهم وشأنھم ٰ 
ا طاعة أی بنبغی لھم ذلك لكَبْھم لم یفعلوا وکون ھذا مراداً یدل عليه قول أو طاعة وقول 
سے رو با مس و سی سو ری ہو عو 
قول معروف کما نبە عليه بالخطف آو في قوۃ طاعة عظیمة ولتکلفۂ اخرہ. ْ 


قوله: و من آل بمعنی جع فالمعنی علی الاول الدعاء علبھم بان یلبھم آی یقرب منھم 
المکروہ وعلی الثائي الدعاء بأن یُوول إليە أمرھم أي بأن یژول إلی.المکروہ أمرھم ترك ضاحبِ 
الکشاف الوجه الثاني فلعل ترکه لأن أولی ناقص وآل آجوف فالوجه ان یکون من الولي لا من _ 
الآول ولعل القاضي رحمه اللہ نظر إلی احتمال کون الفه ٹثلالحاق لکنه تکلف وروی الواحدِي عن 
الأاصمعی معلیٰ قولھم في التھدید أولیٰ لك وليك مکروہ وقاربك ما تکرھه وروي. عن أبی علي آنه 
علم للویل مني علی وزن أفحَل من لفظ الویل علی قلب أصله أویل وھو غیر منصرفۂ کاحمد 
۱ للعلمہة وکونە علی وزن الفعلِ وقال صاحب الکشاف فاولی لھم مبتداأ وخبر وھو اسم التھدیید 
والوعید کأنه قال الوعید لھم وأرلی غیر منصرف لأنہ عُلی وزت الفعل وصار اسمآللوعید وقرل 
المفسرین معناہ أولثك شر واحذ ولا پریدون بە أن أولی فعل وإنما ذلك تقسنیر علی :المعنی ۔: 


سورۂ حمد/ الأیة: و ژڑچ و چھسچھسشسھس]گ۰شست ىر ہے ۔فظہ... بب 


قوله: (أو حکایة قولھم لقراءة أبي یقولون طاعة) ترلھم بتقدیز؟القول علی قرامۃ _. 
الجمھور قبل الأمر بالجھاد والتقدیر ح أمرنا طاعة بعد قولھم لولا نزلت سووۃ فحینئذِ لا 
۔حاجة إلی تقدیر القول وما بینھما یکون اعتراضاً آخرہ لاحتیاجه إلی التمحل . 

قوله: (أي جد وھو لأصحاب الأسر وإسنادہ إليه مجاز) وھر أي العزم رَالٌجد 
لأصحابه والمراد أمر الجھاد إذ الکلام فیه قوله مجاز إذ الأمر ملابس لە. 

قولہ: (وعامل الظرف محذوف) أي ناقضوا رعدھم إڈا عزم أصحاب آمر الحرب 
الجھاد وھم المؤمنون المخلصون أشار بقوله عامل الظرف بأن العامل في إذا جوابه وھذا 
قولہ بعض الدحاۃ''' واختارہ المصنف أو المحذوف ئکصوا أو تحیروا آر خشوا الناس وعن 
ھذا لم بعین العامل. 

قولە: (وقیل فلو صدقوا الل) أي وقیل العامل فلو صدقوا ال والفاء لا تمنع عن 
العمل فی الظرف المتقدم نص عليه الرضي لکن أخرہ ومرضه لکونە مختلفاً فیه مع أن 
المآل واحد لأن لو یدل علی انتفاء الصدق أي لکنھم لم یصدئوا فناقضوا ما صدر منھم. 

قتولہ: (أي فیما زعموا من الحرص علی الجھاد) کما نطق بہ قولھم کڑلولا نزلت 
سورۃ الاآیة وإنما قال فیما زعموا لان کلامھم ینبیء عن الحرص علی الجھاد لکنھم 
لیسوا کذلك . 

قولە: (أو الڑیمان) ھذا بناء علی کون المراد المنافثین کما أن الأول ناظر إلی کون المراد 
من هو ضعیف فی الڑیمان والصدق في الڑإیمان بأن تواطأت قلوبھم ألسنٹھم الصدق . 

قوله تغالی : مَھّل عََیْش ان تولیئ آن لس تران الائی تَلموا ایعامک یا 

قوله: (فھل یتوقع منکم) الخطاب لمن فی قلوبھم مرض والالتفات من الغیہة إلی 
الخطاب لمزید التوبیخ وفي قوله فھل یتوقع منکم إشارة إلی أُن عسی مأول بالخبر لیصح 
دخول ھل الاستفھامیة عليه ویکون سؤالاً علی سبیل التوبیخ والمعنی ھل یتوقع وینتظر من 
ہقف علی حالکم والفاعل هو الواقف علی حالھم ولا یصح کونە تعالی مثل الترجي . 

قولە : (أمور الناس وتأمرتم عليه) مفعول تولیتم من الولایة ولذا قال وتأمرتم علی 
طربق عطف التفسیر من الامارة . ٰ 

قوله: (او اعرضتم وتولیتم عن الإسلام) نعلی ھذا تولیتم من التولي وال٭عراض 
عن الایمان وھذا علی کون المراد المنافقین کما أن الأول علی التفسیر الاول الإفساد 
في الأرضں ارتکاب أنواع المناھي ومن جملتھا عدم معاونة المسلمین فإنه یوجب 


فولە: وعامل الظرف محذوف أي نکلوا وکڈبوا. 


. وقیل إن العامل فعل الشرط‎ )١( 


ُ ست ۲۷| 


القتال یتحقی اظ الأرحام: وعون الام وفيی الکشاف ئل رع کید ّض, 
۱ الأقارب بعضاً ووأد +انگعائقا۔ . 


ارم (تناحراً علی الولایۃ الا من السا لھا آر رجوعا! ا ما کٹ علباکی 
او ا الثاني أفيه التناحر بالحاہ المھملۃ رد ھر ‏ ےا 
والمراد بە. لازمہ وھو أشد الخضومة ترک المرحمة وتجاذباً لھا تفاعل جو راہ 
بھ فرط الخصومة والتفاعل للمِالْخۃ وکذا الکلام في التغاور تفاعل من الغارۃ . 


قوله: (والمعنی أنھم لضعفھم في الدین وحرصھم علی الانیا أحقاء بأن یتوقع ذلك' 
متھم من عرف حالھم ویقول لهٰم: ڑھل عسیتم* [البقرۃ: )]۲٢٢‏ جزاب إشکال بأنہ کیف: 
یصح مذا فی کلام اه تعالی وھو عالم بما کان وما یکون فاشار ا لی الجؤاپ باأڈ مڈا۔ 
التوقع لیس من المتکلم بل من المخاطب مثل لعل الواقع في کلام اللہ تعالی ونب٭ تجليه: 
بقوله بأن یتوقع ذلك منھم من عرف حالھم فاعل یتوقع وقد عرفت ان قوله یتوقع ]شارة: ٰ 
إلی اویل عسی بالخبر فیکون ک‌ لم اعتبار التوقع من المخاطب أي من ألقی إليه الکلام: _ 
نجاز أبضاً لتعذر الحقیقةا __ ْ رد و 

| قولە: ہوووووجووبپچ 7 8 
مل الحجاز أی إلحاق الضمائر به کما فی سائر الأفعال المتصرفة وأما بنو تمیم فلا: 
یلحقونھا ویلزم دخولھا علی ان والفعل فعلی الأاول یقال الزیدان عسیا أن یقوما زعلی! . 
ریب تر تی ںی سی سو یو اس ابی 
نصاحة لغة أھل الحجاز . ٌ“٘ 


۳٤ 


قولە: (وخیرہ أن تفسدوا وإن تولیٹم اعتراض وعن یمقوب تولیتم) وجہ الاعتر اض 
بیان سبب إفسادھم وقطم أَرحامھم ما إِنْ کان من الولایۃة فظاھر وإن کان من التوٴلي. 
والإعراض فھو أیضاً سبب لإفساد آخر نحو مقاتلة الأقارب وواد البنات ولا یضرم کون' 
: الاخرافی زا الإفساد لأنه مغ إفساد آخر یتضاعف الافساد نظیرہ افر رسای 
او نع ا 0 ما امم ساسا رکا ود رسرب ترک مور ار ْ 

قول: (أي إِن تولاکم ظلمة خرجنم معھم وساعدتموٰم في الإفساد وقظیامة الرحم)' _ 
۱ عذا معنی تولیٹم مجوولا وظامرہ ان ہڈا لیس سیبا للإفساد فاشار إلی وجھہ۔أنھم پخیٹٹل: _ 


فوله: ناحرا علی الرلایة اي تحارص وتھالکا علیھا والتغاور من الإغارۃ وھي النھب والقتل ۔ 

قول: فھذہ لغة الحجاز أيٴ الحاق الضمائر بکلمة عسی وَأن یقال عسیت وعسیتم لفة أھل. ٰ 
وو و ور ماود ب یں سو و کے سس ول ۱ 
ورای جو می 0 سوا ۱ ۱ : 


سورۃ عخمد/ الآیتان: ٣۲ء ۲٤‏ جہجم_سےس.س...--ے-_ م_سےسسہًں لکہہ م.م.. __ ۳٢٢‏ 


خرجوا مع الولاۃ الظلمة وساعدوھم في الإفساد الخ وبہذا الاعتبانچکون ذلك سببا 
لاإفساد غایة الآمر أله ح یفھم ان غیرھم مفسدون وھم تابعون لھم. 

فولە: (وتقطموا من القطع وقریء تقطموا من التقطع) القطع من الثلاثي فحینث یکون 
أرحامکم منصوباً بنزع الخافض أي في أرحامکم وکذا الکلام في تقطعوا من التفعلوٗجو 
لازم ([شارة إلی المذکورین لإفسادھم وقطعھم الأرحام). 

قولہ نعالی : الب اِْنَ لد للا اکمٹثز رات آفکولم ڑا 

قولہ: (عن استماع الحق وأعمی أبصارھم فلا پھتدون سبیلە) عن استماع الحق فالصمم 
مجاز وکذا العمی مجاز وذکر الإبصار ھنا دون الأذان لأن العمی بحتمل عمی القلب بخلاف 
الصمم فقوله: ٭٭ لعٹھم ال4 [محمد: ۲۳] فی معنی ٭طبع اللہ علی قلوبھم*٭ [محمد: ]٦١‏ 
فلذا فرع علیہ قوله غاصممھم تقدیم أصمھم لان الصمم أشد آفة من العمی . 

تولہ تعالی : آ5 ری الات آ علق فلوپ أَقْتَالھا (نا 

قوله: (ہتصفحونہه وما فيه من المواعظ والزواچر حتی لا یجسروا علی المعاصی) 
یتصفحونہ التصفح التأامل الصادق لا مطلق النظر ولو رید مطلق النظر یراد بە الفرد الکامل 
فالمال واحد۔ 

قولە: (لا یصل إلیھا ذکر ولا بنکشف لھا آمر) أشار به إلی أنه استعارة تمثیلیة 
کقساوۃ القلب وختمه وطبعه فالمراد بعدہ عن قبول الحق وعدم وصول الٰتذکیر ہحدوث 
هیثة تمنع وصول الحق وبھا لا ینکشف حسن الطاعات وقبح المنکرات فعلی ھذا أم متصلة 
واقعة بین متساوبین لآأن قوله تعالی ؛ ٭8أنلا یتدبرون القرآن4 [محمد: ]٢٢‏ فی قوة أوصل 
لھم القرآن فلم یتاملوا حق التأمل ام لم یصل لھم . 

قوله: (وقیل أم منقطعة ومعنی الھمرة فیھا للتقریر) ولما کانت مقدرة بہل والھمزةۃ 
قال ومعنی الھمزۂ التقریر ومعنی بل الترقي لا الإضراب بمعنی الابطال وکذا معنی الھمزۂ 
فی أفلا یتدبرون تقریر**' لعدم التدہر وإنکار بمعنی أنه لا ینبغي أن یکون کذلك مرضه 
للتتبیه علی ترجیح الاتصال بالتاویل المذ کور . 

قوله: (وتنکیر القلوب لن المراد قلوب بعض منھم) مع ان الظاھر آم علی قلوبھم 
کما قال أبصارھم لن المراد لوب بعض منھم إشارۃ إلی أُن التنکیر للتبعیض وذلك الٰبعض 
المنافقون وھذا یقتضی أن یقال وأعمی أبصاراً فالوجه الباقی عو الراجح . 

قولە: (أو للإشعار ہأتھا لڑإہھام أمرھا في القساوۃ أو لفرط جھالٹھا) في القساوة أي 
شدۃ بعدھا عن قبول الحق کأنه لا یمکن الاطلاع علی کتھھا. 


)١(‏ عذا علی تقدیر کرن أم منقطعة وآما علی تقدیر کونھا متصلة فالاستفھام باق علی بابە ہالتاویل الذي ذکر 


۲ بی سورۃحمد/ الآیة: ٦٢‏ 
ا قوله: (ونکرھا) عطف علی فرط جھالتھا مصدر بمعنیٰ کوٹھا منگووٰۃ ِاضانة تھا 
إلی القلوب لأدئی ملابسة وإشارۃ إلی ُنھا محل العلم والجھل . جج ہت 
قوله: (کاٹھا عبھمة منکورۃ) لف ونشر مرتب مبھمة ناظر إلی اإبھام آتےہ قول 
مٹکورۃ لفرط جھالتھا ونکرھا قوله کأنھا الخ إشارة إلی أن الکلام علی التشبیه وَقَيَلٌإِن 
فرط جھالتھا سری إلیھا فکانتۂ مجھولة ولا یلائم قوله کاٹھا مبھمة إلا أن یتمحل۔ 0 
قوله: سر سو اور اوہ ٦‏ 
قوله: (للدلالة علی أتفال مناسبة لھا مختصة بھا) یعنی أنْ المراد أقفال 
مستمارۃللھنة اتی حدلت فبھا بسقتضی عملء السوہ وھی تمنع وصول الحق یما اه 

لاقال تمنع خن الانخول ؛ في الدار والوصول إلی ما غي الصندوق :_ 7٭ا 
ات قولہ: (لا تجانس الال السمھودتا لانھا عبارة عن معقول وتلك رتا ویر 
فتحھا أو یتعذر . ۱ 
ثولہ: (وثریء اناٹھا علی المصدر) من الأفعال أ يٍ وضع القفل رالکلدہ فه ٭ مثل 

ما مر ئم ما ذکرہ المصنف بتاء علی أن الاستعارۃ ٹي نفس الأقفال والظاھر استعارۃ 
سار ات یو اس ہاو میں سی ہیں دو ہہ ا 
استعارۃ حیتذِ فی الأقفال ۔ ٰ ۱ 


مرگرس حر 


لی ائ الیک آز ال آنترو زإ تیم ئل الک ادج کو 

پزینب ما وع اکر سے مل آیازعم مع السا یمر پل 
المفیدة للتمکن والاستقرار وھر استعارۃ تشہپھا للمعقول بالمحسوس ۱ 

قوله: (ہالدلائل الواضحة والمعجزات الظاھرة) عذا التقیید لبیان مزبد شتاتھم۔: 

قوله: (سھل لھم اقتراف الکبائر من السؤل وھو الاسترخاء) من السول بفتحتینِ کما ٰ 
ھو بضبط القلم فی النسخ وھڈا وإن لم یقدر الیقین لکٹه بحصل الاستٹثناس قوله الاسترَخَاۃْ _ 
لكنه استعیر ھنا للتسھیل کما نبه عليه بقوله سھل لھم إذ الاسٹرخاء یستلزم النسھیل أي 
یعدونه سھلا بٹسھیله حتی لا یبالی کأنە شہه بإرخاء ما کان مشدوداً وفیە :استعارة أيضاً 
تعامه ھی کر ضا : زین للذین کفروا الحیاة الدنیا4 [البقرةۃ: :]٥١٢‏ 

قوله: سے یہ رر اد اس بس اس 6ی ُ 
سد پر یں سودس بی 


قوله: من السول پفتعتین وھو الامترخا قللتامبة بین الرخاوۃ والسھولة قسرہ بسھل۔. 


)١(‏ لُآنہ بمعتی الرجوع یہ 


۳۷۷ 


قوله: (من السؤل وھو المتمني وفیە أن السژل مھموز قلہت مَمَرّئه واو الضم ما 
قہلھا ولا کذلك التسویل ویمکن ردہ بقولھم ھما یتساولان) من السؤل ووالمٹمنی وما 
یشتھیە والتفعیل یکون ہمعنی الحمل عليه وردہ المصنف بأن السؤل مھموز ؤوالعسویل 
واوي فلا یصح ما ذکرہ لفظاً فإذا لم یکن صحیحاً لم یکن صحیحاً معنی إلا أَنبقال 
إنھما متساویان کما قال ویمکن الخ أٔي فولھم بتساولان بالواو یدفع هذا السؤل فیجوژڑ 
کون التسویل من السول علی ھذہ اللغة أو هو علی المشھور خفف بقلب الھمزۃ قال 
السعدي یعني السؤل بمعنی المتمئي لە مادتان إحدیھما من سأل یسأال وھی المشھورۃ 
لاف راری دح عال سالاقفات طاف رہ سائلاق تحرت اف کرت ولس 
وعلی التسلیم فیجوز أن یکون من السول مخففاً من المھموز لاستمرار القلب وکم من 
عارض یلتزم ویستمر حتی یصیر کالأصلي کجمع عید علی أعیاد وغیر ذلك من النظائر 
وأما عدم المناسبة المعنویة فأشار إليه المص أولا بقوله حملھم علی الشھوات فعلی 
هذا الشول یکون ھذا معناء وو صحیح واضح کذا قیل ولا یخفی ما فيه من التعسف 
فی النظم الجلیل مع ظھور الوجه الأوجه . 

قوله: (وقد قریء سول علی تقدیر مضاف أي کید الشیطان سول لھم) وقریء سول 
علی البناء للمجھول علی تقدیر المضاف إذ لا استقامة في المعنی بدونه قوله سول لھم خبر 
لقوله الشیطان والجملة خبر لأن خبر سبہی . 

قولە: (ومد لھم في الاآمال) معنی المد التوسیع بأنواع الحیل والوسوسة بأن یغویھم 
أن عمرك طویل تنال في الدنیا کذا وکذا وإن اللہ غفور رحیم ولا یعاقبك بلطفه وکرمه 
وإسناد المد إلیه مجاز کإسناد التزیین إليە ۔ 


سورۂ محمد/ الَیة: ٠٢‏ 


قولە: (والآمانی) بالتخفیف والتشدید وعو الأفصح . 
قوله: (أو آمھلھم اللہ تعالی ولم یعاجلھم بالعقوبة) أي أملی بمعنی آمھل کما عو 


قوله: وفیه أُن السؤال مھموز أٔي یرد علی عذا الوجه أن السؤال مھموز ولا کذلك التسویل 
وانقلاب الھمزۃ في السؤال واواً إنما هو لضرورۃ سکونھا وانضمام ما قبلھا طلباً للخفة ولیس في 
سول ھذہ الضرورة حتی ینقلب عمزنە واواً فعلم أنه لیس من السؤال إذ لو کان منه لعادت الھمزۃ 
عند زوال ضمة ما قہلھا وقول القاضي رحمه الل ویمکن ردہ الخ جواب لہذا آأو یراد یعنی لا 
بشترط فی قلب الھمزۂ واواً أن تکون الھمزۃة ساکنة وما قبلھا مضموماً إذ قد یقال یتساولان بالواو 
فی نیساء لأن مع أنە مھموز ولیس فیه موجب الئقلب وفي الکشاف وقد اشتقه من السؤل من لا 
علم لە بالتصریف والاشتقاق جمیعاً تم کلامه علم الاشتقاق باحث عن أخذ صیغة مع شروط 
الاخذ لا غیر وعلم التصریف باحث عن کیفیة المأخوذ وعن الھہئات والحالات الحاصلة في 
الماخوذ قال صاحب التقریب ولیس مشتقاً من السؤل کما توھمه بعضھم إذ لا یساعدہ التصریف 
لأله کان صیغة سال بالھمزة ولا الاشتقاق لان السؤل بمعنی الحاجة فعل بمعنی مفعول ولیس في 
سول معنی السؤال وشرط الاشتقاق اتفاق المعنی . 


۸ ٰ ۱ ۱ ۱ سورۃ غمذ/ الاپڈ: ٣‏ 
الضات اط رام إليه تعالی بقرینڈ أن الامھال فعله تعالی آخرہ پت یرم تنکیک " 
الضمیر وإن کان لا بأس به لا سیما عند ظھور القریثة . ٰ ٰ 
قوله: (لقراءة یعقوب وأملي لھم) فان الأصل توافت القراءات امب کہ 
نژید کون مرجع الضمیر في أہلي بقراءة الماضي و اللہ تعالی. ۱ 
قول : (أي وانا أملي لم فنکُون الواو للحال آو الاستثتاف) قدر أنا نا لٹکون ا الما 7 
اسمیة |ِذ المضارع المثبت لا یٰقع حالا بالواو عند الأکٹرین' ٰ 
ٰ قوله: آوقرأ ابو عمررو ری مر ا للمفعول وھو ضمیر الشیطان) 2( 
القائم مقام المفعول الشیطان والمعنی أملی ا ي أمھل الشیظان إلی یوم الوقت' المعلوم لھم _ 
أآيی لأجلھم ولإضلالھم ابتلا من الله عر بے ہے ےت وا کی ْ 
االعاقة أی عاقیة إمھالنا إضلالھم: ۱ 
ا قولە: (اونھم) اي ٹادی,اقبامل لاملی الجار والمجرور مبجازاً کم( قي مییزید 
اوحاصل المعنی ومد لھم في أعمٰارھم کي یژمنوا أو سیولد منھم من.آمن بە. ٦ھ‏ ٰ 
ا قولە تعالی : لیو مایا دوک کرات نر : عمق َو سر ا 
َال يَسَلَر إشرانفر ڑا --. .کڈ 
قوله: ہد سرب بیز الیھود الذین کفروا پالنی ۱ 
بعد ما تبین لھم نعته للمنافقین أو المنافقون لھم آو أحذ الفریقین للمشر كیٰن) ذلثِ أي 
الارتداد بعد ما تبین لم الھدی قیل ولا یکون إشارۃ إلی التسویل ولا إلی الإملاء لان شیتاً 
منھما لیس مسبیأً من القول الاتي انتھی ولا کلام في کونہ سبباً بعیداً سور ہی 
سبباً قریباً وأیضاً کون القول اي سبباً قریباً للارتداد المذکور لیس بواضح ْ 
ثوله: (فی بعض أُمورکم) فالأمر مفرد الأمور ؛ بمعنی الحال والشان۔ _ خر 
قولە: (أو فی بعض مإ یأمرون بہ) قالأمر واحد لاوامر ضد الٹھي 7 لان لامی 
لیس علی حقیقتہ مع آنە لا معتی لە. ٴ ۲ 
ٹولە : وس و شر سا مسر وہ ورام کنا ۱ 
قولە: (والموافقة ٰي :الخروج معھم إن اخرجوا) إشارۃ إلی قوله تعالی : - أ 
زم بر لو خی سو ہا جو مسر سس و ہرتیں 
والڈرل هو اللائم عکسه 


قولہ: وعو ضمیر الشیظّان أولھم أي المفعول القائم مقام الفاعل في قراءة أملیٰ ضمیر 
الشیطان أو الجار والمجرور أعني لھم ومعنی أملی الشیطان لھم وقع املاؤہ لھم رھڈا في الحقیقة 
إسناد إلی سو و یت تعالی : طوحیل سو [سبا: ]٥٥‏ نو سب 
حذف المضاف, 


۹ 

قوله: (والتظافر علی رسول اللہ عليه السلام) بالظاء والتاء المثناةتطاعیل من الظفر 
وفی بعض النسخ بالضاد وھو قریب منەه والمعنی التعاون والتعاضد . 

قوله: (ومنھا قولھم مذا الذي أفشا: الله علہھم) نبە به علی أن جملە قوله تعالی : 
ٹواش یعلم آسرارهم٭ کنایة عن إفشاء أسرارعم إذ فائدة الخبر ولازمھا غیر متحقق کا 
وتعلق العلم بالآسرار قبل وجودھا قدیم وحال وجودھا وبعدہ تعلق حادث وھهو المراد ھنا 
وصیغة المضارع في مثله منسلخة عن الاستقبال والمراد بالآسرار ما بین إخوانھم کھذا 
القعول فائه سر بیٹھم ویعم ما فی صدورھم. 

قوله: (وقرأ حمزۃ والكسائي وحقص إسرارهم علی المصدر) أي إخفاءمم عن 
المسلمین والعلم بالإخفاء مستلزم لما یخفی کما فی العکس فمال القراءتین واحد. 


قوله تعالی: تکیف دا توفتھم الْمَليکة بشرثوت مُجْومَهَم وت ترغم یا 

قوله : (لفکیف إِذا توفتھم الملائکةہ4 فکیف بعملون ویحتالون نٹ الفاء 
لترتیب ما بعدہ علی ما قبله أي إذا کان حالھم کذا فکیف یعملون ویحتالون أشار بقوله 
فکیف یعملون إلی ان کیف منصوب بفعل مقدر منفھم من المقام وھو عامل الظرف وفیه 
بیان شدة حالھم إجمالاً ٹم فصل بقولە: یضربون4 [محمد: ۲۷] الاّیة وھي جملة حالیة 
من الفاعل أو المفعول ویحتمل الاستثناف ولذا قال تصویر بما بخافون الخ أي ھذا التقیید 
تصویر أي إبراز بما یخافون ویخشون عن القتال لأجلە فإن ضرب الوجوہ حین المواجھة 
وضرب الإدبار حین التولي والفرار مما یخشی في الجھاد فعلم منە وجه تخصیص الضرب 
بالوجوہ والژدبار وتقدیم الوجوہ لکونھا أشرف الاأعضاء فالضرب بھا أشد تنکیلاء 

قوله: (وٹریء توفاھم وهھو بستمل الماضي والمضارع المحذوف [إحدی تاءیه) لکن 
المعنی علی الاستقبال والتعبیر بالماضی کالتعہیر بإذا لتحقق وقوعه ولذا قدمہ. (تصویر 
لتوفیھم ہما یخافون منه ویجتنبون عن القتال لە). 

جے۔ تعالی: ەٗ وی ای کی کا رک کی یل بی لا اک و وا ا 


کے .ا إلی التوفي الموصوف فا ہأنھم اتبعوا 4 [محمد : ۲۸] الاّية) إشارۃ إلی 
التوفی المفھوم من توقتھم وصیغة البعد للتھویل . 
قولە: (من الکفر وکتمان نعت الرسول وعصیان الأمر) وکتمان ھذا بناء علی أن 


سورة محمد/ الأّپتان ؛ ۲۷ ۰۲۸ 


فوله: : تصویر لتوفیھم ہما یخافون منہ ویجتنبون عن القتال لە أي لأجلہ یعني أنھم بلٹون عند 
التوفی ما یحبسھم عن القثال والجھاد وھو خوف أن بضرب وجوهھم إن حار بواو قاتلوا في الجھاد 
نردا فی حیاتھم عن ضرب الأناسي وقعدوا عن الجھاد فلقوا فی موتھم ضرب الملائکة ولم یعلموا أُن 
الضرب الثاني بالنسبة إلی الأول کالاخصاء بالنسبة إلی الختنة وہدا لھم من الل ما لم یکونوا بحتسبون . 


۱ کسستستپچچتھس شس رہ ہہ یہ ۳٣‏ 
القائلین الیھود قوله وعصیان وت ہی وھو مختص َو ا ار 8 
لھم أیضا. ۱ جچػ٭ےے ۱ 
قوله: افلمن لعل رالسبادر تعاس لطافات آو رضاله مصدذر 
بمعنی ما یرضاہ لیوافق ما أسخط الله وإلا فإابقاء المصدر علی حاله صحیح ۔ : 
قوله: (لذلك) مستفاد /من الفاء التفریعیة ومعنی أحبط ابطل عن اصله_ " 

۱ قوله: (أم حسب الذینٰ) أم منقطعة ومعنی الھمزۃ فیھا إنکار حسبانھم للتوبیخ ومعنی 
ٰ بل الترقي من بیان سوہ حالھم إلی بیان آسوأ من ذلك في قلوبھم مرض ۔حقیقة أو:مجازاً 
کما فعل في آوائل البقرة ومم المنافقون فاأظھر فی موضع المضمر لامشارۃ إلی علة مانعٍي 
لاس مس و اپ شوہ شی می و پر تا 
في الدین . ۱ ْ 
قوله تعالی: ۳۳80+ی( نکیتھ 
قوله جرہپوزورج وت ںہ اوخبرٰھا 
جملۂ لن یخرج الإخراج مجاز عن الإبراز والإظھار لآنہٴ لازم لاإخراج فإِنه سی اتی 
من الداخل إلی الخارج وھو للأجسام . و 
فولهہ : (اضغاتھم احقادعم) جمع ضخن وھو ستات قال المصنف 0+059 
ٰ وهذا الحسبان منکر 'جلاٴلْأئه تعالی آہرز ما فی صدورھم وما جری بینھم غائبین عَن 
المؤمنین کما نبه عليه بقوْله: رہم ڈو و دس 0007 
مستوراً فلا جرم أن ھذا الحسبان باطل قطعا۔ < 


یىی سیق ہے ے-ے_۔ دحصر مت 


ْ 3052 91 0 تن تن الد 
ندرا ٰ 
۱ قوله: 020ەە'' ۰ لعرفناکھم بدلائل تعرفھم باھیاتھم) 
۱ میں مسج اور الماضیيٰ لإفادة استمراز الفعل فیما مضی وفتا فوقتاً 
أي ولو نشاء التعریف لأریناکھم لعرفناکھم أي الرؤیة بمعنی المعرفة لیعم التعریف بالإراءة 
وغیرھا والالتفات إلیٰ نوت العظمة لاہراز العنایة بالژإراءۃ قیل وقد یجعل اٹرؤیة البصزیة 
لعطف العرفان عليه ویکون المعنی فتعقب رؤیتك إیاھم معرفتك لھم وقد: عرفت أن مزاد 
المصنف بالمعرفة ما یعم إساءة الرؤیة وغیرھا من أسباب العلم کیف لا وقذ:تحصل 
ار قارف روڈ بسماع بٔیماھم الدال علی نفاقھم ولذا قال بدلائل الخ أشار بھا إلی ان 
المراد بالمخرفة معرفة نفاقھم في الحقیقة وإطلاق المعرفة علی الذوات من حیث إِتّھم 
و سو ا ےہ ای .ان المراد المعرفة کالرؤیة ادعاء ولذا عبر پاریٹان إ نما ذکر 


ر0 والذحقد العداوۃ رو پر ور بی ۱ 


سورۃة حمد/ الیڈ؛: ٣‏ ۱ 


فلمعرفتھم مع أن التعریف یستلزمه لدنع احتمال کون المراد بالتعریف الَْتَکجاز پقال علمت 
فلاناً فلم یتعلم . 

ثوله: (بعلاماتھم التی ٹسمھم بھا واللام لام الجواب کررت في المعطوف) وع انس 
سر سی رس ہس سور شور یم سوج یہ ہف 
کان یعرفھم بسیمامم ولقد کنا في ,؛ بعض الغزوات وفیھا ثسعة من المنافقین یشکرھم الناس 
فناموا ذات لیلة وأاصبحوا علی وجه کل واحد منھم مکتوب مذا منافق کذا فی الکشاف 
فحینثلِ لا بد من التمحل فی لو المفیدةۃ لانتفاء الثانی لانتفاء الأول وھو کوئە ہمعنی إِن او 
إذا فلا تغفل قولە بعلاماتھم الجمع لآن إضافة السیماء للعموم أو السیماء اسم جنس وأفرد 
فی النظم للتنبيہ علی أن علاماتھم متحدۃ الجنس لکون مدلولھا واحداً وھو اللفاق . 

قوله: (جواب القسم المحذوف) قیل والجملة معطوفة علی الشرطبة فالظامر أن 
یجعل ھہذہ جملة جزائیة لکن جعل جواب القسم للتأکید . 

قوله: (ولحن القول أسلوبهہ) أي اأسلوب القول من أسالیب الفول لکٹه منحرف عن 
سبیل الصواب''' وما هو علی طربق الصواب لا یقال لحن القول۔ 

قولہ : (أو إمالته إلی جھة تعریض وتوریة ومنە قیل للمخطیء لاحن لأآنه یعدل الکلام 
عن الصواب) أي إمالته من التصریح إلی التعریض وتوریة والفرق أن في المعنی الاول 
إمالته إلی الخطاأً من الصواب بدون ملاحظة إمالته إلی التعریض والثٹائيی عکسە وبہذا 
الاعتبار حسن التقابل وما ذکر المصنف تمثیل لا حصر فیوافق ما في الکشاف مما یشمل 
الکنایة بأقسامھا والتلویح والتلمیح لکن لما لم یذکر أُداۃ التمٹیل قال المحشي ولعل ما في 
الکشاف اولی مما ذکرہ. 


قوله: ولحن القول أسلوبہ وإمالئہ إلی جھة تعریض وتوریة وفی الکشاف في لحن القول في 
نحوہ وأسلوبه وعن ابن عباس هو قولھم ما لنا ان إطعنا من الثواب ولا یقولون ما علینا إِنْ عصینا . 
من العقاب وقیل اللحن أن تلحن بکلامك أي تمیلە إلی نحو من الانحاء لیفطن له صاحبك 
کالتعریض والتوریة قال: 

سو سے ہو ولس ہم سس ٹہ 

۳ھً۸+) دہ رت ےس رج 910 وفحوی 
وو محمود من حیث البلاغة والیبه قصد بقول الشاعر عند اکثر الأدباء وخیر الحدیثٹ ما کان أحناً 
واباء قصد بقوله ولتعرفٹھم في لحن القول ومنه قیل للفطن بما یقتضي فحوی الکلام لحن وفي 
الحدیث لعل بعضکم الحن بحجتہ من بعض أي السن وأصح وأبین ن کلاماً وأقدر علی الحجة . 


)١(‏ وعن ابن عباس رضی ال تعالی عنھما یقولون إننا إن اطعنا من الثواب ولا یقولون ما علینا إِن عصینا من 
العفاب کذا فی الکشاف. 


7 ت ۱ <ج- سورة ععد/الاپة:‎ __ ٢ 
قوله: (فیجازیکم) ند مر غیر برة ا ذکر علمہ مع ظیورہ کان َِجازا زالمرا:‎ ۱ 
العلم بالتعلق الحادث فإن الجزاء إنما یتعلق ب. ۹ ر‎ 

قوله وس فو ہو 00ت بالنبات) هذا القید لخفاء ستاگرین من 
0 7 
الاول لان مزادہ أُن ن الاعمال المجزیة ما هي ملابس بھا ولا عمل شرعاً بدونھا: 


قولہ تعالی : رَتَرَك عَ تک الشكھین بکڑ رلضشید والة ؤ < 
قوله: ((ولنبلونک م4 [محمد: اشت مد القسم والبلاء سارہ تید 
فتامل وکن علی بصیرةء ‏ < ٰ ؤ8" 
قوله: (ہالأمر بالجھاد وسائر التکالیف الشاقة) عطف العام علی الخاصض اذ دت 
أشق الکالیف ولذا ذکرہ تعالیٰ لا وعطف علیہ سائر الَکالیف نقولہ بالأمر بالجھاد إشارۃإلی 
قولہ: ٭احتی نعلم المجامدین٭4 [محمد: ۱ء قوله وسائر التکالیف إلی قولہ: ڈلوالصابرین؟4. 

[محمد : کر میسو ہم و جک یت سر یڈ کل 
عمران في قولە تعالی : لولیعلم اللہ إلذین آمنوا 4 [آل: عمران: ]٤٠٤‏ الآیة, 00+" 

مثوله: (علی مشاتھا) ھہب+سی سو ار 

' في المعاصي والمصئف نظر إِلی جانب الطاعة فعدي بعلی۔ ْ 


وه : (مما یخبر به عن اعمالکم فیظھر حسنّھا وقیجھا) أىی شرریو بیشن 
الکشاف ما یحکی عنکم وما یخبر بە عن أعمالکم قوله فیظھر حسنھا وقبحھا لن الخبز علی 
' حسب المخبر عنه أن حسناً فحسن وآن قبینحاً فقببیح وفیه إشارة إلٰی أن بلاء الأخبار کثٹایة عن 
بلاء الأعمّال ری سوت ‏ تو چٹ تی شک 
معاملتہ إذ لا وجه لە ھنا ولذا أعید الفعل تنبھاً علی أنه مغایر لما قبله. 


قولە: کے تھ حم تھا جح ق1 
وئنبلوا اخبارکم علی سبیل الکتایة لان الإخبار تابع لوجود المخبز عله المعنی نشتبر إخبارکم ان 
کان الخبر حستاً فالمخبر عنه:الذي ھو ھو العمل حسن وإن کان الخبر قبیحاً فالعمل أبیضاً قبیح قال ٴ 
صاحب الکشاف إخبارکم ما بحکي عنکم وما یخبر به عن أعمالکم للعلم حسنھا ٰن قبیحُھا لأن 
الخبر علی حسب المخبر عنه إنٴ حستاً فحسن وا قبیحاً مقبیح تم کلامہ فقوله لنعلم حسٹھا أي 
حسن الأعمال تغلیل لاہتلاء الأعمال وقولە لن 2 8+8""٣‌۵(‌۵,‌۳"ء""00‏ 
الإخبار علی الأعمال علی وج ۲۰۰۰٢‏ 


)١("‏ وعن الفضیل کان إذا قرأما بکی وقال اللھم لا تبلنا فإنكف إِن بلوتنا فضحٹنا وھنکٹت اتارنا ینا ک کڑا 
في الکشاف ویزید ما ےی ان المراد بالابتلاء الاظھار والتبیین. : 


سور محمد/الابیة: ٣۴٢‏ ۔ ‏ _ .ہہ س۔ . ..  .‏ ػے ._ے ١٣‏ 


قوله : (أو إخبارھم عن إہمائھم وموالاٹھم المؤمنین فی صدقھا وکڈٹھا) فالإخبار باق 
علی أصله في صدتھا ذکرہ لتوسیع الدائرۃ وإلا فکذبھا ظاھر إذ الخطاب للمنافقیٔن وقیل أو 
المراد ما یخبر بە عن الإیمان والموالاۃ علی أن الإضافة للعھد انٹھی ولا یخفی أن کل ني 
صدتھا الخ لا یلائمه والمراد بالأفعال الثلاثة ولیبلونکم حتی یعلم المجاھدین ويَبَكِز 
اخبارکم لیوافق ما قبله وھر قوله والل یعلم أعمالکم وعلی قراءة الجمھور یکون التفاتاً 
إظھارا للعظمة وتھدیدا لھم . 

قولە: (وقرأ أبو بکر الأفعال الٹلالة بالیاء لیوافق ما قبلھا رعن بعقوب ونبلو بسکون 
مر" َ9( و" مرفوعاً ولما لم یکن وجه کونە مرفوعاً حصناً نب عليه 
بقوله علی تقدیر ونحن نبلو علی أنه مستائنف وھم بقدرون مبتدأ لیفید الثبات والتاکید . 


ضر می ع حم یتم 4 


قوله تعالی : د الَييِن کتروا وصدڈواعن سیل الہ وشافوا الریسول من بعدو ما تب کم افندیٰ 
ان بَشردا لہ شیا وَسحبظط الہ لا 

قوله: و أي الناس من الصد المتعدي وشاقوا الرسول ھذا من جملة الکفر 
ولکمال قبحه ذکر بعدہ من بعد قید للمجموع والمراد بالھدی الحق وملة الاإسلام . 

قوله: (ھم قریظة والنضیر) فالمرصول للعھد أي بنو قریظة والنضیر قبیلتان من الیھود 
فی حوالی المدینة . 

قوله : زار المطعمون یوم بدر) من المشرکین وتبین الھدی لھم علمھم بصدق الرسول 
عليه السلام وما جاء به بإعجاز القرآن ومعجزاته لکن ھذا العلم لا یفیدھم وتبین الھدی 
للیھود لوجدانھم نعته عليه السلام فی التوریة بإخبار الأحبار . 

قوله: (یکفرهھم وصدعھم أو لن یضروا رسول اللہ بمشاقتہ) بکفرھم إشارۃ إلی الارتباط 

قولہ: (وحذف المضاف) أي الرسول. 

قوله: (لتعظیمه وتفظیع مشاقتهہ) کان مشاقة الرسول عليه السلام مشاقة اللہ تعالی وفیه 
تعظیم الرسول عليه السلام ولذا قال وتفظیع مشافتہ أي عدہ فظیعاً عظیماً. 

قتوله : (ظوسسحبط أعمالھم٭ (محمد: )۲۳٢۲‏ اجےغ للاستقبال لازہ فی القیامة ولذلك 
اختیر المضارع وفیما مر اختیر الماضي إشارۃ إلی أن الإحباط في الدنیا والقول بأن السین 
للتاکید ضعیف لأئه بناء علی أن الإحباط فی الدنبا الآن وصیغة المضارع لا یلائمہ . 

قولہ: (ثواب حسنات أعمالھم بذلك) وقد عرفت أن المراد بالإحباط الإبطال آو لأن 
حسنات الکفار کالھباء المنثور فقوله ثواب حسنات الخ مسامحة. ْ 

قولە: (أو مکائدھم التي نصبوھا في مشاقنہ فلا یصلون بھا إلی مقاصدھم ولا تثمر 
لھم إلا القتل والجلاء عن آوطاتھم) فالإحباط ہمعنی الإبطال فلا یقال ھنا بذلك أي بالکفر 


ےہر سر و ر نی وہس 
سعیھم وعن ھذا أخرہ قولهٴ فلا یصلون.بھا معئی إحباطھم قوله إلا القتلوالجلاء 020 
ارعریں سر یں را سی یھو نے ای وہ یں سای لا 
قریش من المطعمین قتلواء " _ ٰ 


قوله تمالی: 2-۰ مامٹوا طیعوأ الد وَاطیشرا الرشول ؛ ۳ ٰ 
قوله: (ہما أبطل بە ھڑلاء) وفیہ یس الاحباط بمعنی الإبطال لکن 
فرق بین الإبطالین الأول الإبطال عن اصل والثاني الإبطال ثانیاً بعد القبول ! اوک تج 
قوله: (کالکٹر والنشاق والعجب والریاء والمن والأذی ونحوھا) کالکھر والنفاقٴ تمھیا ْ 
لرد الزمخشري حیث استدل بُھذہ الایة علی مذھبه أن الکبیرة الوٰاحدة تبطل الأعمال يأنہ لا 
دلیل فیھا لأنه لما نھاھم عن إبطال العمل بعد الأمر بطاعة الله ورسوله دل ذْلك عئلی ان . 
المراد بالمحبط عدم الطاعة باطناً بالکفر والنفاق وظاھراً ؤالمراد بإبطال أعمالھم أنْ :یْعتّیپا 
ہما یہطلھا کتعقیب العمل بالعجب والصدقة بالمن والأڈی لأنه المتبادر منه ولیس المراد 
بإبطال العجب والریاء والمن' والأذی إبطال الأعمال بأسرھا حتی ینافی مذھب أمل :السنۂ: 
بل إیطال العمل الذي وقع الٔعجب والریاء والمن والأذی فیە بدلیل قوله تعالی: فیا أیھا 
الذدین آمنوا لٗ تبطلوا صدقاتکم بالمٰن والأذی4 [البقرۃ: ]۲٦٢‏ الاآیة والیاٹ یفسر بُعضھا 
بعضاً وغیر ذلك مما دل علیٰ مإ ذکرناہ فظھر ضعف ما قیل من پت ریو یہ کو 
احباط أعمال ھژلاء بمثل العجبْ والزیاء والمن والأذی . ُ ٣‏ 
قولە : (ولیس فیە دلیل نلی إحباط الطاعات بالکا: کر کما ظن الزمخشري أىي بمٰعتی أن 
الکبیرة الواحدة تبطل جمیع الطاعات کالکفر فإنه یحبط جمیع الأعمال ہالاتفاق وأما ما عدا 
الکفر من الکبائر فلا تبطل العبادات مطلقاً بل تبطل العمل الذي یقارئه کما مر فإن کان المرأد 
الکفر فعدم دلالتہ علی ما ذکر ظاھر وإن کان غیرہ فعدم دلالته علی ما ذکر لما ذکرنا من أنہ 
یبْطل بعض العمل الذي یجامعه فقط وأما عند المعتزلة فالکبیرۃ تبطل جمبع!''' الطاعات لأن 
سو ری یخرج عن الایمان وان لم یدخل فی الکفر عندھم وھذا متا لذلك. کے 


قولہ: ولیس فیه دلیل علیٰ احباط الطاعات بالکیائر ھذا رد علی أھل الاعتزال فی قوقھم ال : 
الکبائر تحبط الحسنات متمسکیٰن بھذہ الاَیة قال الزمخشری في تفسیر ٭ولا تبطلوا أعمالکم4 أي 
لا تحیطوا الطاعات بالکبائر کقولە: لا ترفعوا أصواتکم فوق صوت النبي4 [الحجرات: ٢ای‏ 
انان : طآن تحبط أعمالکم4: ا[الحجرات: ]٢‏ وعن أہی العالیة کان أصحاب رسول اللہ لا برون ‏ 
آئە لا یضر مع الإیمان ذنب کما لا ینقع مع الشرك عمل حتی نزلت ظولا تبطلوا آعمالک م4 وکانوا 
یخانون الکبائر علی أعمالھم ون حذیفة فخافوا عن تخبط الکبائر أعمالھم وعن ابن عمر کنا نری 


. حتی أن من عید اللہ طول عمرہ ٹم شرب جرعة خمر فھو کمن لم یعبد الل قط‎ )١(_ 


ہورضغو/ الاہتان 0900۲۔ _ے مد ئل _عہ:سسپسسىسےع ارہ سے 5۹8 
قولهتعال: إن الین کذروا وص ڈداعن سیل او تم مانوا وم کفار فان بن ال کر یا 
قولہ: (عام في کل من مات علی کفرہ وإن صح نزوله في أصحاب القلیثنِ) إذ سبب 

عدم المغفرۃ الکفر سواء کان الصد غیرہ موجوداً أولاّ بقرینة الدلائل الدالة علی ذلك فلا 

وج لڑشکال البعض بأن ھذا إنما یتمشی إذا أرید بە الصد عدم الدخول في الإسلام کما می 
فی أول السورۃ وإلا فالعموم مع التخصیص بە محل ئظر انتھی . کأئه لم بنظر إ|لی موضع 
آخر الدال علی أن الکفر وحدہ کاف فی عدم المغفرة والقلیب بفتح الشاف بوزن فعیل بثر 

طرح فیھا فتلی بدر من المشرکین . 
قوله: (ویدل بمفھومہ علی أنه قد بغفر لمن لم یمت علی کفرہ سائر ذنوبہ) وہذا 

المفھوم منطوق فی بعض المواضع فلا حاجة إليه لالہ مختلف فيه معتبر عند الشافعي 

دون الحنفی . 
قولہ تعالی : کک تھٹو کشر ای اکر وا الال واللھ مم وآن بارکر أعل کم 
قوله: (نلا تھنوا فلا تضعفوا) الفاء جواب شرط مقدر أي إا تپین لکم أنه تعالی 

یہطل أعمالھم الحسنة ویعاقبھم علی کفرھم المفھوم من عدم المغفرة فلا تظھروا الضعف 


أله لیس شیء من حسناتنا إلا مقبولاً حتی نزل ولا تبطلوا أعمالکم فقلنا ما هذا الذي یبطل أعمالنا 
فقلنا الکبائر المورجبات والفواحش حتی نزل ٭لإن اللہ لا پغفر أن بشرك ہه وبغفر ما دون ذلك لمن 
یشاء4 [النساء: ۸]] فکففنا عن القول فی ذلك کنا نخاف علی من أصاب الکبائر ونرجو لمن لم 
یصبھا وعن قتادۃ رحم اللہ عبداً لم یحبط عمله الصالح بعمله السییء وقیل لا نبطلوما ہممصیتھا وعن 
ابن عباس لا تبطلوما بالرباء والسمعة وعنه بالشك والنفاق وقیل بالعجب فالعجب پاکل الحسنات 
کما تال النار الحطب وقیل ولا تبطلوا صدفاتکم بالمن والأذڈی [البفرۃ: ]٥٦٢‏ وقال صاحب 
الانتصاف الکہائر لا تبطل الصنات إن اللہ لا پظلم مثقال ذرة وإن تك حسنة یضاعفھا بل الحسنات 
یذھبن السیئات والکبیرۃ عند المعتزلة تحبط الصالحات ولو کانت مشثل زبد البحر وما أوردہ 
الزمخشری من الآثار وجب ردہ علی قاعدة أھل الحق بالتاریل فإن لم بقبل التاویل فطریقہ ان بحسن 
الظن بالمنقول عنه وبغلط قالله وکلام ابن عمر ظاعرہ أوئی بنصرۃ أھل السئة والایة محمولۃ عندنا 
علی الاخلال برکن وشرط یقتضي البطلان من أصله لا آنہ مبطل بعد استکمال شرائط الصحة 
والقبول قال الطیبی رحمە الل أما قضیة النظم فإنه تعالی لما حکی عن المؤمنین الذین قالوا طلولا 
نزلت سور 4 [محمد: ]٠٢‏ وکانوا یدعون بذلك الحرص علی الجھاد وحین أنزلت سورۃ محکمة 
وذکر فیھا القتال جبنوا وکفوا وأہوا إلا مخالفة طاعة اللہ ورسوله وذمھم علی ذلك نعاً بلیغاً واطنبپ 
فیە حتی ختمہ بقوله: ل٭إن الذین کفرواچ4 [محمد: ۴۲] إلی قوله: طلن یضروا اللہ شیثاً 
وسیحبط أعمالھم4 [محمد: ]٣۲‏ ٹم اتبع ذلك قولہ: كیا أیھا الذین آمنوا أطیعوا اللہ وأطیعرا 
الرسول ولا تہطلوا أعمالکم4 [محمد: ]٣٣‏ أي لا تکونوا أمٹالھم فیما أمرتم بە من الجھاد في 
سہپل الل فتجنبوا فيه فان ذلك نفاق وتشہه بالکفرۃ الین صدوا عن سہیل الل وشاقوا الرسول 
فسیحبط أعمالکم کما أبطل اعمالھم فالحاصل أنه من باب التغلیظ ویژیدہ تعقبه بقولە فلا 
تھنوا وندعوا إلی السلم بالفاء وفصلءه بقوله : ٭ولن پترکم أعمالکم [محمد: .]۳٤‏ 


٦ 


ہے۔ سورد عم الاپة ۳۵ ۱ 
حین مجادلتھم بل أظھروا 7 ولذا فال سئ آلئ السلم ولما کان الخراد إٹھار ۱ 
7 ھ۶" سو سی ٰ 
یبعد ان رت جواباً للٹھي فیکون منصوباً والمراہ 0-7 
قوله : (خورا) بالخاء المغجمة وواو وراء ہوزژن حسن ضعف القلب بإظیار المجز 
قوله : : (وتذللا) عطف تفیر له۔ 


قوله: (ویجوز نصبہ بإغیماز ا وقریء ولا تدعوا من ادعی ہممنی دعا وقر| آبواپکر 
وحمزة بکسر السین) وقریء ولا تذعوا بتشدید الدال من التفعیل بمعنی دعا فتنحد القراءتان: 
ہے سو ےہ نشی سو سس نے ای 
مرادہ نقل بالمعئی والمعنی ولا!تدعوا کما عرفتہ. ۱ ۱ ۲ 
ان قولہ: (وانتم الاملون) حٍملة حالیة کالتعلیل لما قبله كھي مقررۃ لمعنی مت انی ویرقیة 
علیٰ الانٹھاء عنه . ۱ ۱ 
قوله: (الأفلبون) فان الغلیة لازم للعلو فیکون مجازاً مشہوراً ملحقاً بالحقیقة: ٠‏ 
ا قولە: (وال تمکم) هي أپضاً جملة حالیة مترادفة او منداخلة مقیدة علی وہ المبالقة: 
وجوب الانتھاء عنہ . ۱ ٰ ۱ 
٣‏ قولە: درے ور ام تس لکونھا لازمة لہ إذ لا پتصور الەعیق 
الحقیقیة فیراد بە معنی کنوي آوٴ مجازي ہما یناسب المقام . ۱ ۲ 
قول: (ولن یضیع أعمالکم) بمقتضی وعدہ تعالیٰ فإعطاء لأجور علی الأْٰال الحسة ا 
کالواجب بناء لی الوعد فلا جارم أنە تعائی لن یضیع الأعمال قیل ھذہ الجملة معٔطوفة علی : 
معکم لانه مأول بالفعل فحینثة یلزم أُن یکون حالاً وھو وإن لم یقع حالاً استقلالاً لکونھا 
مصدرۃ بحرف الاستقہال المنافيی:للحال کما صرح بە التحاۃ لکنہ یجوز في التابع ما لا یجوز في : ۱ 
المتبوع کما صرح به المصنف في قوله: إنك أُنت العلیم الحکیم4 [البقرةۃ: ]٣۲‏ فإن أنت ' 
ضیر مرفوع وقع تاکیداً للضمی' المنصؤزب العتصل وجلہ الجملة ایض من موجیائعِالتھ يبمان: 
توفیة الأجور لطفاً من اللہ تعالی ہما یقتضي الانتھاء عما بنھی اللہ تعالی عنہ . ".مع" 
قولہ : (من وثرت الرجل إٔذا فُعلت متعلقاً لہ من قزیب أو حمیم وافردتہ عتہ) متعلفاً لہ 
بفعح اللام من قریب الخ بیانله وثرت الرجل أي جعلته وترأً من فھو متعد لمفعٰولین' 
لتضمینہ معنی السلب ونحوہ مما یتعدی إلی مفعولین بنفسه وفي الصحاح آله من الترہ وآنہز _ 
مقار یں ار ںوی و جب دی ری و یں 
أن یکون متعدیاً لواحد واعمالکم بدل من ضمیر الخطاب أي لن بفرہ أعمالکم:من ثوابھا : 
انتھی رھذا عو جوف بب 0 . 8 ۱ 
لت ! ۱ ۱ " : !ُ 


سور؟ محمد/ الآیتان: ۳٦۹‏ ۳۷ ہمممےأ×_ہ ہا . .۹۷ 


قولە: (من الوٹر) أي مشتق من الوتر فیٹر أصله یوتر کیعد کون الو و فتحاً أنصح من 
کسرھا إذ القرآن ورد علی الفتح . 

قوله: (شبہ بە ئعطیل ثوابِ العمل وإفرادہ عنه) أي یترکم استعارۃ تبعیة قیَاہبہ بە 
أي بالوتر یعنی ثم أطلق عليه اسمه واشتق منە الفعل فحصلت استعارۃ تبعیة ویجوو۔ ان 
تجعل استعارۃ بالکنایة بأن شبه العمل الذي لم یترتب عليه الثواب بالرجل الذي قتل لہ 
حمیم أو قریب ویکون قوله یترکم قرینة الاستعارۃ توضیحه ان تعطیل العمل عن الثواب 
شبه بالوتر في الإفراد ٹم أطلق علی تعطیل العمل لفظ الوتر استعارة اأُصلیة ٹم اشتق من 
الوتر بمعنی تعطیل العمل عن الثواب پترکم فیکون استعارۃ تبعیة . 


جع 
سج رج تھے گی ٢‏ 


قعوے تسالی: اما لیڈ الڈیا یب ولھو وین وش وننٹوا ڑگر أجووَک ولا 
سر سر ىے راد “سے ٹر 
حکخ رلک 2ا 

قوله: (لا ثات لھا) إشارۂة إلٰی للحصر أي ما الحہاۂ الدنٰا ال لھو ولعب وعن ھذ| 
قال لا ثبات لُھا ولا اعتداۃ لھا ,. 

قوله: (ثواب إیمانکم وتقواکم) وإنما ضم إليه التقوی ترغیباً في الکمال وإلا 
فالایمان وحدہ کاف وفيه تنبيه علی أن الحباۃ لتحصیل الاستعداد إلی وصول الدرجات 
بالایمان والأعمال الصالحات ولذا ذکر ھذا عقیب ذلك . 


تولہ: (جمبع آموالکم بل یقتصر علی جزء یسیر کرہع العشر وعشرہ) جمیع أموالکم 
لان الجمع المضاف من صیغ العموم عند بعض أثمة الأاصول واختارہ المصلف وھو 
معطوف علی المجزوم أي وإن تؤمنوا لا یسأال الجمیع أي لا یأاخذہ منکم کما یاخذ من 
الکفار جمیع أموالھم أي لا یکون حالکم مثل حالھم فسارعوا إلی ھا یکون سبب فلاحکم 
وھو الإیمان والتثوی ولا بخفی حسن مقابلتہ لقوله: ٭یژنکم أجورکم*4 [محمد: ]۳٣‏ أي 
یعطکم کل الأجور تفضلا ویسال بعض أموالکم لطفاً ورحمة فإته إن یسألکموما فسدت 
حالکم قوله ربع العشر إشارۃ إلی الزکاۂ وعشرہ أي عشر الخارج من أراضیکم العشریة . 


فوله نعالی : إن بککنا تِفَيکم بَا وَِرمَ انْکنکر لیا 


قولە : (فیجھدکم بطلب الکل والإحفاء والإلحاف المبالغة وبلوغ الغایة یقال أحفی 


قوله: شبه بە تعطیل ثواب العمل وافرادہ عنه وھو من فصیح الکلام لانه تعائی آجری عمل 
العامل مجری القریب والمال شبه تعطیل ثواب العمل بوتر الواتر ثم استعیر لجانب المشبه اللفظ 
المستعمل فی جانب المشبه به وھو یترکم ولحوہ فوله تعالی : إیوم لا ینفع مال ولا بنون إلا من 
اتی الله بقلب سلیم٭4 [الشعراء: شر شر ۹ جعل بالادعاء ائقلتبف السلیم من أفراد جنس المال 
والہنین ٹم استثنی بقولہ: ڈٛإلا من أتی اللہ بقلب سلیم٭ [الشعراء: ۸۹] بعض آفراد ذلك الجنس . 
قولە: ہل یقتصر علی جزہ یسیر کربع العشر کما في الزکاۃ وعشر کما في الخارج من الأراضي . 


۱ سورۃ حم الایة: ۸م 
شاربہ إِذا استاصلہ) فیجھدکم أي یش علیكم طلبہ الکل قوله إذا ١‏ استا کہ أي أُخذ اصلە 
وھو کنایة عن أخذ الجمیع الأنه لازم لأخذ الأصل . (فلا تعطوا) أي المرادٴٹالیخل عدم' 
اللاعطاء لانه المقصود إذ البخل وت فالمذموم العمل بمقتضاہ کالحسد . 
وھو الإعراض ء عِن الإعطاء ولوٴ تکلف البخبل رو شاو ہپ بی ۴ 
إلی الفساد والھلاك ولکمال لطفه لم یسأل الجمبع . کت ٰ 
قول: (ویضغنکم علی:رسول الله عليه الصلا: والسلام) إشارۃ لی معتی المراد 
بالإخراج فان حقیقتہ لیست ہمرادة والمعنی ویوقعکم الضغن وھو الحقد کما مر۔ ۱ 
کولہ: (والضمیر في یخرج لل تعالی ویژؤیدہ القراءة بالنون آو البخل لانہ سبٔپ 
الاضغان وثریء ؛ وتخرج بالتاء والیاء ورٹع (ضغانکم) ال تعالی لأنہ خالقہ او الیل تٔ ج 
فیکؤن الإسناد مجازا ولذا أآخرہ ْ 


گر تا ا تلم ز زا تتکزے رنمیڈر ن یل ام نظ یکرت ۱ 
کت جات تہ َاُ آ امش نز از را تل کم کرک : 7 ۱ 
بخوٹوا اسنہ لقع ۱ ۱ .“0 
قوله: (ي نتم یا مخاطبون) اسقط عاء التبيه لاإشارۃ إلی لوگ لئ ى.-ظ0- 
قولہ: (ھؤلاء الموصوفوت) إثبارۃ إلی ان ھؤلاء خبر بملاحظة کونھم موضوفین اٹلا 
یتوھم اتحاد المبتدا والخبر وإن:أمکن جعلە من قبیل شعري شعري. ٰ ٴ 
قولە: (وقوله تدعون لتنفٹوا فی سبیل اللہ استثناف مقرر لذلك) ولذا تر 077 
مقرر لذلك أي لکونھم موصؤفین ہما یتضمنه قولہ: ٭ٛإن یسالکموماہ 4 [محمد: غخ 
نوابد موی جو جا میں یھر مور می سو بر ید 
سی سس مو ہو اپ مع دس ور ہیی 7ای 
أموالھم . وی 
ثول : (أو صلة لھؤلاء علٰی آنہ بمعتی الذین) ہے تک اضر وھو مذمب کرٹ 
ولا نکون اسم الإ٘شارۃ موصولاًإلا إذا تقدم ما الاستفھامیة کما ذا غي ماذا صن بالاتفاق: 
أو من استفھامیة علی:اختلاف فيْه وفي تأخیرہ نوع تلبیہ علی اضعفه. ْ . 
قولە: : (وھو یعم نفقة الفزو والزکاۃ وغیرھما) نفقة الخزو رق١ّے‏ ےھ نا 
رم ود جرں جو جو س جو تپ 
عليه بقوله وغیرھما۔ ۱ 


قوله: (ناس یبخلون وھٰو کالدلیل علی الّبة المتقدمة) علی ما نت الایة 
المتقدمة من قوله: لن یسألکمٰوھا4 [محمد: ۷لة- - ۱ 

توله: فا نع الافاق وضرر الیخل عامان الب تہ یہ علی آنہ منقھم من ذلل ند 
ور سو پ ‏ یر خ٘ فعلیھاء _ ٰ 


۸ 


ا 


قوله: (والبخل بعدی بعن وعلی لتضمنه معنی الڑإمساك والتعدذئ:فاإنه إمساك عن 
مستحق) والمراد بالتعضمین کونە فی ضمن معناہ کما پدل عليه قوله فإنه آی“الیخل إساك 
الخ فلا حاجة إلی اعتبار التضمین المصطلح واختیر التعدي بعن اعتبار المعنی رالمساك 
بدون نظر إلی معنی التعدي مع أنه مستلزم لە إذ المراد إ]مساك عن مستحق ومستلزم إِمَمًالە 
الخیر عن نفسه وھو ضرر عظیم فوق ضرر المستحق ولذا قال تعالی: ٭نإنما یہخل عن 
نفسہ چ4 [محمد: ۳۸] بالحصر مبالغة وادعاء أن ضرر غیرہ کلا ضرر بالنسہة إليه . 

قولە: (والل الغني الخ) تقدیم المسند إليه علی الخبر المشتق في الموضعین للقصر, 

قوله: (فما یأمرکم بەہ) إشارة إلی الارتباط ہما قبلە. 

قولە: (فھو لاحتیاجکم) فقیرکم محتاج إلی المال لدفع حوالئجکم وغنیکم بسبب 
سعة ذات الید محتاج إلی الأجور فی عقباہ. 

قوله: (فإن امنٹلتم فلکم وإن نولیتم فعلیکم) فإن امتثلتم بالاعطاء والاأخذ أو الاعطاء 
نقط فالخطاب للأغنیاء والأول هو المناسب لقوله لاحتیاجکم . 

قولە: (عطف علی وأن تؤمنوا) بجامع التضاد . 

فوله: (یقم مقامکم قوماً آخرین) یقم من الإقامة مجزوم مکانکم وھو المتروك قوماً 
آخرین وھم المأخوذون . 

قوله: (فی التولي والزمد فی الإیمان) قیل الزمد إذا عدی بعن فمعناہ الترك 
والڑعراض کما ھنا کلمة ثم للتراخي في الزمان آو للتراخي في الرتبة فیفید بعد الرتبة عما 
فبلە لن الظاھر توافق الناس فی الأحوال والمیل إلی المال قال تعالی: ٭وإِنه لحب الخیر _ 
لشدہد* [العادیات: .۲۱۰۰٢‏ 

قوله: (وھم الفرس لأنہ سٹل عليه الصلاۃ والسلام عنہ وکان سلمان إلی جنبه فضرب 


سورة خحمد/ الایة: ۳٣۸‏ 


قوله: لتضمنە معنی الامساك والتعدی فلتضمنه معنی الامساك عدي بعن فمعنی بخل عنه 
بخل ممسکاً العطاء عنہ ولتضمہ معنی التعدي عدي بعلی فمعلی بخل عليه بخل متعدیاً عليه وعن 
بعضھم بخل عن نقسه مضمن معنی البعد أي یبعد الخیر عن نفسه علی طریق البخل . 

قوله : یقم مقامکم قوماً آخرین وفي الکشاف یخلق قوماً سواکم علی خلاف صفتکم راغبین 
رتا تو إویأت بخلق جدیدگ [إبراھیم: ۱۹] یعني یستبدل 
یحتمل استبدال الوصف واستبدال الذات کما مر فی قوله تعالی: ٭ یرم ت سے تب 
والڈذی یقتضيه المقام هو الٹائی وقول4: می کرفا سواکم بشبر إلی ذلك ولھد: الدکْيفَةه استشھد 
بقوله: ۶ویأت بخلق جدید* [إبراعیم: ۱۹]. 

قولە: وھم الفرس لأنە عليه الصلاة والسلام سثل عنه وکان سلیمان إلی جتبه الحدیث 
اخرجه الترمذی عن آبي ھریرۃ رضي ال عله تمت السورۃ واللہ سبحانه وتعالی العلیم با سرار کلامہ 
والحمد لش مفتتحاً ومختتما اللھم بفتحك استفتح یا فتاح وباستعانتك استعین وأشرع . 


سورۃ محمد الاب کر 
افخذہ وقال ھذا وثومہ آو الالشار و الیمن آو الملائكة) ھم الفرس قدمھم لأنہ مؤیدہ بالخبر 
الشریف المذکور وھو حدیثٔ صجیح رواہ الترمذی وغیزرہ فھو صحیح علَی/شرط :مسلم 
کذا قاله الفاضل المحشي السعدي ؤالمنفھم من قولە عليه السلام هذا وقومہ أن اعبرزاد توم ْ 
مخلوقون حیتلِ مع أن صاحبٔ الکشاف فسرہ بقوله یخلق قوماً غیرکم علیٰ خلاف مَْكِکم 
إلا أُن یقال إن بعضٰھم غیر مخلوقین في ذلك الخین أو ما ذکرہ ہ الزمخشري غیر عِرضیٌ) 
عندہ أر مرادہ بقوله یخلق عام للحال والاستقبال قولە أو الأنصار یژیدہ وٹیل کندہ وقیلٰ 
العجم أو الملائکة هذا بعید خچدا۔ _۔ 
قولھ: (من النبي عليد الصلاة والسلام من قرأ سور محمد کان حقاً علیٰ لف آن فیا 
من أنھار الجنة) موضوع کنظائرہ الحمد ‏ علی إ إتمام ما یتعلق بسورة القتال بعنزن اللہ 
الملك المتعِال في سنة إحدی وتسعین بعد المأئة والألفٴفی شھر المحر م الحرام بین 
الصلائین في یوم الأحد والصبلاۃ پر سصیے سے وعلیٰ | آلله راسطاء 
الگرام سنة ۱۱۹۱. ۱ ۱ ۱ ۱ 


۵َ 


قولہ: (سورۃ الفتح مدثیة نزلت فی مرجع رسول الہ صلی الہ تعالی عليه وسلم من 
الحدیبیة وآیھا تسع وعشرون) مدنیة قیل بلا خلاف ولم یرض بە بعض وقال وفیه نظر وقیل 
اُنھا نزلت بجبل قرب مکة ضجنان ہضاد معجمة وجیم ونونین بزئة سکران انٹتھی وھذا 
القول لا ینافی کونھا مدئیة إذ معنی کون السورۃة مدنیة اُنھا نزلت بعد الھجرۃ سواء کانت 
نازلة فی نفس المدینة أو غیرھا ولذا قال في مرجع رسول اللہ من الحدیبیة وھذا المعنی 
أصح الأقوال في کونھا مکیة ومدنیة وما نزلت قبل الھجرة مکیة وما بعدھا مدنیة وإنما 
تعرض نزولھا فيی مرجع رسول الل علیہ السلام من الحدیبیة لثلا یتوھم اُنھا مکیة کما ذعب 
البعض فصرح بە احترازا عن ذلك القول الضعیف. 


حر سے خر خب سبھ و عغفر 


قوله تعالی : الا متا لک کن ینا یلگا 

قوله : (٭ٛإنا فتحنا لك*4 [الفتح : ١‏ صیغة التاکید للاعتناء بشأن الفتح لا سیما إذا 
کان المراد فتح مکة ونون العظمة لإفادة أن ذلك الفتح فخیم جدا لأنه فعل عظیم الشأن 
وأله أمر صعب یحتاج إلی کمال القدرة والعظمة وفتح البلاد عبارۃ عن الظفر بھا عنوۃ أو 
صلحاً فإنه ما لم یظفر بھا کأنھا منغلقة مأخوذ من فتح باب الدار فیکون مجازاً لأن الظفر 
پیلزم لفتح باب اثدار فذکر الملزوم وأرید اللاژزم وبحتمل الاستعارۃ ثم إسنادہ إِلٰی اللہ 
مجازي لأنه وإن کان خالقه وموجدہ لکن الإسناد إلی الکاسب حقیقة وإلی الخالق مجاز 
فیما اجتمع فیه الخلق والکسب کما فیما نحن فيه وتقدیم لك للاہتمام بە أن الفتح لأجله 
ولذا خص الخطاب بە عليه السلام مم ان الفتح عام لە ولغیرہ من الأمة المطیعة فتحا 
مفعول مطلق للتأکید ذکر تمھیداً لتوصیفه بقوله مبیتاً أي فارقاً بین الحق والباطل وفارقاً بین 


سورۃ الفتح مدنیة 
نزلت فی مرجع رسول اللہ من الحدیبیة 
وأیاتھا تسع وعشرون 


٭إنا فتحنا لك فتحاً مبینا 4 [الفتح : .]٤‏ 


ھ- 


تھ ۱ سور القعع/ لی: ۹ 
المحیق والمبطل من البنة محمد وھذا اولی من کوئہ من الامان مه من ظامر 
الأمر مکشوف الحال إذ لا فائنۃ فیه فائدة تامة . ٰ 
قوله: (وعد ہفتح مکة عِمھا اللہ والعبیر عنه پالعاضي لتحققہ) وعد ہفتح مکی 
بہ لأآنہ المختار عندہ والوعد خبر مستقبل ولذا قال والتعبیر الخ جواباً لسؤال مقدر نان 
قولہ وعد الخ لتحقق وقوعہ الخ أي شبه الفتح”' في المستقبل بالفتح فی الماضی فی کون 
محقق الوقوع فالفتح فی الماضی مستعار للفتح فی المستقبل استعارة أصلیة ٹم اشٹق فتج 
من الفتح المستعار فیکون فتح: استعارة تبعیة باعتبار الزمان فإن مصدرہ باق علیٰ معناہ ,ففی 
فتحنا مجاز لغوی لأئه بمعئیالظفر ومجاز عقلي واستعارۃ تبعیة باعتبار الزمان واستعارۃ 
اصلیة في نون العظمة وکذا فني نون العظمة قي إنا استعارۃ یں ہد وکن 
-- 'ڈاو یما اقفق لہ فی دلك ال کتح غہیر) عطلف عل قرلہ بقیح منکۃ وع 
ہما أنفق له في تلك السنة والتعنیر عنہ بالماضي أیضا لتحقق وقوعه ولم یتعرض لہ لسبقھ.أولا 
ولم یؤخر التعلیل لل2شارۃ إلی رجحانہ عندہ لان فتح مکة' من أعظم الأمور وأجسم الئعم 
فالمناسب لإسناد الفتح إلی ذاته العلي مع نون العظمة یقتضي أن یراد فتح مکة ولو آخر 
التعلیل لفھم کون الاحتمالین مُتساویین عندہ والقول: بأن الاول استعارۃ والثايی مجاز مزسل 
باعتبار ما یؤول عليه ضعی فأن تشبیە المصدر في المستقبل بالمصدر في الماضيٴعام 
للمسٹقبل القریب والبعبہد كبٔا یستفاد من إطلاقاتھم واستعمالاتھم وتخصیض کلامھم 
پالمستقبل البعید لا بد لە من بیان وبرھان وما نقله من الاتقان ومن المغني لؤ سلم صحتم لا ٣‏ 
یکون حجة علی آرباب :البیان والله النستعان ولبعض أرباب الحواشي توضیح کلام صاحب . 
الکشاف ودئع الاعتراض الذڈي اوردہ بعض الناظرین ولکونە فلیل الجدوی أعرضنا عنه,: ٦‏ 
قوله: (ؤفد۵) ہفتح الفاء وہدال مھملة مفتوحة وکاف بلدۃ ہے تہ 


قولە: والتعبیر عنە بالماضیٰ لتحققه أي التعییر عن فتح مکة بلفظ الماضی وھی غیر مفتوحة 
عند نزول ھذہ الأیة بعد لتحقق الفتح وفي التعبیر عما سیقع بلفظ الماضي من الفخامة والدلالۃ . 
علی علو شأن المخبر ما لا یحٔفی لأن هذا الأسلوب إلما برتکب قي أمر یعظم مناله ویبعد 
الرصول إِليه ولا یقدر علی نیله إلا من لە قھر وسلطان ومن یغلب ولا یغلب ویغالب ولذلك تری 
تدج رو بب سن وروی من أمھات الفتوح وبه دخل التناس فيٴ دین _ 
2 ٰ ك0" 


() ھذا هو المشھور ہین علعاء البٰیان وقیل بعضھم یجرز أن یکون استعارة کے اکرے تد 
الزمان المستقبل بالزمان الماغنی ئی الظرفیة لأآمر محقق انتھی وجه الشبه لا بد وأن یکون من أ٘خص 
لپ ہی چٹ کک رو جم بی ند 
جح بس یس پرست ... ْ 


سورۃ الفتح/ الاَیة: ١‏ ۳" 


قراھا قیل ھکذا وقع فی کتب الحدیث أیضاً کما ذکرہ البغوي مسنداً وهَیٰاممارض لقوله فی 
قوله تعالی : لسیقول لك المخلفون من الأعراب 4 (الفتح : ]۱١‏ یعني مغائخیبر الخ فلا 
تکون فی تلك السنة وأجاب بما حاصله بأن أول السنة شھر ربیع الال شھر 2 المدینة 
وکلام المص هنا بناء علیہ والاعتراض بناء علی کون اول السنة المحرم الحرام وھو مث 
فی زمن عمر رضي الہ تعالی عنە فلا منافاۃ ہین کلامیە وسیجي جيء کمال التوضیح هھناك إن 
شاء اللہ تعالی . 

قوله: (أو إخبار عن صلح الحدیبیة) عطف علی وعد الخ والتقابل بالوعد مع أنه خبر 
آ٘یضاً یکون الأول خبراً علی نھج الوعد والثاني إخبار ہما مضی ولیس ہوعد کأنه قال إخبار 
ہما سیقع وھو وعد أو إخبار ہما مضی ولیس بوعد وما قیل وظاھر عطف الإخبار عليه أنہ 
أي الوعد عندہ إنشاء فسخیف جداأ لأله صرح في سورۃ الحج في قولە تعالی: ٭ولن 
یخلف اللہ وعدہ4 [الحج: ]٣٤‏ بأن الوعد خبر فلا مساغ لکوئە إنشاء عندہ ہل لا مجال 
لکونه إنشاء عند اأحد کیف لا وقد صرح علماء یسر سے یں 
ولو جاز ذلك لزم الکذب في خبر الله تعالی وھو محال بل الوعید خبر اہ یضا ولھذا لا یجوز 
الخلف أیضاً عند بعض ومن جوز الخلف فيه اعتبر قیداً مثل عدم العفو وعدم الشفاعة أو 
جعل الخہر استعارة للانشاء أی لانشاء التھدید ونحوہ والبعض نقل عن السلف أنه أنشاء 
فلا نعرف وجھه مع ما مر من نقل الٹقات والکتب المعتبرات قوله حدیبیة بوزن التصغیر 
وتخفیف الیاء هو الراجح قیل وقد ذکر في الھدایة ان بعض الحدیبیة من حرم مکة . 

قوله: (وإنما سماہ فتحاً لأنه کان بعد ظھورہ علی المشرکین حتی سالوا الصلح) 
وإنما سماہ فتحاً أي الفتح حینثٍ لیس مجازاً للظفر بل مجاز للصلح لانه أي الصلح کان 
بعد ظھورہ أي بعد غلبته علی المشرکین حتی سالوا الصلح وسڑالھم الصلح دلیل علی 
ظھورہ عليه السلام علیھم فیکون الفتح مستعاراً للصلح لکوئە مشابھاً للفتح في الغلبة وما 
ذکرہ المحشی رح من قوله فإن الظاھر من الوجه الأول کون التسمیة لکون الصلح مسبباأ 

عن الفتح والظفر والظھور علی المشرکین فضعیف . 

قوله: (وتسبب لفتح مکة وفرغ بە رسول اللہ عليه السلام لسائر العرب فغزام وفتح 
مواضع وأدخل في الإسلام خلقاً عظیما) وتسبب الخ فیکون پآ لا :ذکر الممرت 
وأرید السبب قوله وفرغ بە الخ فیکون الصلح سبباً لفتح سائر البلاد فیکون الفتح مجازاً 
مرسلاً بعلاقة السیبیة والمسببیة قوله وادخل فی الإسلام لە مدخل في التسمیة لان هذا من 
آثار الفتح والغلبة . 

قوله: (وظھر له في الحدیییة آیة عظیمة) وظھور آیة عظیمة سہب للفتح العظیم وبھذا 
الاعتبار بظھر لە مدخل في تسمیة صلحھا فتحاً. 


قولہ: (وھی أئە نزح ماڑھا بالکلیة فدغمضمض ثم مجه پیھا فدرت بالماء) نزح 


٤‏ صورة القم/ الاآیة: ۱ ٴ 


ماؤھا أي ماء بئرھا بالکلیة ختی لا یبقی ثطرۃ ذ نتمضمض الفاء للسِياي کان ذلك ْ 
سببا للمضمضة وما یترنب علیھا والظامر أن المضمضة من الماء الذي تو أولاً نہ ٴ 
رود ارت از لئ ا الما رز کر ا ایج حا ا ا ری 
صب الماء في .بئر حدیبیة قیل والحدیبیة بئر فنزحناھا فلم نترك فیھا قطرۃ ة فلخ الٹی 
لہ لساد ہا فجٹی ماج کتا کر دنہ شش کہا تر ہیی لا 


من لی قاستعمال الحدییة فی المرضع الڈی فیہ بٹر یی حدییة ٹي الاصل تر 
شاغع في ذلك الموضع ۱ ٠‏ ۰چ 

قولە: ای شرب جم من گاج ممہ) وشرب دوابھم فی من تخلیب پل ترشا۔ 
جمیعھم |ذ روي وقیل فجاش الماء حتی امتلئت ولم ینفد ماؤما بعد. ٰ 

قوله: (أو فتح الروم) عطف علی صلح الحدییةء ْ 0+" 

قوله: (فإنھم غلبوا علی'الفرس في ثلك السنة وقد عرف کونه فتحاً لفرضول َليه ' 
السلام في سورۃ الروم) إشارة إِلٰی ان المُتم یه ایضاً مجاز وتسمیتہ فتحاً لأن فیه ا معجزۃ له . 
لانہ آخبر عن الغیب فتحقق ما آخبر بہ في عام الحدییة ولأنه یقال بە لخلبة مل الکتاب من : 
المؤمتین وفي ذلك من غلبته وظھور آمرہ ما عو بمنزلة الفتح ففي الفتح استعارة لتثٔیه _ 
ظھورہ بالفتح ویحتمل ان بیقی علی حقیقثہ أي فتحاً علی الروم لأجلك وقولہ للرُول عليه _ 


السلام یآباہ کذا قیل ومھما أمکن الحقیقة لا یصار إلی المجاز لکن إمکانھا منظور فيه قیل : _ 


آخرہ لأن عا ذکرہ ٭ في توجیە تعلیل الفتح بالمغفرة سس رو سس ےت 
ام جوحیتہھ انتھی وسیجيء توضیحہ''' هناك . ۱ ٰ 
قوله: (وقیل الفتح ؛ ہے سن یا افتح 5 الع راف : یئ 
الایة ومله الفتاحة للحکومة والظظاھر أن المُتح۔ بمعلی القضاء حقیقة لکن آخرہ لا لان السوق ۱ 
یلائم الفتح ہمعنی الظفر قیل والفتح بھذا المعنی ثابت في اللغة. ×× 
قولەه رسس یر سر سٗویوخری 
فیکون صیغة الماضي في بابه وکذا الاإسنناد حقیقة قولە أن تدخل الخ إشارۃ إلی: المفعٰول : 
الَحذوف وکذا المفعول محذوف في الاحتمالات المڈکوزۃ لان الخرض القعل والفتح : 
والقرینة علی تعیین المحذوف السوق ونفس الفعل سو سر ور . 
دی جو درو یہ ۳ َ3" 


۱ وقیل فتح الل الاسلام وَالَْوة 7ے بالعتَ الف ولا تم اہین تل رض ات یو‎ )١(۰ 
. إذ لا فتح من فتوح الإسلام إِلا وھو تحتہ ومنشعب عنە کذا في الکشاف وئم یتعرض لە ]الم لأن‎ 
,. المتبادر فتح البلاد ولو مجازا باعتبار خی وو یو ھ2ھ "یھ‎ 
َ : . لا یلائم قوله لك‎ 


سورۂالفتح/الاّیق: ٦‏ م_ہسےس .ےہ __+__  .._‏ پڑے ہہ ہ٢‏ 


خر بے ١س‏ 


قوله تعالی: لإخفر اك اللہ ما تدم بن دک وا تاخر وت ہمت اف َمَدِيَكَ رط 
نین لن 

قوله: (علة للفتح) أي بالمعنی الاول ولم یتعرض لمعنی القضاء کما تعرظق الأول 
لما عرفت أنه مرجوح والمراد بالعلة صورة العلة واللام مستعار کاللام فی قوله تعالّین: 
طإفالتقطهہ آل فرعون لیکون لھم4 [القصص : ۸] الایة وترضیح ھذا معلوم من توضیح ذلكٹ 
رقد أوضحه علماء البیان وفی الکشاف جعل فتح علة للمغفرۃ وظاھر کلام المصنف الرد 
علیہ حیث جعل المغفرة علة تلفتح وعو الظھر لأن اللام نما تدخل علی العلة والقول بأن 
الخایة لھا جھتان علیة ومعلولیة علی ما تقرر فلا لوم علی من نظر إلٰی جھة المعلولیة لظھور 
صحتہ ضعیف آما آولا فلان النظر إلی جھة علیة الفتح ومعلولیة المغفرة إنما یحسن بل إنما 
یصح إِن دخل اللام علی الفتح دون المغفرۃ وإذا دخل اللام علی المغفرة فکیف یجعل 


المغفرة فعل المکلف من الطاعات وقد جعل العلة نا فتح مکة وھو فعل ال لقوله: ڈإنا فتحنا 
لك 4 [الفتح : ]١‏ فکیف یکون فتح اللہ مکكة علة لمغفرنہ قيُ فاجاب رحمه ال بأنْ فتح مكة مسبب 
عن فعل هو لرسول ال پل وھو الجھاد والسعی ولذلك جعل علة لمغفرته عليه الصلاۃ والسلام 
قال الطیبی رحمە اش یمکن أن یقال إذا جعل فتح مکة علة للمغفرۃ لأئہ سہب لان یژمر رسول اللہ 
پا بالاشتغال بخاصة نفسه بعد بڈل المجھود فیما کلف بە من تبلیغ الرسالة ومجاھدة إعلاء ائدین 
وبالاقبال علی التقوی واستدراك الفرطات کما قال تعالی : گ٭إذا جاء نصر اللہ والفتح4 [النصر: ]١‏ 
إلی قوله: ل٭فسبح بحمد ربك واستغفرہ إنه کان تواباۃ4 [الفتح : ]٣‏ ویجوز أن یراد بالفتح ما فتح 
الله تعائی علی النبي قَلل من العلوم والھدایاٹت فعلی ھذا معنی العلیة ظاھر والمعنی إنا أعلمئاك 
ومدیناك إلی طریق الدین لتعمل بموجب ما علمناکه ویکون ذلك سببا لمغفرة فرطاتك قال الراغب 
الفتح إزالة الاغلاق والاشکال رعو ضربان أحدھماعایدرك بالبصر کفتح الباب والغلق والقفل 
والمتاع قال تعائی : ف٭ولما فتحوا متاعهم4 [بوسف : ]٣٦‏ ولو فتحنا علیھم باباً من السماء والثاني 
ما یدرك بالیصیرۃ کفتح الھم وھو إزالة الغم وذلك ضربان اأحدھما في الامور الدنیویة کغم یزال باعطاء 
المال وقال تعالی : لإفلما نسوا عا ذکروا به فتحنا علیھم أبواب کل شيء44 [الأنعام : ]٦٤‏ أي 
وسعنا والثانی فتح المغلق من العلوم نحو قولھم فلان فتح من العلم باہا مغلقا وفوله تعالی: ڑنا 
فتحنا لك4 [الفتح : ]١‏ فیل عتی بە فتح مکة وقیل بل عنی ما فتح به علی النبي قلُ من العلوم 
والھدایات التی هي طریقة إِلی الٹواب والمقامات المحمودة الٹی صارت سبباً لغفران ذئوبه وفاتحة 
کل شيء مبدؤہ الذي یفتح بە ما بعدہ وقیل افتتح فلان کذا إذا ابتدا بە وفتح عليه کذا إذا علمه 
ووقفه عليه قال تعالی: ٢ٛأتحدثونھم‏ ہما فتح اللہ علیکم* [البقرة: ]۷٦‏ وفتح القضیة فتاحاً فصل 
الأمر فیھا وآزال الإغلاق قال تعالی: ربنا افتح بیٹنا وہین قومنا بالحق وأنت خیر الفاتحین 4 
[الأعراف : ۸۹] والاستفتاح طلب القتح ال تعالی: ٭وکانوا من قبل یستفتحون علی الذین 
کفرواگ4 [البقرۃ: ۸۹] أي یستنصرون ببعثة محمد گا وقیل بطلبون من اللہ تعالی بذکرہ الظفر وقیل 
یستعملون خبرہ عرة وستتبطوئه مرة وباب فتح مفتوح في غایة احواله وغلق بخلافه وروی من 
وجد باباً غلقاً وجد إلی جانبە باہاً فتحاً إلی هنا کلام الراغب . 


٦ ١ ۱ 1‏ ۱ ِ- " ۱ داع ل: ۳ ۱ 
یداہ وحن ای بین تھی یں ا کا ٰ 
معلولاً وتوجیە کلام صاحب الکشباف بذلك توجیە وأما ثانیاً فلان الغایة إنما یصح جھتائلھاإذا . 


کائت حقیقة کجلوس السلطان علی السریر فإنه علۃ في الذهنْ للسریر ھنا لین کذلك لان ٰ ٰ 


"080 3 00 0 


ار جو ںا ان او ا ۶پ ۱ 


المصلحة التي بطلق علیھا غایة مازاً جھتان وما وقع ٹی کلام بعض العلماء''' من أنَ انعال اللہ ' . 


تعالی معللة بالأغراض فعبتي علیٰ المسامحة فکلام الزسخشري لا یخلو عن دغدغة ذ لم نلم ک 
علی اطلاق المعلول وابریہ مر سو مویہ وس ہت نا 
تلخیص کلامه کما ذھب إليه بعضٰ المحشیین. " 
قولە : (من حیث إنه مسبپْ عن جھاد الکفار) 5 الفتح مسہب عن جھاد لکفار ٠‏ ٰ 
علی أن ما یکونِ علة للمغفرۃ القتح کسباأً وھو فعل العبد وإسنادہ في النظم الجلیل إلیه : _ 
روس یو و مہہ نہ ورسور ‏ ےکی یی ہے و وت 
وآما الفتح بفضل اللہ تغالی بل کسب من العبد أن تحقق فلا یعلل بالمغفرۃء ٠-٠٠‏ _ 
قولە: (والسعی فی إزالۂ ألشرك واعلاء الدین وتکمیل النشوس الناقصة قھراً لیصیر _ 
ذلك بالندریج اختیاراً) بإزالة الشرك بإزالة المشرك إما بالاھلاك آأو بالھدایة إلیٰ الإیمان . 
واعلاء الدین أي اظھار علو دین: الإسلام بالغلبة وتکمیل النفوس الناقصة أي الجُاعلة برُبھا : 
وہاٹر ما یجب علیھا تھا أي برا بالنیرف لکن لا یعبا بە ما لم یکن اختیاراٌ ولذا قالہ ؛ 
لیصیر ذلك الخ وکونہ اختیاریاً بدخول حلاوۃ الإہمان في القلوب والأذمان . 1 
قوله: (وتخلیص الضعفم من أیدي الظلمة) أي وف نے ات الگئت 
وغم الکفرة عبر بالظلم لظلمھم بتعدي المسلمین ویحتمل تعمیم الضعفة إلی ففقزاء . 
المؤمنین تحت أیدي الظالمین بُم المراد بالفتح ما یعمہ وصلح الحدیبیة فإنه سب لفتح . 
مکة مع أنه في تفسه.في قوۃ الفتح جیث کان بعد ظھورہ علی المشرکین کما صرح 
المصنئف وفی الکشا فإن قلت کیف یکون فتحاً وقد احصروا ونحروا وحلقوا بالحذیبیة ؛ 
قلت کان ذلك قبل الھدنة فلما طلبوما وثمت کان فتحاً مین إلی آخر ما فصلم قلا یقال إن "_ 
ما ذکرہ قي تعلیل الفتح بالمغفرة لا یجري هنا. 4ژ" 
قوله: کے ور اف جس ےشن مکی ْ 
تاخر وتسمیته ذنباً لکونە فی صورته بالنظر إلی رتبتہ العظیمة فإن خطر الخطیر اخطر وِلذا . 


اقیل إِن حسنات الابرار سیئات المقربین فترك الاولی في حقہ کالذنب یصلح أن یجاتب عليه . ٴ 


فلٰذا قال لیغفر لك ولو فیل إن المراٹ مخضشرة أمته کما مر تفصیله فی أواسط السورۃة المتقادمة ٰ 


)١(‏ وھو الشھاب للرد علی السعدي لکن لم یصب. 


سور القثح/ الأیة: ٣‏ حہ_ےسسشاٹٹ ٹٹ سس س-ہےسس سلگے ہس ے.۔ 8۷ 
لکان أبعد عن الإشکال إذ الخطاب فی ذنبك کالخطاب فی هافلا تَگنْ من الممترین 4 
[الیقرة:؛ ]۱١١‏ ونحوہ وقد صرحوا بأن المراد أمته وکذا منا المراد أمته لم المغفرة لأن 
التخلیة قبل التحلیۃ . 

قوله: (باعلاء کت الملك إلی الٰنبوۃ) باعلاء الدین فھو من النعم الجسیمۂ وضم 
الملك إلی النبوۂ قیل کأنہ راد بالملك فتح البلاد وإجراء الاحکام تسمحا وإلا ففی الحدیثا۔ان 
الله خیرہ أن بکون ملکا نبیأ کسلیمان عليه السلام وعبدا ار لا رظار آ تما رےل۔" ولم 
برض الملك حتی لا یسمی خلفاؤہ الراشدون ملوکاً انتھی وھذا لا یلائم قوله ومراسم الریاسة 
لأن إقامة مراسمھا إنما هو بالملك لأنە عليه السلام أقام الحدود والاأحکام وہذا وظیفة الملك 
ولا حاکم فوفه فیکون ملک بھذا المعنی وأما في الحدیث فالمراد الملك مع توسم الدنیا ویؤیدہ 
قوله کسلیمان فالملك بمعنی تنفیذ الأحکام مع أنە لا حاکم أعظم منە ثابت لە عليه السلام 
والملك بمعنی سعة المال مع القدرة علی تنفیذ الأحکام غیر ثابت لە. 

قوله: (فی تبلیغ الرسالة واقامة مراسم الریاسة) قیدہ به لنه عليه السلام علی الھدی 
فالمراد لیس الھدایة إلٰی الحق والاإسلام بل المراد ما ذکرہ بمعوئة المقام والمراد بالریاسة ما 
هو المراد بالملك وکون ھذا المجموغ علة للفتح کما هو مقتضی العطف ظاھر فالمغفرۃ قد 
مر توضیحھا وکذا [إتمام النعمة علة لە من حیث إنه بحصل السعی فی اعلاء الدین کما أشار 
إليه آنفاً نالفتح مسبب عن السعي في إزالة الشرك والسعي في اعلاء الدین وإن کان اعلاء 
الدین مسبباً عن الفتح لکن الکلام في سعيه وکذا في ضم الملك فإن الفتح مسبب من 
السعي في ضم الملك إلی اللبوۃ علی أن الضم مصدر مبني للمفعول أو مبني للفاعل علی 
حذف الفاعل أي السعی فی ضم ال تعالی الملك الخ وکذا الکلام في الدھایة فإن الفتح 
مسہب عن السعی فی حصول الھدایة وإن کان نفس وجودھا مسببا عن الفتح وکذا البیان 
في النصر العزیز فإن الفتح مسہب عن طلب النصر العزیز وإن کان نفسه عکسه والمصنف 
لبە علی ملاحظة السعی فی تلك الأمور بقوله والسعي في اعلاء الدین وصاحب الکشاف 
نظر إلی أن مذہ الأمور نفسھا مسبب عن الفتح وجعل الفتح علة لاجتماع ما عدد من 
الأمور وھي المغفرة واتمام النعمة والھدایة والنصر العزیز ولا کلام فی حسنه لکن دخول 
اللام علی غذہ الأمور یأہی عن ذلك کما مر تفصیله وبعض المحشیین قد تصدی لتوجیه 
کلام صاحب الکشاف ودفع اعتراض أوردہ البعض عليه ہما لا طائل تحتہ وأعرض عن حل 
کلام البیضاوي وھذا غریب چجدا. 


قوله تعالی : وََصد الہ تصہا عَرا 
قوله: (نصرا ہو وھذا المعنی أصله لو لم یقصد المبالغة أي أصل الکلام 


قوله: نصراً فیه عز ومنعة یقال فلان فی عز وملعة بمتحتین پقال المنعة جمع مانم مثل کافر 
وکفرۃ أي هو في عز ومن یمنعه من عشیرته. 


۸ ۱ "کے عورةاقیم/ ال9پ! ٤‏ . 
أن یکون ھکذا لکن عدل عنہ وقیل نصرآ عزیزاً للمبالغة والظرفیة مجاز تفيَإاٍِالقة ومعنی _ 
کون العز فیه کوت المنصور عوِیٰرأٴبه زفیع الشأن بسبب فالعزیز زصف المنطلویٰ کما قال ‏ 
ویعز به المنصوز لکن وصف النضر بە للمبالغة فی وصف المئصور به کأنه لکمال وہ بہ 
سو ندال اس سیر فرا رکید رسای مسر سن لیو آو سے 0ی اق 
و وک رو پر و ریش ۰ 
قرلت آآاو مر اضر روف الس ساط طز سے ۱ 
شعر شاعر وفی قوله یعز :ہبہ المتصرر إشارۃ إ إلی أن المصدر وصف ھٹا بصفة المفعول لا ْ 
بصفة الفاعل إذ الکلام مسوق لہیان منصوریة المخاطب وذکر الاسم الأاغعظم ۂ ات3 ٰ 
التضاتاً من المتکلم وفي الأخیر اذرییة المھایة وفي الباقین اکتقی بالضمیز علی ھا هو الظاع ‏ ٰ 
واظھر في الآأخیر لطول العھد وقال الإمام للاإشارۃ إلی أن النصر لا یکون إلا من اللہ تعالی : 
لقوله تعالی: ٭روما النصر إلا:من عند ال4 [آل عمران ۰ ]٢٦‏ وانت تعلم أن الھَدایة ‏ 
واتمام النعمة لا پکرن إلا منہ تعالی : ٦پ‏ 


قولّه تعالی : تہ رڈ لمزدادوا تع کی مو ٦ِ‏ 
کرٹ ولس وَكَان ال طِْنًا عَکِما لیا ٰ يى, ؤ" 
: گوله. رو الذي) بیان لما آقاشی علیہم من مادی انصرۃ تج بل مو عین اضر 
0 اختیر الفصل . ۱ ۱ ۱ 
قوله : (اللات والطمائبنة) :وھڈا ار جح من تفسبر ھا ال ية تھا فسرت ا فی ٰ 
کل سکہنة وردت ئٔي القرآن إلا في البشرۃ والطماأئینة عطف تفسیر لە والتعبیر الإنزال''“ في 


قوله: ارورم الس روف جاک جال کے ان کر ےم ۱ 
مر وم رج رو بی تو مہ یپ یت 
المضاف إلیه مقامه فصار'عزیزاً هو فاسنتر الضمیر فصار مرفوعاً بعد أن کان بارزاً مجروراً. : 


قولە: انمھرسھساتو رت آر فکت لامک کک رر ساھا دی 
أن السکینة لتنطق علی لسان عمر وقیل هو القتل ویقال لە سکینة إٰذا سکن عن المیل إلیٴ الشھوٴات ۱ 
وعن الراغب قال بطمئن قلوبھم ہذکر ال وقیل: السکینة والسکن واحد وھو زوال الراغب روی : 
الضلمي عن ابن عطاء السکیئة بوجوہ أولھا حصول إلا من قلوب المژمٹین بعد الخوفِ لیٹمکنوا 
مما یزید بە إیمانھم فإن الخائف من العد وقلق مزعج وثانیھا السکوت إلی التوحید:ڑھو مُجُرہھ , 
الثصدیق والازدیاد ہائضمام الأعمال الصالحة کقولہ تعالی : ٭الذین آمنوا وعملوا اتضالحات 4 ٰ 
ژالفتح : ۲۲۹ وو و یہ بے می لو ہو و ْ 
تس الرحمة وال وج ہس رر وسشت ُ 


)١(‏ إنزال السکیٹۂ انشجیں وا حداٹ الشجاعة یووم ورفع شطرابھم وقیل إنزالھا ااسلج ر وع ضعیف. 


سورۃ الفتح/ الآایڈ : ٤‏ 54۹ 
موضع الاحداث للتفخیم إذ الإنزال التحريك من علو إلی سفقوعو من خواص 
الأجسام فیکون مجازاً للخلق والأحداث للتعظیم (حثی یٹہتوا حیث'ثقلق الٹفوس 
وتدحض الاقدام) أي کي یٹبتوا حیث تقلق النفوس أي نفوسھم علی أن اللاموض أو 
للعھد والمراد بالنفوس القلوب وذکر في یفید المبالغة والقرار فيه وکان قَلقَهش اي 
اضطرابھم لصد الکفار لھم عن البیت وحیث ھنا للتعلیل وإنما قبدہ بە تنبیھاً علّیْ 
[نزالھا فی آحوج ھا یکون فھو نعمة جسیمة تدحفی الأقدام کنایة عن القلق والاضطراب 
لان وش سی ٹزل۔ 

قولە: (یقیناً مع بقیٹتھم برسوخ العقیدۂ واطمثٹان النفس علیهھا) هذا التفسیر من 
المصنف بناء علی أن الیقین یزداد بتعاضد الأدلة کما ذھب إليه بعض الکلمة والظاھر أن 
المصنف اختارہ قیل یعني أن الإبمان لما ثبت فی الأزمنة نزل تجدد زمائه منزلة تجددہ 


وازدیادہ فاستعیر لە ذلك ورشح ہکلمة مع ولا یخفی ضعفە ازدیادة الأعراض بزیادة الزمان 
وتجددہ منظور فیھا وقد ردہ بعض الفحول وھو مقبول عند سلیمي العقول قوله برسوخ'“'' 
العقیدة پؤید ما ذکرناہ. 

قوله: (أو أنزل فبھا السکون إلی ما جاء بە الرسول لیزدادوا إیماناً بالشرائع مع 
[یمانھم بال والیوم الآخر) أو أُنزل السکون أي المیل إلی الخ فیکون معنی زیادۃ 
الڑیمان کما بزیادة المؤمن به کما وهذا مما اختارہ إمامنا الأاعظم فی تأویل الأیات 
الدالة علی زیادة الإیمان لکن کلام المص برسوخ العقیدة لا یلائمهہ وقیل الأعمال من 
الإبمان والعمل یزید وینقص وھو قول مرجوح اختارہ المعئزلۂة لا یلائمه کلام 
المصنف أصلا۔ ٰ 

قوله: (یدہر آمرھا) کما فال "٭فالمدبرات أمرأ٭ [النازعات: .]٤‏ 

قوله: (فیسلط بعضھا علی بعض تارة وبوقع فیما بینھم السلم آخری کما تقتضيه 
حکمثہ) أشار به إئی مناسبة ھذا القول ہما قبله فھذا مختص بجنود الأرض أو بمجموع 
جنود السماء والأرض ولذا ذکر جنود السماء ھنا إذ تسلط بعض جنود الأرضں علی بعضھا 
قد یکوك بسبب جنود السماء قوله کما تقتضیه الحکمة تنازع فیه الفعلان قبله (بالمصالح 
فیما یقدر ویدہر). 


)١(‏ برسوخ العقیدة قیل فيه إشارۃ إلی أن کلمة مع لیست علی حقیقتھا لن الواقع لیس انضمام الیقین لامتناع 
اجتماع المثلین بل حصول نوع یقین أقوی من الأول فَإن له مرانب لا تحصی من آجلی البدیھیات إلی 
اخفی النظریات ثم لا یبقی الأول لما قلنا وذلك کما فی مراتب البیاضں علی ما حقق فی موضعه ففیھا 
استعارة انٹتھی وھذا لا یتم علی قول من قال إِن الیقین لا یقبل الفوة والضعف مع أن امثناع اجتماع 
المٹلین مذھب الشیخ أبي الحسن الأشعریي بینه بمسالك أربعة کلھا منظور یه کما فی المواقف وشرحہ 
وجوزہ جمھور المعتزلة فالظاھر أن مع في بابہ من قوله ٭ئیزدادوا إیماناً مع إبمانھم٭4 فلیتامل . 


.سد ۴ ان29.ےج ا . 


امیر پیٹ سر 


قوله: فلاس شاف زع ۶د فول جنود السموات والارض 4> (الذتا .۲٤4‏ 
من معئی التدپیز) بیان لا في قوله لما دل الخ ولذا قال ٴفیما مر یدبر أمرھا إذ خبر لوق ۱ 
جنود السمٰوات والأرض44 [الشتح : سوب سی مت ٰ 
التدبیر مجازاً لکونە لازما له أواٴکنایة . ا 

قوله: (اي دبر ما دہر من تسلبط المؤمئین) أشار به إلی أن المراد ۰ ٦‏ 
بعضھا الخ تسلیط المؤمنین علی الکافزین دون عکسہ إِذ الکلام في فتخ بلاد الکفار هنا نا 
وقع العکس ظامراً في بعض الأوقات قال تعالی : ٭رتلك ایم للہا ہن چ4 0ئ 
رات ۰] للا ۱ ۱ ۱ 

قولە : (لیعرفوا نعمة نعمة الله فٛيه ویشکروھا فیدخلو! الجنڈ ویعذب الکفار والمنافقین لما' 
حاظھم من ذلك) لبعرفوا نبە بہ علی أن العلة في الحقیقة عرفان اللہ تعالی ویشکروها فیه 
إشارة إلی أن المعرفة المعتد بھٰا ما و ذریعة إلی الشکر قوله فیدخل الجنة ودخول الٰجنة. 
مسسائ اکر اہ الست مقام اٰلسبب للایجاز مع ظھورہ قوله ویعذب الکمار لغ 
معتی قوله تعالی : ٭ٍویعذب الخنافقین والمنافقات4 [الفتح : ٦٦]الایة‏ لکن اکتفغی بالمنافقین ' 
تخلیاً علی الإناث وکڈا فی الکفار قوله لما غاظھم الخ نہہ به ایا علی ان العلة غیظ. 
الکفار السبب لعذابهم فاقیم''' المسبب أیضاً مقام السبب . شک 

' ٹر ۵ + - ی۹ 7 
تقییدہ بالعلة الأولی مثل أکلبِ من ثمرہ من تفاحه فلا یلزم تعلق الجارین بفعل واحد: 
وت سم بس سو سب سب وف ت 
ما فعل لیدخل الخ ظ8 ْ 

قوله: (ارلیزنای) ھڈا یر داخل فی جیچ ما کر ماد جمی ما کر فی کاو 
المصنف من الفتح والانزال. ۱ ٰ 

قولہ: (وقیل إنە بدل منہٴہدل الاشتمال) ا ات ہبدل الاشتمال 7 ےت 
أو لیزدادوا وکونه بدل کو تو لڈزم ڈیسادتیوشی ود 3۷ز ود 


٠ٌ 7 0‏ بالسہبیة رالسبیة: ۱ 


(١)‏ ھا وی اق من اہ اتعذیب علی فا ما حصل مم الیظ بنصر المومین إ الام الطاب 


سورة الفتح/ الاَیة : ٦‏ 
غیر الکلیة والبعضیة ہحیث بدل احدھما علی الآخر بحیث پنتظر التابیع ]لی ذکر البدل 
وھنا لیس کذلك ولذا أمرضه وتمحل بعضھم بأن الاشتمال ھنا لآن ادَتال المؤمنین 
والمژمنات وتعذیب الکفار مسٹلزم لزیادة الإیمان وبشتمل عليه وفیه نظر لأن السْوت لزیادۃ 
اللإیمان الإاخبہار ہأنھهم بدخلون لا الدخول فإن المراد الزیادة فی الدنیا لا الآخرۃ فإاٹھا لمت 
دار التکلیف وإن لم یبعد إرادتہ کل البعد . 

قولە: (یغطیھا''' ولا یظھرھا) الأولی ویعفو لن التکفیر یراد ہہ ھنا العفو والمحو 
کنایة و مجازا ملحقاً بالحقیقة وما ذکرہ أصل معناہ وھو غیر مراد. 

قولە: أي الادخال والتکفیر . 

قولہ: (لأنه منتھی ما بطلبِ من جلب نفع أو دفع ضر وعند حال من الفوز) قدمت 
عليه لکونه نکرۃ ومعنی عند اللہ فی علمه أر حکمه وھو استعارة تمثيلیة . 

شول تال : وَبتَذبَ الََِيَ تَلَنکيت مَلذيِكِمَ لقن اشَآنت بن کرک 
اَمَو لِم داپرة السَو رَعَفْب الله مھ وَمنھر وآعد لھم جھکم وساات مَص با لیا 

قولہ: (عطف علی لیدخل إلا إذا جعل بدلاً) والجامع التقابل و[نما تعرضه تمھیداً 
لقوله إلا إذا جعل بدلا الخ فحینئذِ لا یصح العطف عليه لاستلزامه بدلیة المعطوف 
أیضاً ولا یخفی فسادہ فیکوت معطوفاً علی المبدل وھر لیزدادوا وفیه نوع خدشة لن 
الضمیر في المعطوف عليه راجع إلی المؤمنین والمعطوف لیس کذلك وأن الجامع 
ہیٹھما غیر ظاعر ألا أن یقال إنه من قبیل خطب الأمیر یوم الجمعة وخاط زید فيه فان 
صحة العطف فیيهە باعتبار أن الغرض بیان ما وقع یوم الجمعة وأن قطع النظر عنہ لا 
یصح العطف کذا قال قدس سرہ في شرح المفتاح وھنا إذا قیل إن الغرض بیان ما وقع 
حین [نزال السکینة من زیادة إیمان المؤمنین واستحقاق تعذیب المشرکین لما غاظھم 
یخسن العطف وإلا فلا وقیل لآن ازدیاد المؤمنین فی الإیمان یغیظ الکفار أو سبب 
لتعذیب الکافرین بأبدي المؤمنین وفيه نظر ظار . 

قوله: (فیکون عطفاً علی المبدل) أي علی المبدل منە علی الحذف والایصال 
وفي بعض النسخ علی المبدل منە وأما القول قوله إلا إذا جعلته بدلاً فیه نظر لا یخفی 
لان بدل الاشتمال یصححہ الملابسة کما مر وازدیاد الإیمان علی التفسیرین مما یغیظھم 
فلا مانع من البدلیة فضعیف لان بدل الاشتمال لا تصححه مطلق الملابسة بل الملابسة 
الي بحیث ینتظر السامع بسہبھا ذکر البدل ولا یخفی أنه ھنا لیس کذلك علی کون 
ازدیاد المژمنین مما یغیظھم إنما یکوت إذا کان معنی الازدیاد معلوماً للکفار علی 


۹٦ 


() وکون التحلیة بعد التخلیة یناسب تقدیم عذا لان إدخال الجنة ئکونە مقصوداً أصلیاً قدم ھنا وأخر فيی 
بعض المواضع توفیة للاعتبارین. 


لک ۱ _ ۱ ۱ ۱ سوزة قیع/ ال ٦ ٠‏ 
ےر ور دی م ہیں مجر یہ رد سر 
ہے سی نہ رس رین ھا وإقدامھم علی المحاربة وَثقلإیم المنافقین 
لائہم اُخبث الکفرۃ والمراد بالمشرکین مطلق الکافرین وذکر اما ات وائوخیزکات 
لمزید التقریع ففي قوله الظائین باللہ تغخلیبِ . : 


قولە: (ظن الأمر السوء وھو أن لا ینصر رسوله وم0 ادا 
می ہیں ری سو اس اہ جو مو و سے 
المتعلق به سوء فلذلك ضف الظی*؟' ای السوء للمالعة, ۱ 


قوله : (علیھم دائ ثرۂ السبْٰوء) جملة دعائبة وھو )ام فره ران تع اس 
7- التعبیر بعلی مبالغة عظیمٰة الدائرۃ مصدر بزنة اسم الفاعل کالعافیة والماة وکونھا 7- 
فاعل من دار یدور خلاف الظاهر وِسمي بھا مصائب الزمان استعارۃ لأنھا سے 
احاطة معنویة جا سیت الدائرۃ احاطة حسیة. 


قولە : (دائرۃ ما یظنونہ اوت ضوت بالمؤمنین لا یتخطاھم) رکم ن السوہ 
ایض الأامر السوء وھو ما یظبْونه وھو الھلاك والدمار فإضافة الذائرة إليه بیائیة ولا بعد 

فی أن یکون إضافة الملبه 'به إلی: المشبه فتکون الدا پچ ےو ا 
یدغطاھم آي لا یتجاوز عنهم إلی المؤمنین ولا یتخطامم وا مات ہس وا 
ہرس نی جک ٰ ھ0" 
قولہ: (وقرأ ابن کثئیر وابو عمرو دائرۃ السوء بالضم وھما فتان غیر ان المفتوحغلب 
فی أن یضاف إليه ما یراد ذٔمَه) ولذلك أضیف الظن إلی المفتوح لکونه مذموما وفي 
الکشاف وکانت الدائرۃ محمودة فکات جحٹھا أن لا تضاف إلی السوء بالفتح إلا غلی التأویل 
لذي ذکرناہ هو قوله وقریءْدائرة السوہ بالفتح آي الدائرة الئي یذمونھا ویسخطوتھا فھي ٰ 


ٰ توله: و واس عت سام اہ سیق کاك كت اذ 
إليه ما یراد مه من کل شیء وأما السوء فجار مجری الشر الذي مز نقیض الخیر ابقال آراد بە 
السوء وآراد بە الخیر ولذلك آضیف الظن إلی المفتوح لکونہ مذموماً وکائت الدائرۃ محمودم وکان 
حقھا أن لا تضاف إليه إلا علی ٴالتاویل الذي ذکرناہ وأما دائرة السوء بالضم فلان الذي ا٘صابھم 
مکروہ وشدۃ فصح أن بقع عليه آسم الو ر0 اتی إن آراد یکم سوء آر آراد بکم رب ة4 
[الأحزاب: ۱۷] تم کلامه التأویل الذڈي ذکرہ هو أن معئی دائرۃ السوء بالفتح الدائرۃ إلتی یڈمونھا 

ویسخطونھا فھي عندھم دائرة سوہ وعند المؤمنین دائرة صدق وفي الأساس ودارت بە دواثر 

الزمان وھي صروفه ونٹربص بکم الدواٹر قال الراغب الدائرۃ الخط المحیط ثم عبر .بھا عن الحادثة 
والدورۂ والدائر: فی المکروہ کالدرلۃ في المحبوب قال تحالی: ونخشی آن تصنیبنا دأئرۃ) 


. رھذا ڑ١ ج4 النظو فغیما مر‎ )١( 
. أي بحسب الظاھر‎ )۳( 


سورۃ الفتح/ الّیات : ۷- ۹4 ۳ 


عندھم دائرۃ السوء وعند المؤمئین دائرۃ صدق انتھی فالتعبیر فی النظم الگریم بدائرۃ السوء 
بالفتح علی زعم الکافرین وفیه نوع بعد والمصنف آشار إلی أنه غالب لا کلي فلا بحتاج 
لی ما ذٔکرہ الزمخشری لأنە یمکن أن یراد بدائرۃ السوء ء بالمتح دا ثرۃ الصدق ولر کاب نادراً. 
ٹوله: (والمضموم جری مجری الشر) فلا تکلف في قراءۃ دائرۃ السوہ بالضم'ٴلٛأنہ 
آرید بھا ما هو شر لیس بخیر وھو الھلاك وھو دائرۃ الصدق لا یراد ذمه فبیٹھما عموم 
وخصوص من وجه فکان ینبغي أَنْ یجعل قراءة این کثیر وأبيی عمرو أصلا کما یستفاد من 
الکشاف لکن نظر إلی أن الفتح فراءة الاکثرین وأن ما ذکر من إرادة الذم أغلبی لا کلي . 
قوله: (وکلاھما في الأصل مصدر) من ساء ثم نقل إلی ما ذکر من الشر وما یراد به 
الذم وھو المراد ھنا. 
قوله : (عطف لما استحقوہ ني الآخرۃ علی ما استوجبوہ في الدنیا والواو في الآخیرین 
والموضع عوضع الفاء إذْ اللعن سبب للاعداد والغضب سہب لە) عطف لما استحقوہ أی 
عطف آعد لھم جھنم وھو ما استحقوہ في الآخرۃ علی ما استوجبوہ الخ وھو الغضب 
واللعن وتقدیم الغضب لأنہ أآشد من اللعنَ ولا یبعد أن یکون الغضب للمنافقین واللعن 
للکافرین لکن لا یلائم قوله إذ اللعن الخ فإن الظاھر أُن یکون الغضب واللعن کلاھما لھم . 
قوله: (لاستقلال الکل في الوعید بلا اعتبار السببیة) وأن تحقق السببیة جھنم . 


اس 


قوله تعالی : رَثّر شر لمحت رَألۃسْبانَ اه عَِيزًا خَيِدا (ولیا اتا اَِسَاكَكَ کنا 
ون تَدَدیرا لا 

قولہ: (٭و جنود السموات والأرض وکان اللہ عزیزاً حکیماً إنا أرسلناك شامداًم> 
[الفتح : - علی أمتك) رللہ جنود السموات٭4 [الفتح : ۷ عادة لما سبق قالوا فائدتھا 
التلبيه علی أن لل تعالی جنود الرحمة وجنود العذاب وأن المراد ھنا جنود العذاب کما 
ینبیء عنه التعرض لوصف العزة أو المراد بالأول المدبر لأمر المخلوقات ہمقتضی حکمته 
فلللك تعرض لکونە عزیزا حکیما ولك أن تقول التکرار للتأکید من شعب البلاغۂ کما 
صرح بە المصنف في سورۃ: والمرسلات وھذا هو الظاھر لآأن ما ذکر من الوجھین لا یخلو 
عن نظر (علی الطاعة والمعصیة) . 

رما اڑھا زا یر اض تج تھا 

قوله: انسطای تلئے عل السلام والأمة) لأن الإیمان بالل ورسولہ عام لھم وذا 
جمع الفعل ویسمی تلوین الخطاب إذ الخطاب خص أاولاً بالنبي عليه السلام لأآن ما ذکر 
وظیفتہ ومختص بە بخلاف الإیمان کما عرفته. 

قولە: (أولھم علی أن خطابه منزل منزلة خطابھم) أي الخطاب للامۂة فقط علی أن 
خطابہ الخ وجھه أنه عليه السلام إمام أمته فخطابہ منژڑل منٰزله خطابھم فخطاب لنتؤمنوا 


قا۔ے ‏ سم سم بی یوق ٠‏ 
خطاب النبي عليه السلام مراداً بہ أمته نظیرہ قولہ تعالی: فلا تکوی من :الممتزین4 
[الہقوة: ۷ الخطاب لە عليه السلام لکن المراد أمته وُکذا ھنا فح لا یکلوْنِ النبی عليه 
السلام مخاطباً بالإیمان ہرسالتہ رأما في الأول فبکون مخاطباً بە وھو کذلك ون عذا قدم 
" الاحتمال الأول علی أن الخطاب للنبي وامته تغلیباً وفی الٹانی لا نغلیب فيه بل الکراف: 
بالخطاب المة فقط کثایة لآأن :خطابہ عليه السلام بلزمہ خطاب أمتە فیما لم یکن خصیصآ له 
وھنا المراد اللازم ذقط کنایة لکن حینئلِ یقدر نحو قوله فعلنا ذلك :لتؤمنوا إذٴح لا یکون 
علة للرسال ولذا قال الواحدي هو غلی اللف رات الات والخطابِ فی:آرسلئاك للئبي ٰ 

عليه السلام وفي لتؤمنوا لامت والتقدیر فعل ذلك لتؤمنوا أو قل لھم لتؤمنوا لان سفاعھم ۔ 
مقصود کذا نقل عنه وظاحر کلامہ أن لتؤمنوا من تلوین الخطاب من مخاطب | إلی مخاطب 
رت ے أآن یجعل خطابہ عليه السلام منزلاً منزلة خطابھم کما ذھپ إليه الٰمصتفبٰ قال ٰ 
الفاضل السعدي وعذا مناف للقول الشریف في شرح المفتاح فني قوله تعالی: رما ربكِ 
بغافل عما تعملون*4 [ھود: ۴۳ فیمن قراً بتاء الخطاب بتغلیبٰ المخاطب على الغائب إذ 
عبر عنھم بصیعة موضوعۂ ة للمخاطتبِ ولا یجوز اعتبار خطاب من سواہ بلا تغبلیب إ:لامتداع 
آن یخاطب في کلام واحد ابا من غیر عطف أو ثثنیة أو جمع انتھی وجوابە منفهَمٌ مما 
نقل عن الواحدی وھو قوله والتقدیر فعل ذلك لنؤمنوا فلا تم کون الکلام واحداً. 
فقوله: (وتقووہ بتقویة دینە ورسولہ) أي أبدوہ ولما کان بحسب الظاھر غیر واضج 
آشار إلی توجیهه بأن المراد تقویة دینه ورسولە فایقاع التقویة غليه تعالی مجاز غقلیٰ 
ونبه بە علی أن الضحائر کلھا ّ تعالی وھو المختار والقول بان الأولین رو ٰ 
سی شس - مس شید سیر سی یہید 
الاحتراز عنه حسب ما أمکن. 

قوله: (۔2وتعظموہ رتنڑھوہ أو تصلرا مہ) أي التسہیح مجاز عن الصلاۃ لافتمالھا علب 
یوید کہا مو بس سام اسیا بس 
الظھر وصلاة العصر ‏ ا ٰ ‌َّ× 
قولە: :(غدوۃ وعشیأً ِ ا سن در الٹھار ماف السع المراہ الدوام 


[المائدۃ: ا علیم درا سی ھم سو لف تبسن نبا سیل ا 
شی سی سیت ۱ ۱ 

قوله: ونقووء ہتقویة دینه ہت ونوفروہ وتعظموہ وفٰی الکشاف وتعزروہ وتفووہ ے 
قال الراغب الئعزیر النصرة مع التعظیم قال تعالی : گفڑوعزرئموہ* والتعزیر ضرب دوت اللجد وذلك 
ایرجع إلی الأول فإن ذلك تادیب والتادیب نصرۃ ما لکن الأول انصرۃ بقمع العدو عنہ والثائي لصرٰہ 
بگھرہ من عدوہ فإن أفعال الٹنر عذو للانسان ٹمتی قمعت عتھا فقد تصرئته وعلٰیٰ هذاعا فی 
الحدیث انصر أخاك ظالماً أو مظلوماً فقبل ألصرہ مظلوفاً فکیف أنصرہ ظالماً قال تكفه عن الظلم : 


سور الفتح/ الایة :  __٦‏ مر ہہےہسں لام  .‏ م_ے ۹8 


العرفی فح المراد المعنی الحقیقي ولا یہعد أن یراد الصلوات الخمسن وقرأ ابن کثیر وأبو 
عمرو الأفعال اریت اڑا وفریء تعزروہ بسکون العین وتعرزوہ بفتح الْتافوضم الزايی 
وکسرما وتعززوہ' بالزاءین وتوفروہ سس ا أوقرہ بمعی وفرہ : 


2ھ 


قولے تعالی: اوک ببايعوبَك إتما پبایعورے الله ید ال فوق آید یم ة 08 فمن کٹ فَإدہ 
یدکٹ علٰ تفيهہ ومن آوق ہما علھد عليه الله يد آجرا مر عفلما یا 


نر لاف اتید جب زھار لی رع الس بات ااعف باغغارز المتت: 
لا أصل البیعة وإن کان متعلق القصر نفس الفعل لکن الأفعال الاختیاریة [نما تعمل 
للاغراض والغرض من بیعة الرسول تحصیل مرضاة ال تعالی وھو المراد بمبایعة اللہ 
تعالی کانه فیل : ٭إن الذین یَبایعمونك4 [الفتح : ]٠١‏ إنما یحصل بھا رضوان اللہ تعالی 
فیبایعون الل ذکر للمشاکلۃ . 

قولہ: (حال أو استثناف مؤکد لە علی سپیل التخییل) وقال المحشی الظاھر أن 
الکلام علی التشبیه أي کان الله فوق أیدیھم'' وکذا الحال في إنما یبایعون اللہ کما أشیر 
إلیه فی الکشاف انتھی کما أشیر إليه فی الکشاف بقوله وإنما المعنی تقریر ان عقد المیثاق 
مع الرسول کعقدہ مع اللہ من غیر تفاوت بینھما کقوله تعالی : ٭ من یطع الرسول فقد أطاع 
اللہ [النساء: ۸۰] اأشیر أیضاأً إلی ما ذکرہ المصنف حیث قال لما قال ٭إنما یبابعون اللہ 4 
آکدہ تأکیداً علی طریقة التخییل فقال : شید اللہ فوق أیدیھم4 [الفتح : ]٠١‏ یرید أن ید 
رسول اللہ عليه السلام تعلو أیدي المبایعین هي ید اللہ تعالی والل تعالی منزہ عن الجوارح 
وصفات الأجسام وإنما المعنی الخ مراد الشیخین أن في اسم اللہ استعارۃ بالکنایة تشبیھاً لە 
بالمبایع والید استعارة تخییلیة ولا تعرض في بیاتھما کونە مشاکله وفي المفتاح [ما حسن 
الاستعارة التخیبلیة فبحسب حسن الاستعارۃ بالکنایة متی کانت تابعة لھا کما في قولك فلان 


قوله: أو استئناف مؤکد لە علی سبیل التخییل بعني لما روعیت المشاکلة بین قوله: طٛإن 
الذین یبایعونك* [الفتح : ]٠١‏ وبین قوله : ڈإنما یبایعون اللہ [الفتح : ]٤١‏ بنی عليه قوله: اید 
الله فوق أیدیھم4 [الفتح : ]٤١‏ علی سہیل الاستعارۃ التخییلیة تتمیماً لمعنی المشاکلة وھو 
کالٹرشیح للاستعارة أي إذا کان اللہ مبایعاً ولا بد للمیایع کما تعورف واشتھر من الصفقة بالید 
فتخیل الید لتخییل المشاکلة وإلا فجل جنابہ الأآقدس عن الجارحة ھذا هو المراد من قول صاحب 
المفتاح وأما حسن الاستعارۃ الشخییلیة فبحسب حسن الاستعارة بالکنایة متی کانت تابعة لھا کما في 
قولك فلان بین أنیاب المنیة ومخالبھا ثم إذا انضم إلیھا المشاکلة کما في قوله عز اسمہ فید الله 
فوق أیدیھم٭4 [الفتح : ٠‏ کانت أحسن وأحسن قوله استنفرھم رسول اف قل أي طلب منھم 
النفور معه أو طلب أن یکونوا نفرأاً بیخرجون معه. 


)١(‏ وفقریء وتعزروہ بزاءین بمعناہ. 
)٢(‏ والمشبه بە لا پجب أن یکون محققا ہل یکفي الفرض فیه. 


۱ ٴ سور الٔع/ الاۃ:‎ ٰ ٦ 
ٰ ین أنیاب ائمنیة ومخالبھا : ٹم إذا انضم إلبھا المشاکلة کما فی قولہ تعَالی: ید اہ فوق‎ 
_ أیدیھم4 [الفتح : ۰] کان آحسئ ۔واحسن انٹھی وھو تعزض المشاکاۂ لیا مم ابدي‎ 
الناس وھذا غیر المشاکلة فيٰ یبایعون اللہ ولا کلام نی ھذہ المشاکله وانما' الام نی‎ 
مشاکلة ید الله والظاھر من کلام الشیخین أنه لا مشاکلة فیھا وإنما آلیتھا صاحب الْمْفتَاح‎ 
ْ وقد نب صاحب الکشاف وصاحب المفتاح علی ان الاستعارۃ بالکنابۂ تجریي: في اسنم الله‎ 
۱ تعالی وإنما الممتنع الاستعارۃ المصرحة لأنه لا یلزم اطلاق اسمه تعالی علی غیْرہ في‎ 
_ الکنایة وأنت تعلم أن هذا غیر مسلم علی مذھب السکاکی لأن الاستعارۃ بالکنایة لفظ‎ 
المشبه الٰذی ادعی اتحادہ مع المشبہ:بہ ففیه محذور آخر ولا یجري الاستعارۃ بالکنایة علی‎ 
مذھب السکكاکي کالمصرحة فقولەه إِن فی اسم الله استعارة بالکثایة:تشبیھاً لە بالمبایٔع لا‎ 
ٰ ا شر سیر کو ھست جرم نت‎ 
_ قیل إنه یلزم من المشاکلة أيٰ ازدواج اللفظ في یبایعونك وإنما ببایعوت اللہ أن یکون الا‎ 
تعالی مبایعاً إذ لا بد للمبایع من ید فیٹوھم لە تعالی شيء کالید وھي القدرةۃ وبطلق علیہ‎ 
لفظ الید وھذہ الاسثعارة منضیٔمة إلی العشاکلۂ إِذ یقال المبایعة المنسوہة لە تفٰالی تخلية ٴ‎ 
ننزیلاً لە تعالی متزلة رسوله واثیت لە الید علی سبیل التخییل ترشیحاً فصار ید اللہ قد أنضم‎ 
۱ إلیھا المشاکلة کما حقق السعد والشریف في شرح المفتاج فما ذکرہ السكاکي غیر ما في‎ 
الکشاف انتھی کون ما ذکرہ السکاکي غیر ما فی الکشاف باعتہار تعرض المشّاکلة وعدم‎ 
تعرضھا وأما کونه استعإرۃ بالکنایة والتخیبلیة فلا قوله علی سہیل التخپیل پاقحام السبیل‎ 
دفعاً لتوھم ُن التخییل لا صیٔح استعماله في شأنه تعالی ولو جعل الکلام استغارة تمثیلیة‎ 
لکان أحسن من وجوہ (نقض ألعھد فلا یعود ضرر ٹکٹہ إلا عليه وفي فی مبایعہ):-_"_‎ 
7 قوله: (ھو الجنة وقریءٔ عھد وقرأ حفص علب اللہ بضم الھاء وابن کٹیر ونافع‎ ٣ 
_ عامر وروح فسنؤتيه بالنؤن والایة نزلت في بیعة الرضوان) ہضم الھاء فان هذہ:الیاء الساکنة‎ 
أُصلھا اف قان عل سی افلفک آلی اتطام عانتعالالف نقرل عل تید ارت رت‎ 
_ اضافته إلی الضمیر کانت بالیل فلما کان أصل هذہ الیاء أن تکون الفاً ضعھا لأن الألف لو‎ 
١ : ٣ کانٹت موجودة لم تکن الھاء إلا مضمومة کذا في شرح العنوٰانِ مختصراً.‎ 
قولە تمالی: تو لاو الْحَلَمنَِ یل مہ‎ 
ابد کا لیس ن ریھڈ ین بنا لی سے اقہ شب اہر کے‎ 
الۃ با کی خر 0ا جج‎ 2۶ 
75 تو لہ : (سیقول لك) تار المخلفوق آي رن الغزء من الاعراب وھم''' سکان البمة‎ 


قولە : نفعاً ما یضاد لف نا نتقعتافہ ظفر رت لام اشن والمال قانیم نوا ا 


سورۃ الغتح/ الآیة : ‌٦‏ 


توله: (ھمم آسلم وجھینۂ ومزینة وغفار استنفرهم رسول اللہ ام الحدیبیة فتخلفوا 
واعتلوا بالشغل ہأموالھم وأھالیھم وإنما خلفھم الخذلان وضعف العقبدۃ والخوف من مقاتلة 
قریش ان صدوھم) آسلم ھي قبائل . من العرب وجھینة ومزینة ہما بصیغة التصمبر وی ابیز 
نخائرہی یل برتا لاطلی لئ ر تاس ریا خی تعزلاہ مق کی بی 
بالغة لافادۃ أن ذلك وقم باختیارھم وإسناد التخلیف إلی الخذلان مجاز لکوئہ سباً. 

قوله: (إذ لم یکن لھم من یقوم باشغالھم وقریء بالتشدید للٹکٹیر) الضمیر راجع إلی 
و رص جو سو نر یت إلیھما بتغلیب العقلاء علی غیرمم قوله بالتشدید 
أي بتشدید الغین من التفعیل للتکثیر أي فی الفاعل وفی الفعل . 

قوله: (من اللہ علی التخلف) علی بمعنی التعلیل لما کان الذنب الصادر منھم 
التخلف قال علی التخلف دون التخلیف . 

قوله: (یقولون) حکایة حال ماضیة لما فی من الغرابة العظیمة بألسنتھم ذکرھا مع أن 
القول لا یکون إلا بھا إشارة إلی أن قولھم عذا من طرف اللسان لا یتجاوز إلی الجنان أو 
احتراز عن کونە مجازاً ما لیس في قلوبھم کنایة عن عدم مطابقته لما فی نفس الأمر فلم یکن 
مطاہقاً لما في الجنان ولا یضرہ حضور ما في اللسان فی القلب لن الکلام ما لم یوجد فی 
القلب لا ینطقه اللسان لکن لیس بمعتقد ولڈا قیل فی قلوبھم بکلمة فی المفیدۃ للتمکن فیھا. 

قولھ: (تکذیب لھم في الاعتذار والاستغفار) وھو خبر یکون متعلق الصدق والکذبپب 
أي خبرھم بأن تخلفھم کان لضرورة شغل محافظة الڈھل والأموال کاذب غیر مطابق للواقع 
وللاعتقاد اَىضاً فلا یقال اإن ھذا ہدل علی ان الصدق والکذب عدم مطابقة الحکم للاعتفاد 
وأما التکذیب في قولھم فاستغفر لنا مع أنه إنشاء فراجع إلی ما یتضمئه من الکلام الخبري 
وھو اعترافھم بأنھم مذنیون في ھذا التخلف مع أن دعاءہ لھم مفید فائدۃ تامة مع أن 
اعتقادھم یخالفه لکن مقتضی تعللھم عدم اعتراف کون التخلف ذنباً فتفریعھم الاستغفار 
علی التعلل المذکور غیر واضح فلا تغفل . 

قوله: (قل) رداً لھم فمن یملك الفاء للسببیة أي التعلل المڈذکور سہب لہذا السؤال 
مراداً بەہ به الانکار. 


قوله: (فمن یمنعکم من مشیئتہ وثضالہ)'' أي المراد بالملك المنع مجازاً لکونە 


۷ 


یا اہ ںا ا ںاد را یح 


)١(‏ أي فمن یمنعکم من مشیٹة الله تعالی کلمة من للابتداء حال من شیا أي فمن یمنعکم شیتاً قلیلاً یسیراً 
فضلاً عن شيء کئیر حال کون ذلك الشيء مہبندثاً من اللہ تعالی: ومن مشبتتہ ٭إن آراد بکم٭ الایة ۔ 


-٦ گی 99م‎  . 
۱ لازماً لە لن ما ذکر لیس من تمبیل المملوك بل من قبیل العمنوع قدر "لَمیئة تنبیھاً:علی‎ 
ٰ الخ ونيه بە علیٰ أن الإادة والمشیكئة‎ ١ : حذف المضاف لقوله : إت آزاد ہکم 4 [الفتح‎ 
. بمعنی واحد عند أُھل الحق وذکر قضاله إذ المشیثة یستلزمه وکلمة الشك فی الوضعین‎ 
سی ار سر و سو بس شر و سر لو‎ 
7 ۱ . ونفعکم وقیل للبیان‎ 
ہے قولە: (ما بشرکم کنل آو مزیة یخل ٹي امال الال وعقرۃ علی اتخلف اوقرا‎ 
حمزة والکسائی بالضم ما یضاد ذلك) ما بضرکم شار به إلی أ ن المراد بالضر الحاصل‎ 
ْ بالمصدر أو ہمعنی الضاز والتنکیز إ إما للتعظیم أر للتحقیر والمعنی لا یمنع أحد ما بضرکم‎ 
اِن أراد اللہ بہ حتی تتعللوا بحفظ أھل وأموال في التخلف ولا یمنع اي لا بقدر أحد منع ما‎ 
یلفعکم ما یضاد من الآأمن من القٹل والھزیة وسلامة في المال والأھل نما الباعثٗ إلی‎ 
التخلف لآاجل حفظھما فلا بدٴمن ھذین القیدین حٹی یظھرا ارثباطه ہما قبله والتعرض:لقتل‎ 
۱ وھزیمة لتکثیز الفائدة وتقدیم إالضر للتئبیه علی کثرۃ وقوعه ذ في شأتھم لسو+ صنیعھم ولا‎ 
ْ عاجة إلی تأویل یملك المقدر في إن ا ری یھو ج رت‎ 
لان معنی المنع منتظم لە أیضاً کک‎ 

قوله: (وھو تعریض بالرہ) ی بردعط رت الرد بملاحظة جت ٰ 
کما أورضحناہ سام س وی شردی اع 
المراد بالتعریض ھنا. 


فوله (ئیعلم تخلفکم وتصدکم فیەہ) أي المراد بیذہ تد إفادۂ 0" ہ فلکم ۱ 


ابو سپ ہے ہ4 عن الجزاء عليه فھو وعید لھم بعد الإشارۃ إِليه كلمٰة ہل 


قولہ: وھو تعریض بالرہ ای قولہ: فویقولون بالسنتھم ما لیس في قلوبھم* (التح: ٦‏ 
إلی قوله: ٭وآزاد بکم نفعا 4 [الفتح : ]۱١‏ تعریض لللبي يهُ بأن یرد اعتڈارھم بِفِولھم وائٹلتنا _ 
أموالنا واھلونا فاستغفر لنا4 لان اعتذارعم ذلك وطلبھم الاستغفار لیس عن حقیقة وصمیم قلوبھم 
وإنما مو اعتذار لساني وتفوہ خال عن مواطاأة القلب ولما لم یکونوا مثل أولك الذین ال الل فبھم 
ولو أٹھم إذ ظلموا أنفسھم جاؤوك فاستخفروا اللہ واستغفر لھم الرسول٭ [النساء ]٦٦‏ نيه اش 
رسبولہ لا بقولہ: ڈ٭ہألسنتھم ما لیس فی قلوبھم*4 [الفتح : ١‏ ٹم أمرعم بان یجیبھم:باجوبة ثلائة ٴ 
علی الترقي یقول أولاً علی سببل الکلام آلمنصف تعریشاً بغیرھم من المحقین والمیٔطلین طفمن ٰ 
دہج ےج کے أراد بکم نفعا4 یعني لیس یملك الضر والنفع إ لا ہو _ 

دص رر ہو ہمہ پی سو ارک رفاو ا 
الشخوص إلی الغزو ومقائلة الأعداء بضرکم إن راد بکم تفعاً من الظفر والغنیمة کما فی بدر ٹم 
آضرب عن ھذا الجواب إلی قولہ: بل کان الله بما تعملون خبیراہچ [الفتح : تو 
ولکن علی الابھام ثم ترقی وضرح بمکنون ضمائرهم کو سھ ود :بل : 
جیب بہت ) [الفتح ؛ ]۱١‏ إلی أهليهم . 


سورۃ الفتح/ الأیة: بی 00 َ بت َٰہہجٹفثة-پ-:- + +2>2ٹ٣*ۂٌئٌ7تڑ+تبتبتبھ-.‏ : ,۶۶+۰ 
للترقي من بیان فساد فولھم إلی الوعید علی فعلھم قوله: رقصداگی تلبيه علی عمرم 

قوله تعالی: بل دنم أن لن نیلب الرسول وَألمومنُونَ إلہ اهِلیھم بدا ریت ٥ي‏ ف 

وک وَتلنَثمر ظرک سوہ و کت ا0 00 

قوله: (بل ظننتم) قیل بدل من کان الله مفسر لما فيه من الابھام أي بل ظننتم لکن 
هذا لا یلائم قول المصنف فیعلم تخلفکكم . 

قولہ: (لظنکم أن المشرکین بستأصلوئھم) فذکر في النظم الکریم ما هو مسبب 
لنظھور سبیه بمعوئة المقام وھذا الظن أغلظ من تخلفھم فلو قیل ھذا إضراب من الاول 
بمعنی الترفی لکان أولی من القول بالبدلیة وظنھم هذا هو الباعث علی تخلفھم لا ما ذکر 
تہ کے نو سس سو 
اشہ سیر ارس یی تی فا رر ام ند ستاہ ففااہ 

ٹولە: (وقد یجمع علی أھلات کأرضات علی أن أصلہ أھثة) قد یجمع بملاحظة تاء 
الانیٹ فی مفردہ کتمر وثمرة کما قال علی إن أصله أعلة ویجوڑ تحريك عینه ایض بل 
الظاھر تحریيك عینە إذ هو المتعارف فی مثلة کحسرات فی جمع حسرة وغمرات وسکرات 
فی جمع غمرۃ وسکرة. 
الجمع المصطلح حتی یقال إن اسم الجمع شرطه أن یکون علی زنة المفردات وھذا لیس 
کذلك فکیف بصح القول بأنه اسم جمع والمراد بالآھل أقرہاؤہ وعشیرثه. 

قوله : (فتمکن فیھا) إشارۃ إلی معنی الظرفیة وأئه استعارة أي تمکن في قلوبھم تمکن 
المظروف فی الظرف . 

قوله: (وقریء علی البناء للفاعل وھو الله تعالی آو الشیطان) وھو الله تعالٰی إذ هو 
الخالق کل شيء خیراً کان أو شراً أُو الشیطان لأنه سبب وإسناد التزبین إليه مجاز ولذا 
قدم الأول . 

قولە: (الظن المذکور) وھو ظن آن لن ینقلب الرسول الخ وسائر ما یظنونه فاللام 
لیس للعھد الذکري کما قبل بل للجنس . 

ٹول : (والمراد التسجیل عليه ہالسوء أو هو وسائر ما یظنون باللہ ورسولە من الأمور 
الزائغة) والمراد التسجیل اي الحکم عليه الخ بناء علی أن الظن المذکور یدخل فيه دخولا 
أولیاً فلا تکرار أصلاً ولو أرید الظن المذکور علی أن اللام للعھد فلا تکرار فیه أ٘یضاً 
للصسجیل علیھم بالسوء رھو مذموم والزائعة ہالزاء والغین المعجمتین الاطلة . 


و 


سورۃ لع / الَية: یج 
تولہ: لوکعم )ا ملف علی عم علف السلول می اَل کم تہ وی 

دوام ھلاکھم لدوام سب . ٰ 

۱ قوله: (ھالکین) لأن بورا فی الأاصل 0001 بضم الٰہاء ولا َوصف بهہ 

الواحد المذکز وغیرہ من الجیع کا ہنا و ہو جسع بائر کعاہ وع ےت وص 

المذکر الواحد بہ . ْ .۰ 
٦‏ رق رد نان نوز تار رس لئے "7 ۱ 
قوله: متا یسر ٹیک تع سیر ہائرسول حور وستر جالہم رھذا 

آولی هنا من القول بأنه للتھکم . 


قوله تعالی :ومن لم بَوى پان اورس وہ فَإنا اعت دنا ِلکفرہ وأ 


ات قوله: (وضع الظاھر موضع الضمیر زینانً ول ید ہج یپ اللہ ایت 
فھو کافر) وضع الظاھر وھو الکافرین موضع الضمیر أي لھم لسبق ذکرھم وھٰڈا بناء علیٰ 
ان الام للعھد وأما إذا جعل للجنس فلا یکون من وضع الظاھر موضع الضمیر: ۲ ٠‏ 
۱ اقولە: سی جو وت لان التعلیق سے جس سیا اثبتقاقۂ 
ا قولە: 0 , - - "۹ص" '9ء"م) 
یفید آله لا یمکن مغرفٹھا ولا مقدار شدة حرھا آو لأنھا نار مخصوصة کمأ فطبله في قولا ۱ 
تعالی : روید یر یسوی سے دش ]٤‏ فلا ٴیحتاج إلی 
التعریف لکونە علماً بالغلبة او فی أصل وضعه لآئه مشٹرہ بالاۂ ارس بی 
٭ النار وبین النار المخصوصة فإٰذا دخل اللام علیھا یراد بە مطلق النار ا و أصله مشتق ویجوز ۱ 
دخول اللام علی العلم المٹٛتیق کالحسن والحسین لکن السعیر المخصوص :لِقوم 
سو ھا ای سر اتھو ری اھر امھ و جس 
سس ۔ے پو ےا ےوہ ئ‫ کت آخرہ ولعله لم ٰ 
یتعرض لە. ُ 


فولە: وضع الکافرین موضع لضمیر اپڈانا الفیرھ سرب اھاقن بانہ ٦٠ے‏ 
کافر وبأئہ مستوجب للسعیر کلا المعنیین مستفادان من رضع لفظ الکافرین موضع ضمیر من وکان 
مقتضی الظاعر أن یقال اعتدنا لھم لکن شاو یووم و وو 
اللابمانین بلفظ الکافر وافادتہ الٹاني من حیث ترتب الحکم علی الوصف الناسب . 5٦‏ 
ا قوله: وتنکیر سغیراً للتھویل آو لأنھا نار مخضوسصۃ أي تنکیرہ سرت ر لغربۃ 
بیو چجسسی سس ٰ 


سورۃة الفتح/ الایة: ۱١‏ .-سسسسسٹسسسسسًسچش ےہ لثم  .‏ ے ۷۹ 


کر ہل 


عفورا یما لا 

قولە : (یدبرہ کیف یشاء) وھذا هو المراد بذلك الخبر لأنه لازم للملك ولِك 
السموات والأرض عام لمن فیھما وما فیھن وما بیٹھما کما صرح بە في بعض المراضتع 
بجعل السموات عبارۃ عن العلویات والأرض عن السفلیات إذ التدبیر عام ولٰذا قال بغفر 
الخ حتی قیل إن ذکرہ توطثة لما بعدہ من قول یغفر الخ . 

قوله: (إذ لا وجوب عليه) کما هو مذھب أھل السنة خلافاً للمعتزلة وقید المشیئة 
ینافی الوجوب وقد فصل مذا الکلام فی علم الکلام وفي الکشاف یدہرہ تدہیر قادر حکیم 
فیغفر ویعذب بمشبٹته ومشیئته تابعة لحکمثته وحکمتە المغفرة للتائب والتعذیب للمصر 
انتھی والمصنف اسقط قبد التائب والمصر رداً عليه إذ المغفرۃ لغیر التائتب جائزۃ ما سوی 
الکفر وشرط التوبة مذھب المعتزلة وأیضاً المغفرة والتعذیب واجب للتائب والمصر عندھم 
وعند أھل الحق لا وجوب أصلا۔ 

فوله: (فإن الغفران والرحمة من ذاته والتعذبب داخل تحت قضائہ بالعرض) بیان وجہ 
التخصیص وعدم التعرض للتعذیب بأن یقال وکان اللہ شدید العذاب فإن ھذہ الجملة مقررۃ 
لما قبلھا تذییلیة والمذکور فیما قبلھا المغفرة والتعذیب فوله من ذانه أی مقتضی ذاتہ 
وداخل تحت قضائه بالذات لا بالعرض والتعذیب داخل تحت قضائه لکن لا بالذات بل 
بالعرض کأنه داء ساقھم إليه کفرھم ومعاصیھم کما بیئە فی أوائل سورۃ یونس وأما ما قررہ 
المص فی قوله تعالی: ٢بیدك‏ الخیر4 [آل عمران: ]٢٢‏ من أن الخیر هو المقتضی بالذات 
والشر بالعرض إذ لا پوجد شر جزئي إلا وھو متضمن لخیر کلي والشر مقضي بالعرض فلا 
مساس لە ھنا کما لا یخفی فالغفران أیضأً بالقضاء والفرق کونە بالذات فیه وبالعرض فی 
التعذیب بالمعنی الذي قررہ في أوائل سورة یونس. 

ثولە: (ولذلك جاء نی الحدیثٹ الالھی سبقت رحمتي غضبي) أوله کتب ربکم علی 
نفسه بیدہ قبل أُن یخلق الخلق رحمتی سبقت غضبيی فالسبق علی ما ذکرہ المصنف بمعنی 
التقدم الذائی وقال التورہشتي المراد بالسبق الغلبة الواقعة فی بعض الروایاٹ وھي کثرۃة 
الرحمة وشمولھا کما یقال غلب علی فلان الکرم وقال الطیبي المراد ہالسبق القطع بوٹوعه 
بخلاف العقاب المترتب علی الغضب فإنه قد یتجاوز عنه کذا قیل والظاعر أن مراد 
المصنف معنی الغلبة أیضاً لأن ما عو بالذات غالب علی ما هو بالعرض والسبق الذاتي وإن 
کان لە معئی لکن لا یناسب ھنا لان غرض المصنف بیان وجه التخصیص وعدم ذکر 
العقاب والسبق الذاتي لا یفید ذلك وکون صفاته تعالی لا پنائيی سبق بعضھا بعضا بالتقدم 
الذاتي بالمعنی الٰذي أثبتہ المتکلم وإنما المنافی التقدم بالزمان ونقل عن الکرماني أنه قال 
السبق باعتبار التعلق أي تعلق الرحمة سابق علی تعلق الغخضب لان الرحمۃ تقتضی ذاتہ 
تعالی بخلاف الغضب فإئه یتوقف علی سابقة عمل من العبد مع أن الرحمة والغخضب لیسا 


00-. کوٹ سورة التھع/ الیۃ: 1 
صفتین لہ تعالی بل هما فعلای لہ تعالی ویجُوز تقدم بعض الاقعال ائھلولا یخفی ان سی 
تعلق بعض الصفات علی تعلٰ بعضنھا غیر متعارف لان التعلقات غیر متناهیةٴفإ٘ذِا سبق: تعلق 
بعض الصفات بعضاً في وفت یکون بالعکس فی وقت آخر وما ذگرہ من التخلیلق لا یفید : 
سیت و سید می ای یھر واہ مو تی تو کین 
4ں کر ای وھو العقاب والعتاب فھو راجع إلی الصفات الفعلیة: ۱ ' 

قولےه تعالی: تقو لعل ِا اٹہ مَفَايْم بائڈرتا درا ۱ 
یٹک آن یلوا کلام ار فل 7 مت کا نا کلک از ل الہ من ن قے تر ق2 شون بل 
۶ -- ۱ 

قولە: (یعني جس میں تی الع۔۔ی . 

فولہ (یعنی مغائم حیر) فسر المغائم بالمقید فلا بد من قرینة اوتصدی ھا بقرفہ 
ون علں الہ فی ارد ملا رب لام ئی غصةالحدبیة و این بی 
علی القرب وخیبر أقرب المغائم التي انطلقوا إلٰیھا من الحدیبیة ۔ ٦‏ 
قولٰه: (فإنہ علیہ السلام رجع من الحدیبیة في ذيٰ الحجة نة ست)اقد تقادم ا 
وھ یسے سس سس عبت ہیں پوت 
کما فی البخاري ۱ 
ٴ قوله: (واقام بالمدینة پُکیتھا وآزائل المحرم ٹم غڑا خیبر بِمٰن شھد الحدییة قفتحی 
وغنم آموالا کثیرة فخصھا بھم) أي تلك المغائم بھم أي بمن شھد الحدییة الباء داخل علیٰ ْ 
المقضصور عليه علی الأصل رإن کان في العرف عکسە وہذا بالوحي کما آشیر إلیه بقوله 
تعالی : لان یبدلوا کلام ا4 [الفتح : ا و ا ھی نود ہا 
مہمی سی سی رود اوہ عتف شاہخ تی او سے ودییہ ید 
قال فخصھا بھم . 

قولٰه: و ان یغیروہ ریت لأھل الحدیبیة ۲ بموضهم من مُقائم مک مغائ 
خیبر) أن یغیروہ معنی أن یبدلوا احترازاً عن کون المعنی وضع کلام غیرہ موضعهہ وھو وعد : 
لأھل الحدیہیة بالوحی الغیر المتلو ولا ینافي التخصیص المذکور اعطاء بعض مھاجریٔ 
ہجو می او ور ہ نے سو الہفینة کڈا نقل عن الِبخارئ 


۱ سیقول المخلقرن إذا لفتم لی مقائم قیل ھفا ظرف لما قبله لا شرط لم بعد اہ قیل سُیقول‎ )١( 
المخلفون عند انطلافکم الخ وھو حسن لن ڈرونا مقول القول ولا مجال لکونه چواباً للشرط . 7ئ‎ 
ر9 پریدون ھذا علی ظاعرہ ان عرفوا ذلك تبل هذا وإلا فھو محمول علی الاستعارۃ.‎ 


سورۃ الفتح/ الَیة: ٥١‏ ۷۳ 
لان هذا الاعطاء برضاء أصحاب الواقعة أو أعطاھم من الخمس الدٌئ:مو حقه ومیل 
البخاري إلی الثاني . 

قولە: (وقیل قولہ تعالی: لن تخرجوا معي أبدا 4 [التوبة: ۸۳]) معطوٴتعلی 
قولە: وھو وعدہ فحینئدِ یکوں الکلام وحیاً متِلواً مرضه المصنف لن الأول قول جمھوک 
المفسرین وأیضاً قوله تعالی: ٭ٛإذا انطلقتم إلٰی مغانم4 [الفتح : ]٤١‏ الاآیة یلائم الأول دون 
الٹانی وإن تحقق فیه التخییر . 

قوله: (والظاھر أآنه في تبوك والکلام اسم للتکلیم غلب في الجملة المفیدة) فی تبوك 
أي في غزوۃ تبوك قیل فنزول ھذہ الأیة بعد ذلك بکثیر ونی البحر وقد غغزت جھینة ومزینة 
بعد هذہ المدة معه عليه السلام والل أعلم بصحتہ لأن ظاھرہ بخالف قولہ تعالی: ٭اقل لن 
تخرجوا معي آبداہ٭ [التوبة: ۸۳] ولا یعرف وجه الظھور بل الظاھر الاحتمال الأول کما 
عرفت تآببدہ بالوجە المعول قوله والکلام اسم للتکلیم أي الکلام اسم مصدر للتکلیم مثل 
السلام اسم للتسلیم واسم المصدر ما یدل علی ما یدل علی الحدث ثم غلب علی الجملة 
المقیدة في اصطلاح الشرع وأما في اصطلاح النحاة فھي اسم لمفرد, 

قولە: (وقراً حمزة والکسائي کلم اللہ وھو جمع کلمة) أي اسم جمع وسماہ المصنف 
جمعاً تسامحاً لن قوله تعالی: ٭یصعد الکلم الطیب 4 [فاطر : ]٠١‏ یرد کونە جمعاً 
والتاویل ببعض الکلم الطیب تکلف کما ذھب إليه من جعله جمعاأ. 

قولہ: (نفي في معنی الٹھي) وھو آکد والخبر فيی معلی الٹھی إنشائي . 

قوله: (من قبل تھیئھم للخروج إلی خیبر) بیان للمضاف إليه المقدر وغول اللہ من 
قبل بالوحي الغیر المتلو وکذلکم من قبیل مثلك لا یہخل . 

قولە : (آن نشارککم في الغٹائم وقریء بالکسر) وبل للاضراب عن کوت ذلك 
حکم اللہ تعالی ہمعنی الابطال لانہ یجوز في کلام اللہ تعالی إذا کان بطریق الحکایة عن 
الغیر فالمعنی لیس ھذا حکم اللہ تعالی بل من عند أنفسکم حسداً فتحسدوننا للاستمرار 
وإلا فالظاھر الماضی وکونە لحکایة الحال الماضیة لا بناسب ھنا والحسد زوال النعمة 
افٌس ارت الات وھو الّأسف علی المشارکة في الغنائم إِن وقعم 
ذلك لا یفھمون . 

قولە : (الا فھما قلیلاً وھو فطنتھم لأمور الدنیا) اختار کونە مفعولاً مطلقاً بتقدیر 
الموصوف ویحتمل أن یکون مفعولاً بە أي لا یفھمون شیئاً إلا شیا قلیلأً وھو أمور الدنیا 
لاتھا قلیل بالنسبة إلی أمور الآخرة کما وکیفاً. 

قوله: (ومعنی الإضراب الأول رد منھم أن یکون حکم اللہ أن لا یتبعوھم والبات 
الحسد) قد عرفت تو فضےحه. 

قوله: (والٹائیي رد من اللہ تعالی لذلك وإثبات لجھلھم بأمور الدین) نبە بە علی آن 


٠ وت یییےۃ/ 9 یٹ::9929-2:2:-9‎ ٦ 
ما لفااس یآ دال لاف فا ات رتا روا کاو کک اکر ہیی‎ 
الابطال بل للترقي وإثبات جھلھم ہأمور الدین حیث ألبت المعرفة ہامور الات فقط: ونفیت‎ 
1ی سید ری رد ردپ پور ہے ہی پت می سی‎ 


۳ بر ای سس 


قوله تعالی : ہل 2*2 لطاب سمُادعون اک قوم أولی کت یم از 2 
کان ميکوا یکم ال َجرا حستا ون تتواڑا لزا کا تم بن مل نَم عتاع اید وھ 
ا : (کرر: ذگرھم بھڈا الاسم سر رس بشناعة التخلف) ا مذا 
اموضع الضمیر لكنه اظھر لماذکرہ. ۱ 
قوله: تی حة یرم من نیا ود سال عل السا ینز 
سفینة وھم قوم سر بس بس دس تس سز ریف یت 
رضی الله تعالی عنه۔ ٣‏ : ۲ 
قولہ: (او المشرکین) أي مطلقاً مشرکي یر سر تس رط متعب. 
الشافعي وعندنا مخصوص بمُشرکي العرب کما فصل في الکشاف . 
قولہ: (فإله قال: ۱(تقأَئلونهمٰ آو یسلمون4 [الفتح : کو نشرانین 
المقاتلۂ آو الڑإسلام لا غیر) أي کلمة آو لإأحد الآمرین ومآله التقسیم لا للكك والتشکیك 
قولە لا غیر أي لا یقبل منھمْ الجزیة ثم قیل هذہ الجملة جملة مستأنفة استثنافاً بیانیاً کأله 
قیل أي شیء یعاملھم آو جال من قرم لإخراج من عداھم وھوٴ أھل الکتاب بالاتفا 
ومشرکي العجم عندنا وقیل لا وجە للوصفیة لأتھم دعوا إلی قتال قوم لا أتھم دعوا إلی 
قتال قوم موصوفین بالمقاتلة و الإسلام قیل وحاصلہ أن المعنی فاسد علی الوٴصفیة . ا 
یفید أن دعوتھم للقتال ومو المقصود انتھی وہذا البیان یقعضي عدم جواز الخالیة فالأولی . 
الاکتفاء بالاستتنافیة لکن الظاھر أن المعنی یجب علیکم أن تقاتلوھم إلی أن یسٗلموا فحینل 
لا کلام في حسن الوصفیة ویژیدہ ما قاله.الفاضل المحشي وفیه تأمل فإنه یجُوز انا یجعل ۔ 
مع ماعطف عليه صفة مخضصۂ انٹتھی فلا تم إنه لا یفہد أُن دعوتھم للقتال وبهُذا.البیان 
یظھر حسن الحالیة وقد عرفت أنھم فعلوا ذلك فھو خبر عن أمر واقع حیث إن أبا بکر 
ہس لو موی یر ملسو مد اسر ہت 


قولہ: نی حنیفة آو غیرم ممن ارندوا بعد رسول لل ا آر المشرکین مني المراد م " 0017 
نب س شدید بٹو حئیفة قوم مسیْلمة وأھل الرەۃ الذین حاربھم آبو بکر الصدیق رضنی اللہ عنه لن 
مشرکي العرب والمرتدپن ہم الذین لا یقبل مٹھم إلا الإسلام أو السیف عند أبي خنیفة زخمہ اللہ 
ومن عداهم من مشرکي:العجم وأمل الکتاب حو ای پر و حورفہ رہ 
سے وب وہ یہ سو و از یسلمرا 
اوجه الدلالة ان معناء إ إلی نی سلموا.. 


سورة الفتح/ الایة : ٥١‏ 


1 لان المراد قوم مخصوصون والواقع أنھم قوٹلوا إلی أن اسلموا سوا یبر القوم ببنی 

حنیفة وقد عرف حالھم آو بثقیف وھوازن أو فارس والروم وسیجیء نما انفك آلؤجود عن 
اسنا ئا جاجاازلی نقاریل لان تم لو ضحح انا سسا لے تم انجان لن مذا 
الماویل لیس فلیس . 

قوله: (کما دل عليه قراءة أو یسلموا) أي کما دل علی الحصر علی أحد الأمرین ولا 
ثالٹ لھما قراءة أبي أو یسلموا لان آوح بمعنی إِلا أن فلا رہب فی إفادۃ الحصر آأو بمعنی 
إلی أن والغایة تقتضي أُنہ لا بنقطع القتال بغیر الإسلام إذ مفھوم الخایة معتبر بالاتفاق أما 
عندنا قبطریق الإشارۃ وآما عند الشافعي فہمفھوم المخالفة فتفید ما ذکر من أنە لا ینقطع 
القتال ہلا إسلام فیتحقق الحصر ۔ 

قولە: (ومن عداھم یقاتل حتی یسلم أو یعطی الجزیة) هذا یجري مجری العلة أي 
لأن من عداھم الخ فالمراد من ارتدوا أو المشرکون. 

قولە: (وھو یدل علی إمامة أبي بکر رضي الله تعالی عنە إذ لم تتفق هذہ الدعوۃ 
لغیرہ) تولہ إِذ لم تۃ تتفق هذہ الدعوۃ الخ بیان للدعوی سو ےم سم ری ایر ہس 
ان الداعی في قوله ستدعون لا یخلو من أن یکون النبی عليه السلام و الأئمة الأربعة أو 
من بعدھم لا یجوز الآاول لقوله: فقل لن تتبعونا4 [الفتح : ]٥١‏ نإن''' کلمة لن وإن لم 
یکن للتایبد لکن قولە: افڑکذلکم٭ [الفتح : ]٤١‏ قال اللہ من قبل یفید التأیید هنا وإلا یلزم 
النسخ وکونە بمعنی الٹھي احتمال مرجوح ولا یلائمه کلمه لن ولا أن یکون علیاً رضی الله 
نعالی عنہ لقوله: ہاو یسلمون* [الفتح: ]١‏ فإنه إنما قاتل البغاۃ والاخوارج ولامن ملك 
بعدھم لأتھم علی الخطاً عندنا وعلی الکفر عند الشیعة فتعین أن یکون اناانگر وَعَتتات 
رضی الله تعالی عنھما وقد أوجب تعالی طاعة الداعيی وأاوعد علی مخالفته وھو یقتضی 
إمامته انتھی ولم یہہن عدم جواز کون المراد عمر وعثمان رضی اللہ تعالی عنھما وھذا 


ك۷ 


قولہ : وھو یدل علی إمامة أبي بکر رضي اللہ عنہ إذ لم تتفق هذہ الدعوۃ لغیرہ أي لم تتفق 
الدعوۃ إلی قوم أولي باس شدید لغیر أبي بکر من الخلفاء الأربعة رضي اللہ عٹھم وتقدیرہ ما ذکرہ 
الإمام قال الداعي في قولە طؤستدعون إلی قوم أولی بس شدید تثاتلونھم آو یسلمون4 لا یخلو 
من أن یکون رسول اللہ پیج آر الأئمة الأربعة ومن بعدھم لا بجوز الأول لقوله تعالی: طآقل لن 
تتہعونا کذلکم قال اللہ من قبل٭ [الفتج: ]٤١‏ إلی قولہ: ٭استدعون* (الفتح : ]١١‏ الایة ولا علي 
رضي اللہ عنه لانه إنما قاتل البغاۃ والخوارج وتلك المقاتلة للاإسلام لقوله أو یسلمون ولا من ملك 
بعدھم لائھم عندنا علی الخطأً وعند الشیعة علی الکفر ولما بطلت تعین أن المراد بالداعی آبو بکر 
رضي اللہ عنه وعمر وعثمان رضي الل عنھما ثم إنه تعالی أرجب طاعتھم واوعد علی مخالفتھم 
بفول: ٭فإن تطیعوا یؤتکم اللہ أجراً حسناً وإن تتولوا کما تولیتعم من قبل یعذبکم عذاباً الیماً4 
[الفتح : .]٦٤٦‏ 


. إشارة ای جواب إ[شکال اللسعدي‎ )١( 


57سپیىٔ,زپپی پب.ٌف رو کس سورة لی / 91ب ۷ 
الدلیل ظني لا یفید الیقین ولذا لم یکفر جاحد إمامته وحکم بکفر من أَئکز صحبتہ لقولہ 
تعالی: ٭إذ یقول لصاحبه لأ تحزن إ ن اللہ معنا* [التوبة: چے سو وو 
بکر رضی اللہ 4 تعالی عنه بجماع المفسرین . ٰ : 
۱ ثوله: إلا إنا صح أنھم ثقیف وھوازن مان فلك کان قي عھد التبوٰة وقیل فان 
والروم ومعنی یسلمون بنقادوؤٰن لیتناول تقبلھم الجزیة) فإن ذلك الخ فحینثكِ یکو المراۃ 
بالداعي النبي عليه السلام لگن حینثل لا یکون معلی یسلمون یؤمنون بل نمغنی بتادوۃٍ ٴ 
الیتناول الخ فإن فارس مجوئ والروم نصاری پقبل منھنم الجزیة بالاتفاق: قوله ومعنی 
وی یں سر اج لمراد فارساً والروم قال محيي السنة فإذا کان المراد بقوم اوليٰ بأمن 
ثقیفاً وھوازن فیخص دوام نفني الاتباع المنفھم من قوله: لن تتبعونا4 [الفتح : ٥‏ با 
فيی غزوۃ خیبر هو الغلیمة في الذنیا والجنة في الآخرۃ عن الحدیبیة لتضاعف جرعکم لما : 
اوعد علی التخلف فی الحرخ عن مزلا۔ المعڈورین استثتاء لھم من الوعید 3 "3 


قوله تعالی: أَْىَ عَلاالكَیٰ تی حرج وا سی ئ٠‏ ے2 
فلز مه کی ارہ ین کہ الگر ربکا کل کا اید ڑا ا 

قولە: (فصل الوعد واجمل الوعید مبالغة ٹي الوعد لسیق رحمت ال بر ال 
بالتکریر علی سبیل التعمیم فقال: ومن بتول4 [الفتح : ۱۷] الاّیة) فصل الوعد الخ أیة 
اازمیة ملاک عدا تار جا قد الرضت التاق وو تل صالی/ فان تطیعرا4 
"[الفتح : ]٦١‏ الایة والوعید العام التي وھز قوله تعالی: ہ٭ومن یٹول یعذبە*4 [الفتح : 1۷] 
الخ قرین الوعد العام فکان الوعید مکرراً فکذا إعادة:الوعذ مقرر فلیس في جانب الوعید ما 
یکون جابراً لنقصان الوعید الناشیء من الإجمال کذا قیل والجواب أن قوله بالتکریز علیٰ 
سبیل التعمیم یدفع ھذا الاشکال لن التکریر إذا کان بطریق التعمیم في الوعید یکون مقاباً 
للتفصیل للوعد فیحصل الجبر والمشار إ إليه بذلك إجمال الوعید یعنی فصل الوعید بقوله: 
للإومن بطع اللہ 4 الفتح : ۷ الاَیة فإنه ود علی سبیل سبیل التفصیل ممُقرر للوعد:السابق_ 
ا بشوله: *٭*٭فإن تطبعوا بڑتکم4 [الفتح : ٦‏ الخ مبالغة فیه لکػون الرحمة من ذلله وکرنز 
الوعید لأن قَوله : ومن یتول 4 (الفتح : ۷ جملة تذییٔلیة مؤکدة لمنطوق :قوله: ٭وإن . 
نتولوا کما تولیتم4 [الفتح : ٦‏ لان لمذکور آو لا یدخل تحت العموم ولا أولیاً کنا 


قولە: إلا إنا صح انھم ثقیف وھوازن ان ذلك کان قي عھد النبي گل فعلٰی ھذا ا یکون 
یہ لات علی إممة ی پکر رضی اہ عت فحیقمعی لن تھرجوا معی اد تھرجرا ا ٹم 
علی ما آنتم عليه من مرض القْوب والاضطراب في الدین ۔ ۱ 
۱ قولە: یں تا نکی مرو تاد ین کی ررش قباس سا 
بقولہ: طإومن بتولہ٭ [الفتح: ۱۷۱] الایة وقولە إذ وت 58 هھ " التکربر 
جابراً اترك التفصیل في الوعید, 


سور الفتح/ الایڈ: ۱۸ مہہ ٹس بن ےسسشسسسہ ۷۷ 
فی صورۃ وی وو زی ور رن ۴ 2" لئ 
نظ ےج ت رت 

قوله: (إذ الترھیب هھنا انفع من الترغیب وقرأ نافع وابن عامر ندخله ونعذبه بالنون) 
إذ الترھیب الخ لان المقام یقتضيه لوجود التولي عن الاطاعة ولآن المکلف ینزجر بهە عنَ 
المعاصي فینال الرضوان ودخول الجنان . 


نم جح ہے ح۔ 


قوله تعالی: ٭4 لت ری ال عن لیت اذ بَایمویلک تحت الج رق معلم ما فی 
قو:ہم فائزل السء علہم وَأَيِهم فُتما قریبا لی 

قوله: (لقد رضي اللہ) صدر بالقسم اعتناء لشأنه ومبالغة في وقوعه عن المؤژعنین وھم 
اصحاب الحدیبیة والتعبیر بالمژمنین دون المبایعین تنبیهاً علی کمال إیمانھم وذکرھم بأشرف 
أوصافھم ومنشأً بیعتھم هو فرط إبقانھم والتعبیر بالرضوان إشارۃ إِلٰی أنھم من أھل الجنة رهم 
معدودون من المبشرین بھا إذ یبایعونك حکایة حال ماضیة استحضاراً لصورتھا البدیعة . 

قوله: (روي أنه عليه السلام لما نزل الحدیبیة) رواہ الإمام أحمد کذا قیل والحدیبیة 
بتخفیف الیاء تصغیر حدباء بئر سمي به المکان والتشدید مرجوح . 

قولە: (بعث حواس بن آمیة الخزاعی إلی أھل مکة فھموا بە فمنعه الأحابیش فرجع) 
حواس بالحاء والواو والسین المھملة قیل إئە من تحریف الناسخ والصواب خراش بکسر _ 
الخاء المعجمة وفتح الراء المھملة وألف بعدھا شین معجمة وھو صحابي معروف الخزاعي 
أي من بني خزاعة قبیلة معروفة فھموا بە أي بقتله فمنعه الأحابیش جمع أحبوش وھم قوم 
من قبائل شتی سموا به قیل لسوادھم کالحبش . 

قوله: (فبعث عثمان بن عفان رضی اللہ عنه فحبسوہ فأرجفہء بقتله) أي تحدث الناس 
بە وشاع بینھم والارجاف إشاعة اخبار لا أصل لھا''' قال تعالی : ٭والمرجغون في 
المدینة4 [الأحزاب: ]٠٦‏ الایة. 

قولە: (فدعا رسول اللہ عليه السلام أصحابه وکانوا أْلفاً وثٹلالماثئة أو أرہبعمائة ار 
خمسمائة وبایعھم علی أن بقاتلوا قریشاً ولا یفروا منھم وکان جالساً تحت سمرة أو سدرة) 
أو أربعمائة هو الأصح عند المحدثین والظاھر من کلام المصنف أُن الراجح عندہ ثلاثمائۂة 


قولە: فمنعه الأحابیش قیل هو جمع أحبوش وھو الفوج من قبائل شتی یقال تحبشوا من کل 
قبیلة أي تجمعوا فصار لھم سواد لکثرتھم فشبھوا بالحبش . 


)١(‏ لأنھم وقروہ وقالوا إن شثت أن تطوف بالبیت فافعل فقال لە کنت لأطوف قبل أن یطوف رسول اللہ عليه 
السلام وذلك لأنه أخبرھم بأنه علیہ السلام لم یأت للحرب وإنما جاء زائراً بالبیت معظعاً لحرمتہ کذا في 
الکشاف . 


٦ 1/0 ۷/۸ 


وچ ہین الرویا نہ علی مد الجمی ار تر الاصافر لایع ولارای‌کتا نی شر 
البخاري وجود الأصاغر فیما بینم بعید السمرۃ ہفتح السین المھملة وضم'الِمیم شجرة 
معروفة ني دیار العرب فاللام ٴفي الشجرۃ مع وسر یرد مت 
سمرۃ الخ إشارة إلی ان قوله تحت حال من مفعول یبایعوتك علی آنه ظرف مسبتقرہ تَقلیز 
الفعل الخاص عدد قیام القریتة لا پضر کون الظرف برا رف إِشارۂ إلٰ ان بیمْٹھم' 
کشجرة طیبة أصلھا ثابت وفرغھا في السماء وف جلوسە عليه السلام رمزاً إلی ألە جالس' 
عن: الحرب وسالم عن کید الکافرین والبیعة لیظھر کمالھم في الایقان وینالوا رضاء الرحمن_ 
قیل وکان الناس يأتون الشجرۃ ة ,برک فیصلون عندھا قبلغ عمر فأمر بقطعھا وقیل :إنھا عمبت: 
بے مت ہوا مسج یضیں او سی سس ندب سی 
فیھم کما في الأمم الخالیة فإنھم طول العھد وقعوا ما ونعوا. ۱ 


قوله: (فعلم ما في قلوبهَم من الإخلاص) 4۰٦‏ 9 0 الع الآن انراد 
التعلق الحادثٹ فیتحقق دذلك بسبب حدوث المتعلق فیکون المراد العلم بآئه وجد الآن أوْقپل: 
وقد علم في الأزل أَنهُ سیوجد فھوٴتعلق قدیم لا بتغیر أصلاً لکن ما بترتب عليه :الجزاء التعلق' 
الحادث بأنه کان موجرداً دون التعلق القدیم قوله من الاخلاص في تلك المبایعة وم مخطوف: 
علی قولہ رضی الل غالفاء داخلق علی المسبب کما غرفتہ وقیل إنه معطوف علی یبابعونك لأنہ 
ماض قصدذ به حکایة الحال الماضیة أو علی رضی فالفاء ح داخلة علی السبب بالتاویل المشھوں _ 
وھو تورم جا وحڈالگ کے ولا یخفی أن العلم بالبیعة بأنھا کانت موجزّة إنما کان ' 
بعد حدوث المبایعة فلا ریب في کون الفاء داخلة علیٰ المسبب وأما الرضاء عۂھم نسْبب: 
المبایعة فمقدم علی العلم لتقدم الببعة علی مذا العلم لما عرفت أن المراد تعلقه الحادث وان: _ 
تآخر البیعة عن التعلق القدیم لالہ علم فعلي والاول علم انفعامي مسبب عن الوجود الخازجي 
فیکون الرضاء الناشیء عن البیعة سببا لذلك العلم ون آبیت عنه فقل الفاء حینتلٍ للتعقیب: 
دون السببیة (الطمأئینة وسکون النفس بالتشجیع أو الصلح). ٰ .۱ 


قولەہ: (فتع خیبر غب انصراٹھم وقیل مکة) مرشہ لائه لم یکن غب ارام من 
الحدیبیة والمتبادر من الہبوق الفتح بعد انصرافھم عنھا وکذا الکلام في مجر 0× 

قوله ٦‏ ۶۶۷۷ی" 
اہو ےم سد ا سی یسیو و تہ وت ب سرت 
اشکال الطیبي روب پش سی عو مہوب جروا و ای پا 
یذکر أحد حد آنه عليه السلام غزاما لکن لتکلفہ آخرہ ومرضہ (یعني مغائم خییر). _ ُ 


۱ قولہ: أو مجر وفیە نظر لأن سر صلی تا ار ساعب ا آنا 7 کرییة : 7" 
فیھا القتال أو مجر البحرین فلم آیذکر اعد من الأئمة آنە 8 غزاھا وذکر محیي السنة آنە پا لما: ۲ 
رجع من الحدییة أقام بالمدینة بقپة ذي الحجة ورجع بقیة المحرم سن سبع إلی خییزر ْ 


۷۹ 


سورۂ الفتح/ الاَبتان: ۱۹ء ٣۰‏ 
_قول دی ئ۶ 


ا میا مہا نسی جمہ یامن تا یہام س گب 
وحسن ختام الاأیة بھما وجھه ظامر . 

قوله تعالی : وعدک الله مدان کثرره تا 00177 ے کک آپزی 
عنکم وا و ہیس تَا نت لا 

قوله: (وعدکم ا۵) فیه تغلیب المخاطب وھو النبي عليه السلام علی الغیبة وھم 
سم در یی او سے سور و مہ یر 
وھذا أبلغ من القول وآثابھم مغانم الخ إذ الوعد یقتضي الوقوع کالواجب وصیغة المضی 
بالنسبة إلی علمہ تعالی (وھي ما یفيء علی المؤمنین إلی یوم القیامة). 

قوله: (یعني مغائم خیبر) ففيه تلوین الخطاب إذ المخاطبون في وعذکم عام للغائبین 
المعدومین وفي ھذا خاص بالحاضرین والفاء فی فعجل لإفادة أن ھذا التعجیل مسبب عن 
الوعد المذکور ب ہے وت کہ ارہ سے می پرس کوت 
کما ذکرہ فی أول السورۃ فھو باعتبار الآأکٹر وإن نزلت قبل فتحھا علی أاُنھا من الاخبار عن 
الغیب فالإشارۃ بھذہ لتنزیل المغائم ملزلة الحاضرۃ المشامدۂ والتعبیر بالمضی لتحققہ والظاعر 
الشق الاول ولە نظائر کثیرۃ قوله ما یفيء أي یرجع وحاصله یعطي من الفيء بمعنی الرجوع ۔ 

کول : (أاي یدي أھل خیبر وحلفائھم من بنی آسد وغطفان أو أیدي فریش بالصلح) 
وحلفائھم أي أعوانھم إذ بنو أسد وغطفان بوزن نزوان حلفاء لأھل خیبر فلما سمعوا 
ہتوجیھه عليه السلام لخیبر ساروا لمعاونة الیھود فسمعوا صیحة فقذف اللہ في قلوبھم 
الرعب فرجعوا ھکذا ذکرہ المحدثون قوله آو أیدي قریش الخ أي في الحدیبیة . 

قوله: (ھذہ الکفة أو الغنیمة) أو لمنم الخلو۔ 

قوله: (آمارة یعرفون بھا أنھم من اللہ بمکان) أمارۃ معنی آیة کما هو الظاھر ولذا 
قدمھا قوله بمکان أي لھم رفعة وشأن فالمکان بمعنی المکانة والشرف مجازاً والتعبیر 
بالمؤمنین یقویه والتنوین للتعظیم ومن للابتداء . 

قوله: (أو صدق الرسول عليه السلام في وعدمم فح خیبر في حین رجوعه من 
الحدیبیة و وعد المغانم) أو صدق الرسول أي بعرفون بھا صدق الرسول علماً بالمشاھدة 
معطوف علی محل أئھم قوله أو وعد المغائم معطوف علی وعدھم فتح خیبر واو ھنا کما 
فیما قبله لمنع الخلو قوله فيی حین رجوعه متعلق بالوعد لا بالفتح حتی یقال إن ھذا مژؤید 
لکوں المرجع اسم زمان ممتد. 

قولە: (أو عنواناً لفتح مکة) عطف علی قولە أمارة أي الأیة بمعنی العنوان ولا یخفی 
ان العنوان ؛ بمعنی العلامة غیر مغایر للآمارۃ فالأولی العطف علی قوله إنھم من اللہ الخ أو 


ای74 سی ہی 


لا الله واسعر فِذ يك وَلَومی وَالمويِت واکہ لہ 


۸۰ کت سورۃ الفتح/ الیة: ۲ 
وعدھم الخ کأنە آراد التفٹن زی کون عنواناً لە لأن الظفر بالأاعداء مرة کون آمارۃ للظفر 
مرة اخری یفید الظن لا الیقین 'ولذا عبر بالعنوان ورشخصیص فتح مکة لکونہ أَظیمٴولان اللبی 
حا الس رای تی استام ح کہ ورڑیا ایا ری قامر علي رانا نل قوق ضم ۱ 
مکۂ بھذہ القرینة وإلا ففٹح خیبر وأخذ مغانم آیة لقتوحات کثیرۃ. ۳ ُ ۱ 
وو (زالعطف علی مخذوف وجو علة لکف آو عجل مثل تسلموا آو اناغذوا) زانناَ ۱ 
اختیر ھذا للتنبيه علی کثرۃ العلل کما مر نظائرہ غیر مرة والعلة المحذوفة ما یناسب إلمقام' . 
والمناسب لھذا المقام ما ذکرہ المص ونحوہ قوله مثل لتسلموا الخ لف ونشر مرتب : ۰ 
قولە: (آو العلة لمحذوف مثل فعل ذلك) فالظاھر أن تکون الواو اعتراضیة راخ تی 
مر من أن في الاول تکٹیز العلل . ۱ : 
قوله: سمم”ش”>_حُججوٗوٗی ممیت لی ألحق ۱ 
وإلیٰ ملة الإسلام حاصل قبله فالمناسب للمقام هو الثقة الخ لاتھا تلائم الکف والحمل 
علی الدوام وإن صح لکن ما ذکرہ أمس بالمقام وھو استعارۃ مضرحة للئقة والتوکل ۰ . ْ 


عی سر می سے 


قوله تعالی: وآخریٰ کر تدیڑدا ایا فَد حا ط الله یھنا وکان اللہ کی مخز مز کیک لگا ۱ 
قولہ: (ومغائم آخری معطوفة علی ھذہ) فیلزم تعجیلھا والمراد بالتعجیل عدم التاخیں _ 
إلی القرون الاَنیة وذکر المغانمْ التي إلی یم القیامة قیل هذہ للمسارعة إلی تتمٰیم المسرة 
ببیان دوام الغنیمة إلی یوم القیامة مع الإٴشارۃ إلی غلبة المسلمین فالحمد ش رب إلعالمین, _ 
قولە: (أو منصویة بفعل یفسرہ قد احاط اللہ بھا مٹل قضی ویحتمل رفعهٰا بالاہتداء 
لانھا موصوفة وجرھا باضمارارب) مثل قضی آي: حکم في الأزل فالمراد بە إفادة وقوٰعھا 
جزماً وإذا کانت مبتدأة خہرھا بقد احاط اللہ قوله وجرھا باضمار رب اخرہ إشارۃ إلی ضعفه 
لأنھا لم تات في القرآن جارۃ مظھرۃ اہ نہ یی موس می سج : 
عدم جوازہ لان الجر بعد واو رب هو المشھور عند الثقات من النحاۃ وھنا کذلك . ۷ 
۱ قوله: یت تنا 2اا کی ابد رق ای کو سا می میم تی اشانادیر 
ٹولہ وآخزی وہین قولہ لم تفدروا ببیان آن العراد عدم القدرۃ في ہذا لان ولا کٛافي القدرة 


قتوله: ار عنانا علف علی إمارة والمعتی ولیکوٹ فتیح خیبر علامة وعتوتاً قح مک اي 
کا تق تہ یه علی فتح مک . ۱ 

فولہ: العلف علی محذوف وو علة لکف آر عجل فی المعئی وکف آیدی اتا کم 
لنسلموا ولیکون آیة آو عجل لکم هذہ الغنائم لتأاخذوھا ولیکون آیة . 

ٹوله آ الم لمحذوف آی ار مو علة لقمل محذوف معطوف علی کف آؤ عجل تقدی 
ولیکون أَیة للمؤمنین فعل ذلك أى ذلك الکف أو التمجیل . 

قوله: اللفة بفضل الہ اي صراطاً هو الاعتمادبففل اللہ والاستمسا یہ اعتین 
والتوکل عليه: . ٰ ---٭ 


سورۃ الفتح/ الأیتان : ۰۷۲۷٠٣-_‪ےمےٌٴرِ.ِ..ٌم....‏ ہہ  .._‏ م گے . ..- ۸۵۹ 
بعد ھذا والمص اشار أولاً إلی عدم القدرة بقوله لما کان فیھا من الخوَلْق وإلی القدرة ثاتیاً 
بقوله: فاظفرکم بھا والجولة مرة من الجولان بمعنی الدور والحرکة فکتیە عن الھزیمة 
وھي المراد ھنا ولذا نقل عن حواشي الکشاف أ٘ي الھزیمة مع الرجوع ثم الزیمة ثم 
الرجوع ولا تکون الجولة إلا ہذا ئبە بە علی أن أصل المعنی معتبر في معنی الهزیمةوھو 
الدور والحرکة ولا یطلق الجولة علی الھزیمة بلا رجوع إلی القتال ثم الھزیمة ثم الرجوغ 

ثولە: (استولی فاظف رکم بھا وھی''' مغائم ھوازن أو فارس) أي الاحاطة مستلزمة 
للاستیلاء وھو المراد کنایة لکن المراد الاستیلاء التام ولٰذا ختم بقوله: ٭وکان اش 
[الفتح : ۱۹] الایة . 

قوله: (لآن قدرتہ تعالی ذاتیة لا نتختص بشيء دون شيء) ذاتیة أي مقتضی ذاته وما 
و مقتضی الذات لا یتخلف عنھا أصلاً وعن ھذا قال لا تختص الخ والمراد بالشيء 
الممکن أي نسبة قدرته [إلی جمیع الممکنات سواء وإلا لزم تخلفھا عن الذات وو محال 
لما عرفت من أن مقتضی الذات لا یتخلف عنھا أصلاء 

7 مھ رس 

قولە: (من أھل مکة ولم یصالحوا) فالموصول للعھد إذ الکلام في أُھل مکة ولم 
یصالحوا فی وقعة الحدیبیة . 

قوله: (لانھزموا) لأن الھزیمة لازمة لتولیة دبرھم وھی المراد کنایة وأما التولیة لقتال 
أو متحیز إلی فثة فلا یراد ھنا بقرینة قوله تعالی : غائم لا یجدون [الفتح : ]۲٢‏ الایة . 

قوله: (یحرسھم) أي یحفظھم من الھزیمة . 

قولە: (ولا نصیراً ینصرھم) بعد الھزیمة وعدم الوجدان کنایة عن عدمھم ذکر الحراسة 
ني الاأول للاحتراز عن التکرار والفرق بین الولی والنصیر ان الولٰي قد یضغف عن النصرۃ 
والنصیر قد یکون أجنبیاً عن المنصور وقد یجتمعان فبیٹھما عموم من وجه وثم للتراخي في 
الرتبة لأن عدم وجدانھم ذلك أعجب من عزیمتھم ولا یبعد التراخي في الزمان وتنکیرھما 
لیکونا عامین فی سیاق النفی والغرض من ھذا البیان الامتنان علی المؤمنین بأن عادته تعالی 
نصر المسلمین بإطاعتھم الأأنبیاء والمرسلین ولذا عقبه بقولہ: ٭سنة ال4 [الفتح : ]۲٢‏ الاآیة. 


7 کت سو یں و جم ہے ہنم مو عر جروس رک 2ک 

قولہ تعالی : سےة ال ال طد خلت من قبل ران تد اسنة اھ بدیاد رتا 

قولہ : (أي سن اللہ غلبة أنبیائه سنة قدیمة فبمن مضی من الأمم کما قال کتب اللہ 
لأغلبن آنا ورسلي) غلبة آنبیائہ ومن تبعھم من أصدقاله واتقیائه أشار به إلی أن سنة 
منصوب علی المصدریة قولە : ٭کتب ال4 [البقرة: ۱۸۷] أي فی اللوح إن کان المراد 


ری( ودمي مغائم ھوازن فی غزوة وحنین ورصٹپا بعدم القدرة علیھا لما کان فیھا من الجولة قبل ذلك کما مر 
تفصیله فی قوله تعالی: ڈللقد نصرکم اللہ في مواطن کٹیرۂ ویوم حنین4 الایة . 


۸۲ 1 ۱ مم رج ۓھسووسواگ )8 
بالْغلیة الغلبة بالعجة فدائمة اوإن کان المراد بالغلیة الغْلیة فی اح ر7 والقتال فیامتبار 
پر رھ بە المص قي اوآخر والصافات او امیا نوا ارتا لان سو 
مرا آل ضراظ۔ . "- ٌ۰ ۱ 

فولہ : (ف(ولن تجد لسنة اللہ بجہ [الفتح : ٣۳‏ متغییرا) أیضاً کنایة عنٴ عدم البدلا 
0 الکنایة أُبلغ أظھر في موضع المضمر للنعظیم وتربیة المھابة وتخصیص الخطاب به عليه: 
السلام لمزید:اللطف به ولکبال ورمارھ تھورےے کہ و ابو کی 
ُصلح أن یخاطب واختیار لن ھنا وکلمة لا عناك مما لا یخفی لطفه. " 


تر تتاتی: رز ای کٹ آہ یھ عَک یک ہے 

ملغ ککان اللہ کا لن بسہما کہا ۰خ 
ا قولہ: نر سو یل کل ا رت امیر از عوسی 
الأیة بیان :نصرتہ ورہواں وس رس رو مق ا ۱ 
فظھر الارتباط ہما قبلھا والحکمة في الکف تعظیم بیته المحرم. ۱ 
قوله: افو کی میں وا تو ریا ہو لی ابو خر تی سال لی ۱ 
الحدیبیة فبعث رسول اللہ لا خالد بن الولید علی جند فھزمھم حتی ادخلھم حیطانمکة 
ٹم عاد) قال السعدي قلت المذکور في کتب السیر وغیرھا من الصحاح أن خالذِ بن:اتولیدد _. 
کان یوم الحدیبیة طلیعة المثٹرکین آرسلوہ في مائتي فارس فدنا في خیله حٹی نظز إلی 
أصحاب رسول اللہ عليه السلام فأمر رسول اللہ عليه السلام عباد بن مبشر فتقذم في خیله 
فقام بإزائه وصف أصحابه وجانت صلاة العصر فصلی رسول اللہ عليه السلام باصحابه ۱ 
صلاۃ الخوف فکیف یصح مما:ذکرہ وقذ صح أن إسلام خالد بعد الحدیبیة في السنة الثامنة _ 
أو قیلھا حتی ادخلھم حیطان مٰكة لم یصح ھذا وإن ذکرہ الطبري ؤابن حاتم فِيْ تفسیریھما 
عن ابن السریر انتھی والذي ذکرہ المص ما أخرجه ابن جریر وابن المنذر وابن أبي حادم _ 
کما نقله بعض المحشین وکون إسلام خالد بعد الحدیبیة قبل عمرۃ القضاء ولس فان 
ولذا اختلف في اسلامہ قیل قبٔل عمرۃ القضاء وقیل بعدھا وھو في السنة السابمٰة لا الثامنة 
والمص اختار کون إسلامه قبل الحدیبیة لسند لاج له 7:: لم 
وا بن حاتم ضعیفة وروایة غیرھم قویة لو سلم لا یضرہ لأن الاستناد بالروایة الضعیفۂ :یصح ۱ 
زیر سس سور بی می سی تن ایی سی میں ہہ ہا 8 ٴ ۱ 
قوله: (قیل کان ذلكَ یوم الفتح) الاشارۃ إلی کف الأیدی وکف الأیدي: حینْلِ ظاهیٰ 
وأما في الأول نکف الأیدي بعد الإڈن لدخول مکۃ بعد ادخالھم حیطان مکة فُحیئثل قوله < 
في داخل مکة للا یلائمه إلا ان یقال :قول المصنف في داخل مکة جال من ضمیز عنم غیر 
متعلق بالکف :والقول بأان ای ور |إشارة لی بعث خالد وما بعدہ إشارة ة لی الطمن ني 


سورة الفتح/ الاَِة: ۲٢‏ ےس __۔ے س۔۔مےمےجا مہ۔۸۳ 
الروایة الأولی کما سمعتہ ضعیف لأنه مرض ہذا وأٔیضاً ما معنی بعث ‏ لد یوم الفتح لأنہ 
إِن آرید بعد الفتح فضعفه ظاھر وإن رید قبله فلا یلائمه ٹم عاد. 

قولە: (واستشھد بهھ) أي ہما في عذہ الأیة علی أن المراد فتح مکۃة کما کوٍ ظامر 
ببطن مکة بمعنی داخل مکة مجازا والمستشھد إمامنا الأعظم ویژیدہ قوله عليه السلاغلِما 
دخل مکة من دخل دار أبي سفیان فھو آمن إلی آخر الحدیث . 

قولہ: (علی أن مکة فتحت عنوۃ وھو ضعیف إذ السورة نزلت قبلہ) أي کون ذلك یوم 
الفٹح وکون فتح مکة عثئوة ضعیف إذ السورۃ نزلت قبل فتح مکة وأجاب المحشي بانه إن 
آراد بتمامھا نزلت قبله فغیر ثابت بل هو مخالف للاثر الذي رواہ في آخر التوبة وإلا فلا یفید 
مع أنه یجوز أن یکون إخبار عن الغیب کما مر في هٛإنا فتحناہ4 [الفتح : ]١‏ انتھی إذ الظاھر 
ان نزولھا قبل فتح مکة باعتبار الاکثر وقد مر في فٹح خیبر مثل ھذا التثوجیه وکون نزول 
السورۃ بتمامھا لیس باکثري ولو سلم آنه محمول علی الاخبار بالغیب ولە نظائر کثیرۃ والقول 
بانه خلاف الظامر في غایة من العجب لأن کونە إخباراً عن الغیب مستحسن في سائر 
المواضع فما وجه کونە خلاف الظاھر ھنا مع أنه یعد من المعجزۃ علی أن بعضہم ذھب إلی 
أن کون القرآن معجزاً باعتبار إخبارہ عن الغیب وإن کان الصحیح کونە فی غایة البلاغة . 

قوله: (من مقاتلتھم أولا طاعة لرسولہ وکفھم ٹائیاً لتعظیم بیتە وقرأً أبو بکر بالیاء) 
من مقاتلتھم خصھا بمعونة المقام . 

قوله: (فیجازیھم عليه) قد مر مراراً وجه تفریعه عليه والمراد بە علیماً أو باقیاً علی 
معناہ لآن عملھم من قبیل المبصرات وما ہما تعملون مصدریة أي عملکم کما نبە عليه 
بقوله من مقاتلتھم علی ان یکون المراد الحاصل بالمصدر لا المعنی النسبي . 

قوله: (والھدي) منصوب عطفاً علی ضمیر المنصوب في صدوکم معکوفاً حال من 
الھدي مؤکدۃ لما فھم من الصد أي محبوساً إذ العکوف هو اللبث ومنە الاعتکاف أن یبلغ 
محله بدل اشتمال من الھدی وکونە منصوباً بنزع الخافض أي من أن یبلغ مکانە تکلف . 


و 


قوله تعالی: کم ال کاردا دع الد الَدار راف معکوفا أن ِبلم تلم 
7 و ہم مغ شیک و مقر ور 
الد قی تحيهء پکڑا تلافک اڑے کتَوأ نَم عَا) یما یکا 

قولە: (یدل علی أن ذلك کان عام الحدیبیة) لان صذ الھدی 7 أي حبسه إنما 


قولہ: واستشھد به علی أن مکة فتحت عثوۃ أي قھراً وغلبة لا صلحاً استشھد بہذہ الاآیة أبر 
حنیفة رحمہ اللہ علی أن مکة فتحت عئثوۃ لا صلحاً واإنما ضعف القاضی رحمہ الله ھذا الاستشہاد 
لأن السورة نزلت قبله ویمکن أن یجاب عنە بأن یحمل معناہ علی الإخبار عما سیقع في المستقبل 
لکونە متحقق الوفوع بلفظ الماضي فیکون معجزۃہ . 

قولہ: معکوفاً أن یبلغ محلہ أي محبوسآً من أن یہلغ الھدي مکانه الذي یحل فی . 


" ‫َ. سورة الفتع/ الایڈ:‎ : ۱ ۸٤ 

اق الس سے جات 7 الخ والإشارة إلی الصد وجه جہ ماایصد شی اد ۱ 

ٰ حم سج مد ات و وو سو و ا 
بالبیت لا للحرب وفروہ وعظموٰ. 


قوله: (والھدي ما بھدی لیڈارارٹ الھدي وھو“' آ رست 7 مکل 
ىا پیل ال مکة لینحر في محله ونریء الھدي بتشدید الیاء:أشار إليه بقوله فعیل الخ: 
وقی البحر الرائق والھهدي في اللعْة ما یھدی إِلی الحرم من شاة أو بقرة أو بعیر انتھی وکڈا؛ 
في الشرع ما بھدي الخ قولە إلی الحرم أولی من قولہ إلی مکة . ۱ 


7 دسسوسراں و بی جس سر سوھ یپ ےی 


قوله: (والمراد مکانہ المٰعھود وھو منی) لا .مطلق المکان الذیي پحل فیة النحٰر فإن: 
الھدي المعھود الذي کان معه عليه السلام بالغ محله حیث: أحصر عند الشافعي فالمضنف: 
احتاج إلی ھذا التاویل لیصح قولہ والھدي معکوفاً الخ إذ لا حیس عن بلوغ محله مطلقاً:: 
بل الحبس عن محله المعھود ریس رت پور رھ ۱ 
المختار للذبح والنحرٰ من بین الأمکنة القي یحل فیھا الذبح , ْ 


قوله: (لامکانہ الذي لا یجوڑ أن ینحر في غیرہ ولا لما نحوہ الرسول عليه الام " 
حیث احصر) قد نوقش فی ھذٰہ العبارۃ بن ھذا مرػية من أن ومراوں پر 
الام في جوابھا خطاأ إذ لم یسمع مثله في کلام الفنصحاء وإت کثر في کلام المولدین وأیضا 


والمراد به مکانە الدي لا یجوز أن ینحر في غیرہ وھذا غند الشافعي رحم اللہ وآأما 
ہیوت المرادٴبمحل ئحر مدي المحصر الحرم والقاضي رحمه اش شفعوي: 
المذھب فعمم المحل حیث آراد به المکان الذي وجب نحرہ فيه ولا یجوز فی غیرہ ٹمسکا بنحر: : 
رسول اللہ گل حیث أحصر فعلیٰ:ھذا لا تکون الأیة حجة لأبي حنیفة رحمه اللہ في قوله إن مذبح۔ 
مدي المحصر هو الحرم ویمکن أن یجاب عنە بأن تفسیر المحل بما ذکرہ خلاف:الظامز قال: 
محیی السنة فآن ببلغ محله4 منحرہ وحیث بحل نحرہ یعني ٍك الحرم وکان محصر رضول اللہ ہا 
طرف الحدیبیة الذي إلی أسفل منكة وھو من الحرم وعن الزمري آن رسول ال 8 نحر عدیہ في' _ 
الحرم وقال الواقدي الحدیبیة عي طرف الحرم علی تسعة أمیال :من مکة کذا فال صاخب الکشاف, 
فی تفسیر قوله تعالی: ٭ولا تحلقوا رؤوسکم حتی یبلغ الھدي محلە* [البقرۃ : ]۱۹١‏ والخطاب:' 
فیه للمحصرین لوقوعہ عقیب قولہ: فان أحضرتم فما استیسر من الھدي4 [البقرة : ]۱۹٦‏ ؤذکر 
۱ مد سی و وس ہو و شوہ بت لج 
ھا یو تاور ہے امت : 


() جمع عدیة کجدی وجسلہة وعلی رسلیة کا قالہ اض فی البقر: فح تذکیر معکوفاً یوول إِماٴبإرادة ٰ 
البعض أو باعتبار المذکور آو باغتبار کل واحد. ٰ ٰ کر 


سورة الفتح/ الاپة: ٢‏ سسے_.رے... مم سوےہس ..س٣سسسٹٹہس‏ .مم ھ۸ 


اقد کثر في کلام المؤلفین وقد وجھه بعضھم بأنه حمل أن علی لو“ ہل النظیر علی 
النظیر کما حمل النقیض علی النقیض وھذا لیس ببعید قیل وھذا لیس بشعء فالصواب 
أن پقال لو مقدرة فی مثله ترقیاً من احتمال العدم إلٰی الجزم والتقدیر وإن لم یحمل 
علی المعھود فلو حمل علی الأعم لما نحر الخ وتقدیر الشرط غیر عزیز انتھی وٴُخیسل 
النظیر علی النظیر أعرف منه واجاب صاحب الکشاف بآن بعض الحدیبیة من الحرم وأن 
محصرہ عليه السلام فی طرف الحدیبیة أسفل مکة علی ما في کتب السیر والحدیبیة 
متصل بالحرم نقل عن الواقدي أن الحدیبیة طرف الحرم والتحر وقع فی طرف الشام 
من الحرم متصل بطرف الحدیبیة الذڈي نزل فیه رسول اللہ عليه السلام جمعاً بین ما قاله 
مالك من أُن الحدیبیة خارج عن الحرم وبین ما روی الزھری أن رسول ال عليه السلام 
نحر عدیه فی الحرم وکذا نقل عن الواحدي أُنه نال الحدیہیة طرف الحرم علی تسعة 
أمپال من مکة فلا قطع في أنھا من الحل کما ذھب إليه الشافعي فلا ینٹھعض حجة 
للشافعي علی آن مذبح مدي المحصر حیث أحصر کما صرح بە المصنف في سورۃة 
البقرۃ وأن کونە من الحل عند الجمھور لا یضرنا وآن القول ولا یعتد بروایة شذ بھا 
الواقدي وقد صرح بە البخاري في صحیحه بخلافە نقلا عن الثقات وما روي فيه عن 
الزھري مما یثبت ضعیف جداً لأئه جرح بدون حجۂ وقول الاکٹرین لم یبلغ مرتبة 
التواتر فالکل خبر الآحاد والمتبادر من محله المکان الذي لا یجوز أن ینحر في غیرہ 
بناء علی أن کون الاضافة للاختصاص هو الأصل والحقیقة کما صرح بە أئمة الأاصول 
وبھذہ القریئة یعقوی کون التحر فی الحرم والل تعالی أعلم ۔ 

قوله: (فلا بنتھض حجة للحنقیة علی أن مذبح هدي المحصر هو الحرم) رھو مجاز 
من نهض [ذا قام بسرعة الاستقامة فھو أخص من القیام کما یقال قام الدلیل وآقامہ والعلافة 
الاستقامة وفيه رد علی الزمخشري حیث قال إنه دلیل لأاہی حنیفة علی آن المحصر محل 
هدیه الحرم وأن بعض الحدیبیة من الحرم وقد کانت مضارب رسول ال قُ في الحل 
ومصلاہ فی الحرم فإن قلت فأذن قد نحر في الحرم فلم قیل معکوفا أن یبلغ محله قلت 
المراد المحل المعھود وھو منی انٹھی شار بقوله المحل المعھود إلی ان المحل ھو الحرم 
مطلقاً فلذا تحر رسول اللہ عليه السلام فی حرم الحدیبیة وما ذکر في النظم الکریم المحل 
المعھود فمن غفل عن قید المعھود وقال وتقریر الزمخشري فاسد لآنه عليه لا له فقد غفل 
ابو ا انا 

فولە: (لم تعرفوھم بأعیانھم لاختلاطھم بالمشرکین) فیه تغلیب کما في النظم . 

قولہ: (آن توقعوا بھم ونبیدوھم) أي تھلکوھم أي ان الوطیء ھنا کنایة عن الاملاك 
بقرینة قوله: ل٭فتصیبکمہ [الفتح : ]٢٢‏ الخ وقیل یعني أن الوطیء استعیر هنا للبعلش 
الشدیذ وی استعارۃ حسنة واردۃ في کلامھم تنا وحدیثا وجھھا ظاعر والظاھر من تقریر 
المص الکنایة لآن الوطیء الشدید یلزمه الاهلاك . 


۸٦ 


سورۃ النتح/ الابةء ۰٢٢‏ 
قوله: (قال: ٰ ' ٰ ۱ ََ 
یتید رب اریم سو اخ واولہقَر؟ 

٣‏ قوسي حم قضشتسلوا اي قإثاربیت سىمي یصَيٰبني 
والوطیء معروف وفسر المرزوقی بالقرب والحنق أشد المْبظ راتھ سصعرق 

' الراء المھملۂ والراء افس رت متقاربان معنی: لأنھما اسم للبة ضعیف:یرعاہ الڑبل: 
والمشهور روایة هو الأول ووطا المقید صفة وطئاً بتقدیر مٹل آو منصوب بَفعل مقدر: 
دی مر رر رہ ہی وسر ہوا ا وا ا 
سور سبوعرت وہہ سور چیہ ار بیو سی جراد ع جرت 
حد رید رعلیب قسا اہ لبرزرتی لہ اعت قب مالحات برری این ار پر 
أسرع انکساراً أیضاً کذا قاله بعْمن المحشین . ٰ ۱ 
قولہ : (وقال علیہ انصلاۃ والسلام إِن آخر وطأۃ وطٹھا الله ہوج وھو وادِ بالطائفف کان 

آخر وفعة ة للتبي عليه الصلاۃ والسلام بھا) وج ہفتح الباء وتشذیتك الواو والجیم اسم " 
کان آخر وقغة النبي عليه السلام فقوله: وطٹھا اللہ تعالی لتفخیم الٹبي عليه السلام إسادز. 
مجازا وأما غزوۃ تبوك فھی غزوٰۃ العسرۃ وإن کانت آخر غزوۃ لکن لم یقع فیھا حرب 'فلم . 
یوجد الو طیء ولذا فیل آخر وطأة الخ ولم یقل آخر غزوۃة کرف ام راتا رص رف سر 
العرب وتلك بالروم بعید والمضاف مقدر في بوج آي وطئة بؤج, 
قفول: (وأله الدوس وھو بذل اھ ھ رجا ونساء امن ضمیرمم تی 
نعلموھم) وھذا لا یلائم قوله لم تعرفوھم بأعیانھم ولعل لھڈا اخرہ. 7 ٰ 
: قولہ : (م جھتھم) إشارۃ لی آن من اپتدائة وآ المراد من چھتھم لام لفیبھم 
ولما کان المراد من الرطیء ای ہو لہ ۱ ٰ 


قوله: وأصله الدوس وفی الکشاف وطیء رالدروس عبارة عن الایقاع والابادة قُإل ووطاٹٹا . 
وطئاً علی حنق وطنا المقید نابت االھرم الحنق الحقد والمقید البعیر الذي عليه القید ونابت الھرم ‏ 
لیے امن قي الأساس یقال أذل من الھرمۂ واحدة الھرم یقول أثرت فینا ٹأثیر الحثق الغضبان کما_ 
یژثر البعیر المقید إذٰا وطیء جو رت سر یس ارل اق می 
نابت الھوم لأن غشمه أسھل. ٰ ٰ ۱ 

قولہ: وطٹھا اللہ بوج أي اذا آخر أخٰذۃ أو وقعۃ أوفعھا اللہ ثعالی بالکفار کائت ب و 0-7" 
سر ری یسر وت ہی 2.7 
0027 " ۱ 


سورۃ الفتح/ الایة : ۔_-ًٌٗٗ سی سیپس _فاظ_ ۶9ہ سے نر ۷۷0 


قوله: (مکروہ کوجوب الدیة والکفارۃ ہقتلھم والتسف علیھم ؤکعبیر الکفار بللك) 
قیل وجوب عذہ الأمور مذھب الشافعي لا مذھب أبي حنیفة لن دلو الخزب یمنع ذلك 
عندنا لا عندہ والعمجب من صاحب الڑإرشاد آنه ذکر ما ذکرہ المصنف مع أنلا یوافق 
مذھبه وقد سبقه صاحب الکشاف فی ذلك فذکر ما یخالف مذہبه إلا آن یقال إنە رای عن 
الإمام أبي حنیفة ولو ضعیفة . 

قولہ : ڑوالائم بالتقصیر فی البحٹ عنھم مفعلة من عرہ إذا عراہ ما یکرهہ) والائم الخ 
لآن قتل الخطاأً فیه اثم ما لترك الاحتیاط ولذلك شرع الکفارة۔ 

قوله: (متعلق ہن نطؤوھم أي تطژوھم غیر عالمین بھم) متعلق أي بالتعلق المعنوي 
لا اللفظی فإله حال من الضمیر المرفوع واعترض عليه الإمام بأنه حینثدِ یلزم التکرار بلا 
فائدۃ والمصنف لم پلتفت إليه لأنه قال فی سورۃ والمرسلات والتکرار للتاکید من شعب 
البلاغة فقوله من غیر فائدة غیر مسلم وأرہاب الحواشي تصدوا لدفعه قال صاحب الکشاف 
تقدیر الزمخشریي یتعلق بن تطؤوهم علی أنە حال من ضمیر المخاطبین ولا تکرار مع 
قوله: لم تعلموممچ (الفتح: ]۲٢‏ سواء جعل أن نطژؤوھم بدل اشتمال من رجال ونساء 
أو المنصوب في لم تعلموھم آما علی الثاني فلان حاصل المعنی لولا مؤمنون لم تعلموا 
وطأتھم واھلاکھم وأنھم غیر عالمین بإیمانھم فمتعلق العلم في الأول الوطأۃ وفي الٹانی 
أنفسھم باعتبار الڑیمان وأما علی الأول فلان قولە بغیر علم لما کان حالاً من فاعل تطؤوهم 
کان العلم بھم راجعاً إلی العلم باعتبار الھلاك کما تقول أھلکتە من غیر علم فلا الاھلاك 
عن شعور ولا العلم بإیمانھم حاصل ولما کانت المعرفتان مقفصودتین کان الوجهە ما آثرہ 
س بس سب جر ور یہ رو میں وفی کلامه إشارۃ إلی ھذا وفيه ما 
یدفع التکرار ایشا انتھی مختصراً نبه بە علی أن متعلق العلمین متغایران فمتعلق الأول 
الوطأۃ ومتعلق الثانی أنفسھم باعتبار الإیمان بقرینة قید الإیمان فیما قبله وکون أحدھما 
مستلزماً للآخر لا یستلزم التکرار بلا فائدة لآأن اللازم غیر الملزوم مع ان کلیھما مقصودان 
نوس سم یوہ ‏ ہس تر بس سپ مل 
تکلف والوجه التزام التکرار للتاکید والتقریر کما ٹٔی ؛ جہں' لم یہ بیو سے ت 
فجمیع التاکیدات یحتاح إلی التمحل الذي یندفع بە کون الکلام تأکبداً وإلا فما الفرق. 

قوله: (وجواب ولا محذوف لدلالۃ الکلام عليه والمعنی لولا کرامة أن تھلکوا أناسا 
مؤمنین ہین أظھر الکافرین جاھلین بھم فیصیبکم بإھلاکھم مکروہ) أي حاصل المعنی لولا 
کراهة أن تھلکوا معنی أن تطؤوعم واسقط قوله: طرجال مؤمنون4 [الفتح : ٥‏ لایة لان 
البدل هو المقصود ورجح کون أُن تطؤوھم بدلا من رجال ونساء کما قدمہ في البیان وعبر 
ناساً لیعم الرجال والنساء قوله من المژمنین محمول علی التغلیب بین آظھر الکافرین إشارۃ 
إلی ما مر من أن منشأً عدم العلم اختلاطھم بالمشرکین قوله: جاھلین بھم معنی بغیر علم 
وأنه حال من ناس معنی جاملین بھم أي بأعیانھم موصوفین بالإیمان وفيه إشارۃ إلٰی ما 


9۸ے .-۔ ۱ ۱ سورۃ الفٹح/ الأیة: ٥٢‏ _ 
گرتا یآ الکرز ناکد یت فرھر ذکر الجھل مرۂ واحدۃ وإنماقیر کراھۂ لأن ما 
بعد ولا لا بد وأن یکون واقعاً والاھلاك غیر واقع والواقع کراہته وعدم رضالغ تعالی واما: 
وت رجہ بد سر یی می بای ےپ 

قوله +-ٔ , 
'یقال إنه علة غیر تامة ولذا قال علة لما دل عليه کف الأیدي الخ أ و علة للعلة أوعلة- 
للمعلل لکن قول المص صوناً لمن فیھا لا یناسبہ فالأولی حمل العلة علی العلة الناقصة : ۱ 
ْ قفوله: (غلة لما دل عليه کف الأیدي من أھل مکة صوناً لمن فیھا من المؤعتین) أشار: 
به إلی أن'الکف المذکور معلل بصون من فیھا الخ وقد علل بتعظیم بیته فیما مر وأیضاً. 
علل ہکون رجال مژمنین الخ قوله من المؤمنین الاولی (كچ80008۳ لیوافق ھ 
مؤمنیھم أو مشرکیھم . ْ "_-“." 

فولہ: (اي کان ذلك) ای پت ذلك ورھو الکف الکن 


فوله: (لیدخل اللہ ئي رحمتہ اي في توفیقه لزیادة الخیر أو الإسلام) خضہا ؛ نان ٣‏ 
رحمة ة المژمنین أي الإحسان لھم إنمَا هو بالتوفیق المذکور وھو زیادة الخیر الآن ّ7 
سی ارب کو اہی سی جج اہو تر جا کی عو یر 
یلوا یا رآ ہہ اس ا وہ و 7 ۱ 
ولذا اخئیر الإطناب وإنما کان الکف علة لذلك فإن صون المؤمنین من أعل مکة وابقاءعم . ْ 
علی عملہم وانقیادھم توفیق لھم لزیادة الخیر والمشرکون لما شامدوا منع تعڈییھم بعد 


قول: ماف رف رس اس مر سرت اسلرد تر 
هذہ العلۂ وعو غلی ما قدرہ کان ذلك أي وقع ذلك لیدخل الاّیة قال محبي السئة جواب لولا : 
محذروف ثقدیرہ لڑذن لکم في دخولھا ولکنه حال بیتکم وہین ذلك ٭لیدخل اللہ نيٰ ارحمتة من ' 
یشاء٭ [الفتح : ]٥٢‏ فاللام في لیڈخل یتعلق بمحذوف دل عليه معنی الکلام یعلي لیداخل اللہ نی 
رحمتہ فی دین الإسلام من یشاء مُٰن نعل مکة بعد الصلح قیل آثر یدخلوھا قال الما المعی' اقمل: 
ما فعل لآأن ھناك انعالا من الألطاف والھدایة, ٰ 

قوله: ٴ اي في توفیقہ لزیادة اُلخیر آو الإسلام یعني إذا قید من یشناء م من المؤمنین فالمناب 
ان یفسر الرحمة بالتوفیق فیکون مُراغاۃ جانب طائفة من المؤمنین والمؤمنات سبباً لمزید التوفیق 7 
والخیر والطاعة وإذا قید ہالمشرکیٔن فالوجه أن یفسر الرحمة بالإسلام لأن المشرکین إذا شامدوا: ' 
سرت یراو اہو ہرود بر ای اسووں یں 

بھم لاجل اختلاظھم بھم رغبوا في مثل هذا الدین والانخراط في زمرة المرحومین._ ْ 


))0 یعم الخیر الدیني والدنیری الروحانيی والجسمائي. 


سور؟ الغتم/ الآیڈ : ٦٢‏ تی 0 ک‪-..ہ+ 
الظمُر نم لا خعلاط المؤژمنین بھم اعتنوا بھم ورغبوا فی الرسلام واللام میتعارڈ للعافیة عن 
معنی التعلیل فإنه لما ترتب علی الکف الصون وتوفیق بعض المشرکین يہ ذلك بالعلة 
الغائیة واستعملت فیه اللام کما حقق فی قولہ تعالی: ٭*فالتقطہ آل فرعون* [القصص : ۸] 
ولیس ھذا مختصاً بإرادۃ المشرکین ہل هو عام لإرادۃ المؤمنین فلا إشکال بأنە من أَين۔لھم 
العلم بما ذکروهھم جاحدون منکرون وإنما حمل اللام علی الاستعارۃ لان انعاله تعالی غز 
معللة بالأغراض ولا ینافيی ھذا کون قوله: ٭ختصیبکم [الفتح : ]٢٢‏ لآنه یفھم منە أن 
الکف المذکور معلل بصون المخاطبین لا ہصون من ہبمکة من المؤمنین لٛأأنه قد عرفت أنه 
لا مائم من تعدد العلل الناقصة من مؤمٹیھم أو مشرکیھم . ٣‏ 

قولہ: (لو تفرقوا أر تمبیز بعضھم من بعض) جوز صاحب الکشاف أن یکون کالتکریر'' 
لقوله: لولا رجال لمرجعھما إلٰی معلی واحد انتھی ویؤیدہ ما ذکرناہ من ان تقوله فیما مر بغیر 
علم تکریر لعلم الول فلا وجه لما ذکرہ رباب الحواشي من التمحلات البعیدة. 

قوله: (وقریء لو تزایلوا) لآن التفرق للمشارکة وتریلوا ہمعنی تزایلوا. 

قولہ: (طلعذبنا4 [الفتح : ]٢٢‏ بالقتل والسپبي) جواب لو لکن التفرق لم یوجد فلم 
یوجد التعذیب حیئثٍ لوجود الکف عنھم (مقدر باذکر آو ظرف لعذبنا أر صدوکم). 


نول تسسالی: إِد جعَل الات کقروا فی فلوم لب َبَة الد فائزل الہ 


5 7 مرکا خی سے سی کے 1 عم ہگ خر مار سم سی سے ھا س2 ےی ضر ہے تحت می سے سڈ نے سر 
مَِٔتم عَل رشولوہ وَعَل الثزبیی وَأَلَرَمَهُم کلمة اللویٰ وکانوا اَحق ہا والھا وکا 


ا بک میم مین (ڑتا 

قوله : (الأْفة) الاستکبار والاستنکاف . 

قولہ: (حمیة الجاھلیة التی نمنع اذعان الحق) بدل من الحمیة للتقریر مع المبالغة ٰيی 
الذم والمعنی الحمیة الناشئة من الجاعلیة أو حمیة الملة الجاعلیة فالجاھلیة صفة الملة 
اأضیفت إُلیھا الحمیة للمیالعة مع أن الجاھلیة صفة الجاھل لان الجاعلیة مصدر کالقاعلیة 
والمفعولیة وقد مر تفصیله فی سورۃ ال عمرآن والمائدۂ . 

قوله: (فأئزل علیھم الثبات والوقار وذلك ما روي أُنه عليه الصلاة والسلام لما ھم 
بقتالھم بعثوا سھیل بن عمرو وحویطب بن عبد العزی ومکرز بن حفص لیسالوہ أن یرجع 
من عامه علی أن یخلي لە قریش مکة من القابل ثلاثة أیام فأجابھم وکتبوا بینھم کتاباً فقال 
عليه الصلاة والسلام لعلي رضي اللہ عنه اکٹب بسم الرحمن الرحیم فقالوا ما نعرف ھذا 
اکتب باسمك اللھم ثم قال عليه السلام اکتب ہذا ما صالح عليه رسول ال أھل مکة فقالوا 
لو کٹا نعلم أنك رسول اللہ ما صددناك عن البیٹ وما قاتلناك اکتب ھذا ما صالح عليه 
محمد بن عبد اللہ أھل مکة فقال النبی عليه الصلاة والسلام آکتب ما پریدون فھم المؤمنون 


)١(‏ کافتکریر بالکاف یدفع إشکال بعض الناظرین ۔ 


۱ سورة اغ/ الَية: ا 
ان یابوا لك ویبطشوا بھم فانزل اللہ:السکینة علیھم فتوقروا وتحملوٰا) عبات سخیر 
حاطب ہمھملتین ومکرز ابن الخ بکسر المیم وسکون الکاف ثم راء مھملة ٌڈآزاء مغجمة: ۱ 
قوله فقال لعلي الخ تفصیل قوله أکتبِ باسمك اللھم الخ وصورۃ المکتوب باسمك اللھم ' 
ھذا ما صالح عليه محمد بن عبد اللہ سھیل بن عمرو صلحاً علی وضع الحرب علی الثائی: 
عشر سنین یأمن فیە الٹاس آو یکف بعضھم عن بعض علی أنە من آتی من آل :محمد من 
۱ قریش بغیں إذن وليه ردہ علیھم ومن جاء قریش ممن مع محمد لم یردوہ عليه وإِن بیننا غیر: 
مکفوفة وآنہ لا أسلال ولا أغلال ٴوأنۂ من أحب أن یدخل في عقد محمد وعھدہ دخل فی 
من أحب أن یدخل في عقد قریش وعھدہ دخل فیه وسیاتي في الممتحنة نقضہم ھذا: 
العھد کڈا قیل برالقابل العام القابل عرفاً وھر المراد هنا قوله ذ فھم المؤمنون أي مجموعغ ما. 
ذکر کان سیا لھم المؤمنون وقصدھم ویبطشوا علیھم عدي بعلی بتأویل یتوقمٰوا البظش . 
والسكینة الصبر والتحمل ولذا قال فتوقروا وتحملوا ولم ھ2000 
السکینة المراہ بالانزرال الایجاد رالاحداث . ٣‏ ۱ 
قوله : (کلمۃ الشھادةۃ أو'بسم الل الرحمن الرحیم ۰7..- اللہ اغنٰارھا >7 
بیان معنی الالزام والتعبیر بالالزام بیان شدۃ ملازمتھم وظاھرہ لا یراد لألہ یوھم الجبر: ۱ 
والاضطرار وفي تعبیر المصنف بالاختیار تنبيه علی ان المشرکین محرومون عتھا ولڈا ابر 
عن کتبھا ولو آرید بالالزام الزام باللحکم جاز إرادته لکن المتبادر الجبر وعن مذاٴأوله بہ. ْ 
قولە: (أو الثبات والوفاءٰ بالعھد) ھذا الملاست لقوله: ففأنزل اش 4 (القتح : .]٦٢‏ 
سوہ مھ موس سیب ممیت بے 
الأمر فلا یأول بالاختیار . ٴ ٴ ٰ 
قولە : (وإضافة الَلمة إلی النقوی لھا سبب الوقایة من الٹار) فالإغلافة لأدنی: 
ملابسة إن کان المراد کلمة الشہادۃ الخ فالأمر ظاعر وإت کان المراد الثبات الخ فإطلاق: 
کلمة التقوی علی ذلك مبني علی المسامحة إِذ المراد الثبات علی کلمة التقوی ؤوکذا!: 
الوفا بالعھود فإن العھود من قییل کلمة التقوی قوله سبب الوقایة من النار بناء علٰیٰ أن, ْ 
التقوی الحقیقي الشرعي متضمنٰ لھا والقول بانه حمل التقوی علی المعنی اللغوي بعیذ: . 
قولہ: (او کلمة املھا) بتقدیر المضاف فالإضافة حینكلِ فی بابھا قیل في قوله لأتھا۔ 
أي الکلمة علی الوجه الأخیر ولا بظھر وجھه والعموم هو الظاھر . ُ ۱ 


قولە: (من غیرھا)أي من غیر أھلھا بتقدیر المضاف وفي الکشاف من غُیرہم وُھم ٰ 


سو سی كَلوبھم إشارة إلٰ اتک سرن اسم وج ہو وب لفمل مور 


۰٦ 


)١(‏ سراء کان ا نالمراد بکلمة الشقری ما اھدوا عليہ مٹً فاخیص بالارلد 
سی جعوتض ی جو ددشت ۱ 


سورۃة الفتح/ الایة : ۲۷ 
قوله: (والمستاھل لھا) صحح ہذا اللفظ وإن أنکرہ بعضھم وھذاًگالتاکید ئما قبله وقد 
مر أت الھلیة من مواہب ال تعالی فلا [شکال بأن الأعلیة لیست بشرط عند أھ(“الحق . 
قوله: (فیعلم أعل کل شٹيء وییسرہ لە) إشارۃ إلی ارتباطه بما قبله وأن النظم الکریم 
بمنزلة الکبری والمقصود إخہار علم أُھل کل شيٍء قوله وبیسرہ لە بیان نتیجة العلم لوگمرته 
والمراد بالعلم عنا تعلقه القدیم . 


قوله تعالی: لقد صَلذے ال وآ ادا بالحیی لا الد الحَرام إن شا 


.:۱ 


ڈو ے۔ لم سر نر ہار فک رر وہ سے و ھے ہے مع سر مرو سح 5 
ال عامیِت تلقیں تَهُوسَکم دِمَقَیِنَ لا غَنَا بے غلم ما لم علموأً فَحمَل من دونِ لاک 
اف وہ ہر او ہے 


قوله: (رأی عليه السلام آئه وأاصحابه دخلوا مکة آمنین وقد حلقوا وقصروا فتص 
الرؤیا علی أصحابہ ففرحوا بھا وحسبوا أن ذلك یکون ثي عامھم فلما تأآخر قال بعضھم واللہ 
ما حلقنا ولا قصرنا ولا رابنا البیت فنزلت والمعنی صدقہ فی الرؤیا) اشار بە إلی ان الکلام 
من قبیل الحذف والایصال لان صدق یتعدی ہنفسه إلٰی مفعول واحد ومعنی صدق حقی 
وقوعھا عندہ فالصدق مجاز عن تحقق وقوعھا ھذا رد لقول بعض المنافقین واللہ عا حلقنا 
الخ وھم عبد اللہ بن أبي وعبد اللہ بن نفیل ورفاعة بن الحارث فنزلت لہ الایة وصدر 
بالقسم مبالعٰة في الرد وعلہ الرؤیا قبل خروجه إِلٰی الحدیبیة وقال مجاھد کانت بالحدییة 
والاول هو الاصح . 

قوله: (ملتبساً بہ فان ما رآہ کائن لا محالة) نبہ بہ علی أن ہالحق حال من الرسول أی 
فإن ما رآہ من الرؤیا کائن لان رویا الأنبیاء وحي ولا بحتمل أن یکون أضغاث أحلام. 

قوله: (في وقته المقدر لە وھو العام القابل) بیان وجه التاخیر ویحتمل أن یکون حالا 
من الرؤیا فإنھا کائنة لا محالة في وقتھا المعین لوقوعھا ولم یقل ملتبسة لتأویلھا بما یری 
والأول أوٹی لفظاً ومعنی وکلام المصنف منتظم لہ ظامراً لکٹھما متقاربان ولم بلتفت |لی 
کوئە ظرفاً لغواً لصدق أو حال من الفاعل لأئه خلاف الظاہر . 

قولە: (ویجوز أن یکون بالحق صفة مصدر محذوف أي صدقاً ملتبساً بالحق وھو 
القصد إلی التمییز ہین الثابت علی الإیمان والمتزلزل قيه) فیکون معنی الحق مطابقة ما 
یلابس ائرؤیا للواقع لا مطابقة نفس الرؤیا وإن کان لازماً لە. 


قوله: أي صدقاً ملتہ۔اً بالحق وھو القصد إلی ائمیز بین الثابت علی الایمان والمتزلزرل فيه 
فی الکشاف ومعنی ٭٭صدق الله رسولء الرؤیا4 صدقه في رؤیاہ ولم یکذبە تعالی اللہ عن الکذب 
قال الراغب الصدق والکذب أصلھما في القول ماضیاً کان أو مستقبلاً وعداً أو غیرہ ولا یکونان 
بالقصد الأول إلا فی الخہر ولذلك قال تعالی: ومن أصدق من ال قیلاتچ [النساء: ۸۷] وقال: 
[له کان صادق الوعد وقد یکونان بالعرض فی غیر الخبر کالاستفھام والأمر والدعاء نحو قولك 
أزید في الدار فإن في ضمنە إخباراً بکونه جاھلاً بحال زید وفولك لا تؤذنی مضمن لمعنی آنہ 


" سس ان ساس ےگھ۔ مور ھخ|الابة: وڈ‎ ١ 
قولەہ: (ٍان یکون قسماً إما ہاسم اللہ آو بنقیض الباطل) تاکید للاوَلللامتمام في,شان:‎ 
الرؤیا والزجر التام للمنکرین :اللثام قوله باسم اللہ لأن الحق من آسماء اللانوالباء للقسم:‎ 
ٰ سے رت سے جو می جس پ ٹہ‎ 
۱ . ذلك لٹا بلا تأویل‎ 
قوله وھ سعفَ - ری سی رہ رت کے سک‎ 
جوابە علی الوجھین قوله جواب قسم محذوف أي بالل لتدخلن المسجد الخطاب لە نمليهٴ‎ 
السلام وأصحابہ الکزام إسناد ما تلبعض إلی الجمیع . .ےت‎ 
قولە: جن سعمصضصست  فا مر بی ھا سی‎ 
بالمشیئة أي المراد لازمہ لأن تعلیقہ تعالی العدة بالمشیئة یلزعه تعلیم العباد وھذا اللازم ھو‎ ْ 
المراد فلا إ [شکال بأنه تعالی عالم بالغیوب فما معنی التعلیق بالمشیئة وأیضاً تعلیم العبَاِ من‎ 
۱ این پستفاد من ھذا الکلام فقد عرفت وجهه بأنہ مجاز أو کنایة ذکر الملزوم وارید اللازم‎ 
ْ فلا حاجة إلی القول بأن لفظة ان بمعنی إذا وفيه تنبيه نبیه علی ان وقوع الدخول بإرادته‎ 
تعالئی وٹیسیرہ لا من جلادتھم تولافرمخ وإن کان لە مدخل ما فیکون کقوله :تعالی : فلا‎ 
۱ ٤.٣ : تقولن لشیء إنی فاعل ذلك غداآ إلا ان یشاء ال4 [الکھف‎ 


یی تک سرد کھت اھ کيی 
معاً وإلا لم یکن صدقاً تاعاً بل ]ما أُن لا بوصف بالصدق أو یوصف تارة بالصدق وتارۃ بالکذب علی 
نظرین مختلفین کفوله کافر غیر معتقد محمد رسول اللہ مفصدقہ لکون المخبر:عنه کذلك وکذبه لمخالفتہ 
۱ الضمیر وقد یستعملان فی الاعتقاد نحو صدق ظلي وکذب ویستعملان في فعل الجوارح نجحو صدق في ۱ 
القتال إذا آوئی حقه وفعل ما یجبٰ وکذب في القتال قال تعالی : فرجال صدقوا ما عاھلوا اللہ علیہ 
[الأحزاب: ]۲۳٢‏ أي حققوا العھد وقولہ تعالی: ٭لیسال الصادقین عن صدقھم4 [الأحزاب: ۸] أي . 
یسل من صدق بلسانہ عن صدق فعلہ تنبیھاً علی أنه لا یَكفي الاعتراف بالحق دون تجربة بالفعل وقولە 
تعالی: ٭لقد صدق اش رسولہ الرؤبا بالحق* [الفتخ : ۷ مذا صدق بالفعل وھو التحقیق أيٴ حقق 
رؤیتہ وعليه قوله تعالی فی مقعد صذق عند مليك مقتدر4 [القمر: ]٦٥‏ وعلی ھذا ان لھم قدم صدق 
عند ربھم وقوله : وأدخلنی مدخٰل صدق وآخرجني مخرج صدق* [الإسراء: : ۸۰] وقوله: لواجعل 
لي لسان صدق في الاآخرین4 [الشعراء: ]۸٤٢‏ فإن ذلك سؤال أن یجعلہ صالخا بحیث إذا آٹنی عليه من 
بعدہ لم یکن ذلك الثناء کذبأً کما قال : ْ ۳ 

إٰذا : ہے سے ساد 97 سص 2ء" 

قوله: رد یس ہیں سم ری بر ہی 
آسماء الله الحسنی وأن یکون المْراد بە نقیض الباطل وأیاً کان یصلح أن یکون مقسما یة. ٰ 
۱ فول٭: إن شاء الله تعلیق للْحدۃ بالمشیئة تعلیماً للعباد الخ قال صاحب الکشاف قي دخول إِٰ 
شاء اللہ في إخُبار الله عز وجل ؤجوہ أن یعلق عدته بالمشیئة تعلیماً لعبادہ أن یقولوا في عذاتھم 
مثٹل ذلك مثادبین بآداب ال ومقتدین بسنته وأن پریه لعدخلن جمیعاً إن شاء الله ولمْ یمتۂ ملکم 
أحداً أو کان ذلك علی لسان ملك فادخل الملك إن شاء اللہ أو می حکایة ما فال رسول اللہ کا 
سم س مت ہمہ سیت یی 


سورة الفتح/ الایة : ۲۷ ۹۳ 

قولە: (أو إشعارا ا بان بعضھم لا یدخل لموٹ آو غیبة) فالتمَلیّق راجع إلی دخول 
الجمیع فلا [شکال أیضاً ویرد عليه أنه تعالی یعلم بعدم دخول الجميعٌقلا وجه لکلمة 
الشك ولا یدفع الڑإشکال بان اصله لتدخلن لا محالة إلا أن یشاء عدم الدخول:لان مشیئة 
عدم دخول البعض مشطوع بہ ومشیئة عدم دخول الجمیع انتفاؤہ مجزوم فلا وجە للنك منہ 
تعالی فیجب صرفه إلی المخاطب مثل لعل وعسی مع أن فيه تغییراً فاحشاً إذا لمکلَیّعة 
بالنسبة إلی الدخول لا إلی عدم الدخول . 

قولە: (أو حکابة لما قاله ملك الرؤیا في النوم أو الدبي عليه السلام لأصحابه) مذا 
جواب الثالث والرابع مثله فالشك راجح إلی الملك في الأول وإِلی النبي عليه السلام وند 
مر في سورۃ یوسف ۶ذلك لیعلم آئي لم أخنہ 4 [یوسف: ]٤٥‏ إنه بحتمل أنە من کلام 
زلیخا مع ان ما قبله حکایة کلام یوسف وکذا قوله تعالی: ل٘ذلك کیل یسبر٭4 [یوسف : 
٥‏ من کلام یعقوب مع أن ما قبله من کلام إخوة یوسف وحکایة کلام بعض بلا تصریح 
الحکایة في أثناء حکابة کلام آخر صحح إذا ام القرینة وھنا القرینة کنار علی علم فلا رجہ 
لاشکال صاحب التقریب بأنه کیف یدخل فی کلامه تعالی ما لیس منە بدون حکایة وسلمه 
شراح الکشاف آنه وارد وغیر مندفع وما حکاہ اللہ من کلام غیرہ فھو کلام اللہ تعالی صرح 
بہ الإمام الأعظم في الفقه الأکبر الأفخم ولك أن تقول ھذا مقول علی السنة العباد ومٹل 
قوله تعالی: طلإياك نعبد وإیاك تستعین اھدنا 4 [الفاتحة: ۶٥ء .]٦‏ 


ٔیوسف: ۹۹] إما من کلام الله عز وجل آر من کلام الملك أو الرسول ٌُ وعلی أن یکون من 
کلام الله تعالی فھو إما متعلق بلتدخلن أو ہآمنین وإذا کان الاول فإیرادہ !ما للتعلیم آو للتبرك وإما 
أن المراد لتدخلن جمیعاً فإڈا تعلق ہآمنین کان المعلی ما ذکرہ ھی قوله: لادخلوا مصر إن شاء اللہ 
آمنین 4 [یوسف : ۹۹] اسلموا وآمنوا في دخولکم إن شاء اللہ والتقدیر ادخلوا مصر آمنبن إنْ شاء 
الله دخلعم آمنین وعلی أن یکون من کلام الملك فإنه لما ألقي کلام الله علی النبي قك الفی ھذہ 
الکلمة من تلقاء نفسە تبرکاً وعلی أن یکون من کلام الرسول قل لأصحابہ فإنه صلوات اللہ عليہ 
لما قص الرؤیا علی أاصحابه آتی بٹاویلھا مؤکداً بالجملة القسمیة لان رؤیة الأنبیاء وحي ثم إنه 
تعالی لما ذکر غؤلقد صدق الل رسولە الرؤیا بالحق4 استأئف بقوله لعدخلن لیکون جواباً لمن قال 

عند ذلك فیم صدقہ اللہ فقبل فی قوله: وہوں سی ہد بی سی دای ۷ 
ریو عق اشن یں شرع اتی بعض الرجوہ بأئه إذا کان من کلام اللہ ولم یکن لتعلیم 
العباد بل المراد لعدخلن جمیعاً إن شاء اللہ ولم یمت منکم أحداً کان المراد لتدخلن جمیعاً إن شاء 
الله ولم یمت أحداً لکن اللہ تعالی أمات بعضھم وفیه بعد وإڈا کان من کلام الملك فظاعر الورود 
رو مق رت ای س ری ہی رو سی 
ویکوٹ کلمة تادیب یذکر في أثناء الکلام تیمناً وتبرکاً رری الواحدي عن أبی العباس أحمد بن 

یحبی استٹئی اللہ تعالی فیما یعلم لیسنثني الخلق فیما لا یعلمون وأمر بذلك في قوله: ٹڑولا تقولن 
لشیء ء إني فاعل ذلك غداً إلا أُن یشاء ال4 [الکھف: ۲۳ء ]٥٤‏ رکذا عن الإمام وقال أبضاً إن 
ذلك لمحقیق الدخول لآن المؤمنین آرادوا الدخول وأبوا الصلح فقیل تدخلون لکن لا بجلادتکم 
ولا إرادتکم وإنما تدخلون بمشیئة اللہ تعالی وإرادتہ. 


وٹ دیڈشٹ نسوسگ۲شٹ۳ٹٹ|پکٹٹا یھو جج سورۃة اس / ا ۷۳ 


قولہ: (حال من الواو والشرط معترض) اي المحذوفة ئي لحدخلن کس ہے 
حاصلہ حال من القاعل ۔'-- ۱ _ 


ول : اسلاسنی سو اھ رە سسجت ان التحلیق جح لا 
یجتمعان فالمراد الحلق والتفضیر في ذلك الدخول فلا مساغ في حمل التحلیق فیٰ؟سنة 
والتقصیر في أخری فالمراد تقدیر المضاف في الموضعین إذ التقدیر ومقصرین رژوسکم 5 
عقصر بعضکم إذ کثیراً ما یعتیں ۂ فی المعطوف ما ذکر ۂ ي المعطوف عليه ومحلقاً :حال 'مقدرۃ 
إذ الدخول حال الإحرام والتحلیق والتقصیر بعد آداء بغض المناسك . 0 ْ ۱ 
ْ قولە: (حال مؤکدة أو استٹناف أي لا تخافون بعد ذلك) حال مؤکدة لقوله آبنین_ 
والمراد عدم الخوف في ٴحال الدخول قوله أي لا تخانون بعد ذلك إٔي بعد الخول معنی 
علی الامستثناف البیانی کأئه قیل کیف حالھم بعد الدخول فاجیب بانکم لا تخافون بعلد' 
الدخول ھذا بناء علیٰ أن المضارع حقیقة في المستقبل وأما علی القول بأنه حقبقة فئ 
الحال أو مشترك بیٹھما اشتراکا لفظیاً فلا بتعین کونە بعد الدخول إلا أن یقالِ إِن المراد 
الاستقبال بقرینة آمنین إذ التاأمٰیس خیر من التأکید لکن میل المصنف إلی التاًکید ران لا 
تخافون للحال دون الاستقبال لکن الأحسن خلافہ. 0 ۱ 


قوله: : (فغلم ما لم تعلموا پسورم س یوب 
فالفاء للترتیب الذکری کما مر فی قولە تعالی ٴ ففعلم ما في قلوبکم4 وقیل المرادٴہعلمہ إلعلم 
الفعلي المتعلق بأمر حادث بعد المغطوف عليه أي علم عقیب ما أراہ الرڑیا الضادقۂة ما لم ٴ 
تعلموا من الحکمة الداعیة إلیْ ت تقِدیمٰ ما یشھد بالصدق علماً فعلیأ انتھی وحاصلہ أن المراف . 
بالعلم المتعلق الحادث بعد المٰعطوف عليه وھو الحکمة الحاذثة بعد المعطوف غليه فیٹعلق 
العلم بأنه وجد تلك الحکمة الان آو قبل فھذا التعلق حادث بعد المعطوف عليه وآما تعلق العلم 
بھا بأن تلك الحکمۃ ستوجد في وقت کذا فقدیم باق أزلاً وآبداً فلا یراد ھنا لتقدمه علی 
المعطوف عليه فلا یلزم أن لا یکون الله تعالی عالماً بتلك الحکمة قبل حدوٹھا تعالی ال عن 
ذلك علواً کبیراً وھمکذا في کل موضع یراد فیه التعلق الحادث فإن لە تعلقاً قدیماً علی نھج ما 
ذکرناہ فلا بعزب عن علمه تعالیٰ مثقبال ذرۃ في الأرض ولا في السماء قال أبو السعود واما 
جعل ما فی قولہ تعالی: فما لم تعلموا* [الفتح : ۲۷] عبارۃ عن الحکمة في تآخیر فج إلی 
العام القابل کما جنح إِليه الجمُھور فیبا الفاء فان علمہ بذک متقدم علی إراءة آلرؤیا فطعا 
انٹھی إن آراد علمه بذلك بالتعلق القدیم بمعنی اُنھا ستوجد فمسلم تقدمه لکن یرد علی ما ۱ 
اختارہ هذا الڑڈشکال کی جح الداعیة إلی تقدیم ما یشھد بالصدق اق 


قول : 1 +/ العترھھ ھا لاجل التمّاء دن سے 

لحوق الٹون الثقیلة والشرط وھو إت شاء اللہ معترض ہین الحال وذي الحال . : ک 
قوله: لا نخافون جال مؤکدة وذو الحال هر الضمیر ۂ فی آمئین ار محلفین وممنی کرنا ۱ 

مؤکدۃ أن الأمن من لوازم انتفاء الخوف فلتضمن المن انتفاء الخوف جاء لا یخافزن مژؤکداء: 


سورة الفتح/ الایة : ۲۸ ۹٥۵‏ 
متقدم علی الصدق وإت راد علمه بذلك بالتعلق الحادث فھو متأاخر ع:إرادة الرؤیا لأنہ 
تعلق بأامر حادث کما ذکرہ فیما اختارہ وإن رید التعلق القدیم فالفاء نی'فُلم للٹرتیب 
الذکري وإِن آرید التعلق الحادث فالترتیب في بابہ فالقصر علی أحدھما من القصور ولم 

یہین ما هو المراد من الحکمة في تأآخیر فتح مکة لکن لا یضرنا لأن الحکمة متحققةًوإن 
لج قلح پر سا الف تی تل تی تآخر ذلكٰ:[ضارہ لی کے نگت 

قوله: (من دون دخولکم المسجد أو فتح مکكة) نبه به علی أُن ذلك إشارۃ إلی دخول 
المسجد الحرام وحاصله غیر المسجد الحرام قوله أو فتح مکة أخرہ مع أن الکشاف اقتصر عليه 
لبعدہ من المقام قال المحشي ٹم في قولە إلی العام القابل تجوز لن الفتح کان فی السنة الٹامنة لا 
في السابعة وحسن الظن به رحمه اللہ یقتضي أن یکون مراداً بالفٹح دخولھم معتمرین وإن کان 
بعیداً من اللفظ والحاصل أن کون المشار إليه دخول المسجد أنسب بقولہ تعالی : لعدخلن 
المسجد الحرام 4 [الفتح : ۲۷] وکونه فتح مکة أنسب بقوله: ٭افتحاً قریبا4 [الفتح : ۲۷]. 


قولہ: (ھو فتح خیبر لتستروح إليه قلوب المؤمنین إلی أن بتیسر الموعود) والمراد 
بجعله وعدہ وعبر بالجعل لإنجازہ من غیر تأخیر وقد عرفت أن فتح خیبر غب انصرافه عن 
الحدیبیة وھذا الفتح القریب وھو المراد بقولہ: فعجل لکم هذہ4 [الفتح : ]٠٢‏ الایة بدل 
علی صدق الرؤیا کما قال تعالی : ٭ولتکون آیة للمؤمنین4 [الفتح : ]٠٢‏ علی وجه ولذا 
قال لتستروح إليه الخ أي لتستریح کذا نقل عن الآساس وتعدیته بإلی لتضمئه معنی 
الاطمثنان والمراد بائموعود فتح مکة . 


قوله تعالی: ھو الت آ آرسل رس شولم بالھدیٰ ودین الْحَق ایظھرم علی الین کید وکو 
سر 

قوله: (ملتبساً ہہ أو بسبہ آو لأجله) ملتبساً بہ رجح کون الباء للملابسة لٹھا تفید 
کونە عليه السلام مادیاً علی الدوام لا ینفك عنھا أصلاً ئم جوز کونھا للسببیة أو للتعلیل 
وھما متقاربان والفرق أن السبب مفض إلی الشيء في الجملة والعلة موثرۃ فیه فھو یھدي 
إلی الحق ویوصلہ إليه بالسببیة أو هو عليه السلام یھدي أٔي یرشد إلی ما پدل علی الحق 
بالعلیة فعلی ھذین الاحتمالین یکون الظرف لغوا (وہدین الإسلام) . 

قولە: (لیعليه علی جنس الدین کلە) أي لیجعلە عالیاً أصل معناہ جعله علی ظھر من 
آظھرہ إذا جعله علی ظھرہ فلزمه الاعلاء وھو المراد منا کثایة . 

وحشوی وش سی مود سارہ بکور ہی سس 
حقاً وإظھار الخ نبە یه علی أُن الذین مشتركه اشتراکاً لفظیاً بین الدین الحق والباطل ومشترذ 
اشتراکاً معنویاً بین الأدیان الحقة کذا قاله بعض شراح المٹار فإرادة الحق والباطل معاً بناء 


قوله: ملتیساً بە أو ہسییه یعني أن الباء في بالھدی یحتمل أن تکون للمصاحبة أو للسببیة. 


٦ج‏ لے.. _.۔ نب . ۔۔.۔۔ لہ سورۃ الف ع/ الایة: ۲۹ 
علی عمرم الخشٹرك وظاھر کلام المصنف ان المزاد جنس الدین حیّگ فال علی ٴ جنس 
ہا سی سر سر تی ری ہت و۶ 7 
7 ار تسایط لمسلمین علی آفہ) فیکوٹ علر الدین کایة من علر ام وُمجو 
خلاف الظِظاھر ولٰذا خر : 
قَوله: (لذمامن أھا*'' دبن إلا وتد تھری انحَلمزۃ 90.9" 7 
الفتح) وقد فھرهھم المسلمون وإن کاں باکٹز اأوقات فال تعالی: ران جندنا لھم 
الغالبون4 [الصافات ۷۳] والمراد في اغلب الأرئات سس ہے 0ا 
فتح مکة وکوئه فتح 'خیبر بعیذ: ۱ -" ۱ 
یرم (غلی أن ما وعدہ دا و دیله المبعوث بە علی سائر لاذیان أر ا 
ابو ار راز تاد بی ا وس 
قولہ : (بإاظھار المعجزۃ) متعلی بالشھید فیکون الشھادة مستعارة لبیاتھا بالمجزاتٰ ۱ 
وجه الشيه مطلق البیان والبیان في المشبه بە بالعبارۃ وفي المشبه بالدلال . ×× 
تولە تعالی: کڈ ول ا اي کہ اع کت ہی شا 
اببكون فضلا من آللہ ورضوا 2 ِِعَاهُمْ فی ره بد چس لود لق 


سم سے سیل ٌِ رت 


ایل کزن تنج ہمز مل رہش شجث الزیام لظہ یہ الکقا 
َد الہ الِنَ اما رکیل الَّلِحَت یقہم تفْير؟ وََمٌَا عَيہً ڑا ۳ 
قوله: پسںجصس ومعی ہی وھ 
وکوٹھا مبینة للمشھود بە علیٰ الوجه الٹائي ظاھر وأما علی الأؤل فلان کون ما وعدۂ حتاً 
لازم لکونە رسولاً من اللہ تمالی إذ لا بخبر إلا عن صدق محقق ویلزمہ کونه شھیداً علیٰ 
المشھود عليه وھو النبوۃ ۔ ۱ ۱ 


تو (ویجوز أن یکون رسول الله صفة ومحمد خبر محذوف آو مبتدا) صفة آيٰ ۱ 


قوله: زیخرز آن یکون 0" رت لے جات مر در کل الله لتقدم 
اٹوله هو الذي أرسل رسوله وفیٗ الکشاف محمد إما خبر مبتدأ أي سد مامتا وزرآ آ4 
عطف بیان فيه إشارة إلی أن علٰی المسلمین أن لا یسموہ باسمه ویکون رسول اللہ عندھم غي کثر 
الدوران بمنزلة البیان لاسمه تعظیماً وتبجیلا فال اللہ تعالی طلا تجعلرا دعاء الرسول بینم کدعاء 
بعضکم بعضاً4 [النور: پا ہے رو وپ ور جو پا 


یا لبي اللہ ویا رسول اللہ . 


. إذ ما من أھل الخ تعلیل أني للنمقدمة المطویة اي وقد رجد ذلك التسلیظ‎ )١( 


سورة الفتح/ الایة : ۷۱۶ٌ۷ن٤ىے؛ے-۹>ء۱ےمےمے‏ ےےرورےٗ'مرتتسسممپجپو ہہ بث تہ مہ۔ کہ ے_٭ 
صفة مادحة ومحمد حینثذ خبر محذوف أي هو محمد وجوز عطق پیان والذین معه 
معحطوف عليه وخبرھما أشداء . 


قولە: (وأشداء جمع شدید ورحماء جمع رحیم والمعنی أنھم یعاظوڈعلی من 
خالف دیٹھم ویتراحمون فیما بیٹھم کقوله فإآذلة علی المؤمنین أعزة علی الکاڈزین 4 
[المائدة: )]٤٥٥‏ أنھم یغلظون ھذا إذ الخلظة تکسر شوکۃ المشرکین وتقدیم أذلة عل 
مؤمنین لیضل أعزۃ علی الکافرین بقوله: ڈ٭یجاهدون فی سبیل ال ٭ [المائدۃ : ]٥٥‏ الاآیة 
لأنه کالبیان لە لکونە حالاً من أعزۃ قوله: لرحماء بینھم4 [الفتح : ۲۹] احتراس یدفع 
توھم أن الخلظة طبیعتھم وکذا قوله أعزۃ علی الکافرین تکمیل أیضاً. 

قولە: (لأنھم مشتغلون بالصلاة) نبه بە علی أن رکعا سجداً عبارۃ عن الصلاۃ ولذاترك 
العطف والرکوع والسجود من الآأجزاء التي ینتفي الکل بانتفاٹھا فیصح کونە مجازاً مرسلاً وکل 
واحد منھما کاف في ذلك لکن في الجمع مزید استظھار وقدم الرکوع لتقدمه علی السجود حقیقة . 


فوله : کقوله (اذلة علی المژمنین أعزة علی الکافرین 4 [المائدۂ : ])٤‏ یعني هو من أسلوب 
التکمیل فإنه لو اکتفی بقوله ؟ٛاذلة علی المژمنین4 لأوھم أن ذلك للعجز فکمل بقوله طٛأعزۃ علی 
الکافرین4 فاقترن ہما ینہیء عن التواضع ولا یژدي إلی الٹکبر کذا في قولہ: ٭آشداء علی الکفار4 
(الفتح : ۹ لو اکتفی به لأوهم الفظاظة والغلظة فکمل بقوله: طرحماء بینھم4 [المتح : ]٤٤‏ 
یعتي أنھم مع کونھم أشداء علی الأعداء رحماء فیما بینھم آرباب وقار وترحم وعن الحسن بلغ من 
تشددھم علی الکفار أنھم کانوا یتحرزون من ثیابھم أن تلزق بثٹیابھم ومن أبدانھم ان تمس آبدانھم 
وبلغ من ترحمھم فیما بیٹھم أنه کان لا یری مؤمن مؤمناً إلا صافحہ وعانقه والمصافحة لم بختلف 
فیھا الفقھاء وأما المعائقة فمکرومة عند أبی حنیفة رحمه اللہ وکذا التقبیل قال لا أحب أن بقبل 
الرجل من الرجل وجھه ولا یدہ ولا شیئاً من جسدہ وقد رخص أبو یوسف فی المعائقة وعن البراء 
قال قال رسول اللہ تق إذا التقی المسلمان فیصافحا وحمدا اللہ واستخفراہ غفر لھما أخرجہ أبو دارد 
وفی روایة الترمذي ما من مسلمبین یلتقیان فبٹصافحان إلا غفر لھما وقال الشیخ محیي الدین 
النووی رحمہۂ اللہ في کتاب الاڈکار المصافحة مستحہة عند کل لقاء وأما ما اعتادہ الناس بعد 
صلاتی الصبح والعصر فلا اأُصل لە ولکن لا بس بە فإن أصل المصافحة سنة وکوئھم حافظین 
علبھا فيی بعض الأحوال ومفرطین في کثیر منھا لا یخرج ذلك البعض عن کونه من المصافحة التي 
ورد الشرع بأصلھا وقد ذکر الشیخ الإمام آبو محمد بن عبد السلام فی کتاہہ المرسوم بالقواعد أن 
الہدع علی خمسة أقسام واجبة ومحرمة ومکروھة ومستحبة ومباحة ومن البدع المباحة المصافحة 
عقیب الصبح والعصر انتھی ما فی الاذکار وأما التقبیل فعن الترمذي عن نس قال سمعت رجلا 
بقول لرسول ا قيِ یا رسول ال الرجل منا یلقی أخاہ وصدیقه اینحنی لە قال لا قال آفیلزمه 
ویقبله قال لا قال آیأخذ بیدہ ویصافحه قال نعم وفی الأذکار عن الترمذي عن عائشة رضي اللہ عنھا 
قالتِ قدم زید بن حارثة المدینة ورسول اللہ کليِ في بیعی فقرع الباب فقام إليه رسول الل ا یجر 
ثوبە فاعتنقه وقبله قال الترمذي ھذا حدیث حسن قال محیي الدین التقبیل في المعانقة لا باس بە 
عند القدوم من سفر ونحوہ ومکروہ کرامة تنزیه في غیرہ وأما الأمرد الحسن فیحرم في حقه بکل 
حال والمذھب الصحیح عندنا أنه بحرم النظر إلی الأمرد الحسن ولو کان بغیر شھوۃ. 


۹۸ 7 0000 ۲۹ 
ْ قولہ: ای اکر آقدھمغ مغھم سن امیر بمنصان ولحمر بات ری علی من 
الحالة تشغر بالمداومۃ والمراد الٰدوا می مہ مس ای یرت ْ 
فولە: (الثواب والرضاء) الثواب معنیٰ نہ فضلاً واستکبر للتعظیم فلو قال ثوأبلإْضاء ْ 
لکان أوفق وفي التغبیر بفضلاً ثناء علیھم بأنھم مع أنھم یواظبون علی الطاعات ابٹغامم 
الثواب باعتقاد أنه فضل من اللہ تعالی لا أآجر غلی العمل لآن اتال کاویں راج لاجرۃ ٰ 
قبل العمل وفي ہذا البیان ترغیب للمؤمنین العاملین 'علی هذہ الحصلة المحمؤدۂ. ک5" 
ْ فولە: (یرید السمة التي تحدث في جباھھم) أى العلامة التيٰ حدثت في خياههغشار ' 
به إلی أن الوجوہ مجاز في الجباہ ذکر الکل وأرید الجزہ وج لیر بھا الإشارۃ لی ان ْ 
العلامة الٰتي خذثت في جباھھم سرت إلی وجوفھم۔ _ ۱ َ 
۱ قوله: (من کثرة لسجوٰدا لضاف محلؤف بقرینة ان الملامۃ ]تمادق می 
کثرۃ السجود إما کما آو کیفاً والمراد کٹرة السجود في الصلاۃء - 7 ْ 
ٰ قوله: (فعلی من سامه إِذا اعلمٰه) فعلی یکسر الفاء من سامه فیکون بَعمُٹی العلامة 
علی کثرة السجود في الصلاة ویلزمه کثرۃ صلواتھم بل کثرۃ طاعتھم وهي ور وبیاض 
مہ سو میا سو سید ھر پر ۱ 
مواضع سجودھم یوم المّیامة تری کالقمر في لیلة البدر : .0 
توله: (وقرثت عمدودة) أي بسیماٹھم وقریء ایض اسیبائیم یہ بد الیم زالمد 
وفیھا ثلاث لغات کما في الکشاف . ۳ 
قولەه: (ومن اثر السجوہ بیانھا و حال من الستکن ٹي الجا أي سو لی می 
ا ثر السجود وفي ھذا البیان تنبیه علی أٗ فضلیة السجود من بہ ہین آرکان ایدو کر یں ا "٦‏ 
خولە: (إشارۃ إلی الوصف المذکور) من شد: الأٗعذاء ورحم الأولیام وِْیفةالبعد 
للتفخیم والاإشارة اق المتعدد :بتأویل المذکور ونحوہ کما نبە عليه بقوله الوصف المذکور. , ۱ 
قولہ: (آو إشارة مبھمة پُفسرھا کزرع) فالإشارۃ إلی الشيء الم اعتبر متقدماً بفرینة . 


ا قولہ: یرید السمة التي تبحدث في جباھھم من کثرۃ السجود قال الإمام عو ہا یظھارہ اللہ 
تعالی في وجوہ الساجدین نھاراً إذا قاموا باللیل مٹھجدین ھذا مخحقق لما یشاھد من الفرق بین 
الساھر فی اللھو واللعب وبین السامر في الذکر والشکر أي نورعم فی زجوھھم لتوجهھھم نحو _ 
الحق ومن بشاعد الشمس. وبحاذیھا یتنور: وجھه علی ان ورھا عارضي اللہ نور السمواٹ والارض 
فمن یتوجه إليه بکلیته کما فالٗ وجھت وجھي ‏ لا یداي فظھر في وجھه نور تبتھٰ منع الأنزار 
وروی السلمي:عن عبد.العزیز:المکیٰ لیس هو النحولة والضفرة ولکنە نور یظھر علیٰ وجوہ 
العاہدین یبدو من باطنھم علی ظامرھم یتبین ذلك للمؤمنین ولو کان ذلك في زنتي أو جبشي 
ہے ھی و وہہ لی چھر مھ مو بھی وہ 
سنہ ہے چو طس سح سیت وت 


سورۃ الفتح/ الآیڈ: ۲۹ ۹۹ 
فوله یفسرعا ولیس ھذا من قبیل الإشارۃ إلی المتاخر مثل قوله تعالقّن ٭ذلك الکتا ں4 
[البقرة: ]٢‏ نعم في المال إشارۃ إلی ما بعدہ مٹل ضمیر ربه رجلا ویا لہ لا فإن مرجع 
الامر المبھم بفسرہ ما بعدہ فھو مرجعە في الحقیقة ولا یقال إنه لا یعود إلیتنا بعدہ إلا 
ہالمعلی الذي ذکرناہ وأما الإضمار قبل الذکر فیما یجوز نحو ضرب غلامه زید فَألقہمیر 
راجع إلٰی ما بعدہ وشتان ما ہین الاعتبارین . 

قولہ: (صفتھم العجیبة الشأن المذکورۃ فیھا) أشار إلی أن المٹل معناہ ھنا الصفۃ لکن 
لا مطلقاً بل الصفة التي فیھا غرابة“' وأصل معناہ الشبه ثم نقل إلی الصفة المذکورۃ قد مر 
تفصیلہ في أرائل سورة البقرة (عطف عليه أي ذلك مثلھم في الکتابین). 

قولە: (وقوله کزرع تمٹی”'' مستآئف) أي التشہیه فی الھیئة المنتزعة من أمور عدیدۃ 
قد تضامت وصارت شیئا واحداً فالکاف داخل فی غیر المشبه به کقوله تعالی : ۶واضرب 
لھم مشثل الحیاۃ الدنیا 4 [الکھف : )٥‏ کما الاأَیة فعلی ھهذا قوله کزرع خبر مبتدً محذوف 
أي عثلھم کزرع وھذا بناء علی أن ذلك إشارۃ إلی الوصف المذکور لِأنه حینئذ یکون ذلك 
مبتدأ خبرہ مثلھم قوله في التوریة حال من مثلھم إذ الحال من الخبر یجوز عند بعضہم 
ومعنی کوئە في التوریة أنه مبین فیھا أو صفة لە أي مثلھم الکائن بیانہ في التوریة . 

قوله: (او تفسیر) ھذا بناء علی الڑشارۃ إلٰی مبھمة. 

قولہ: (أو مہتدأً وکزرع خبرہ) معطوف علی قوله عطف عليه أی آو مثلھم فی 
الإانجیل مبتدا آو کزرع خبرہ فحینثذ یحسن الوقف علی في التوریة وعلی الأول پقبح 
الوقف عليه والواو إما ابتدائیة أو لعطف الجملة علی الجملة . 

قولہ: (أي فراخه یقال أشطاً لزرع إذا أفرخ) فراخه بکسر الفاء جمع فرخ کفرع لفظاً 
ومعنی واصل الفرخ ما تولد من الحیوان أو الطائر وھذا هو المتعارف فاستعیر ما خرج من 
الزرع یقال فرخ الزرع إذا خرچ سنبلە من الأرض وھذا أولی من القول یقال فرخ الزرع إذا تھی 
للانشقاق لانه قال الراغب الشطأة فرع الزرع وھو ما خرج عله وتفرع فی شاطئہ أي جانبہ 
وجمعہ اٌشطاء انتھی فصرح بأنه اسم ما خرج منه وإسناد الإخراج إلی الزرع مجاز لکونہ محلاً 
له و سیا لە والفاعل الحقیقي عندنا هو اللہ تعالی وإطلاق الزرع علی ذلك عنا مجاز أولی . 

قولە : (وقرأ ابن کثیر وابن عامر ہروایة ابن ذکوان شطاہ بفتحتان وھو لغة فیه وقریء 
شطأۃ بتخفیف الھمزۃ وشطاءء بالمد وشطہ بنقل حرکة الھمزۃ وحذفھا وشطوہ بقلبھا واوا) 
بتخقیف الھمزۃ بنقل حرکتھا إلی الساکن قبلھا وإبداٹھا لف ویحتمل أن یکون مقصوراً من 
الممدود (فقواہ من المؤازرة بمعنی المعاوئنة أو من الڑہزار وھي الڑإعائة وقرأ ابن عامر بروایة 


. الجاریة مجری الآمثال‎ )١( 
فحیئئفِ یکون کزرع خہر المبتدً محذوف أي عم کزرع الخ فیکون مدحاً آخر بعد مدحھم بالأوصاف‎ )٢( 
المذکورۃ ولکون الطرفین عذکورین یکون تشبیھاً لا استعارۃ,‎ 


اسب مس کڈ و۔سشوف ھ 
ابن ذکوان فازرہ کاجرہ في آجرہ) فقواہ الإسناد أ٘یضاً مجاز قوله من الموازرۃ وُي المعاونة 
فیلزمھا التقویة فیراد بھا مجازاً فعلی مذا الواو مقلوب من الھمزة لکون ما قیلھا مضموما 
قولە او من الإیزار فیکون من ٴالأفعال فتکون الھمزۃ زائدة والألف من أصل: الكفمۃة أصلە 
ات فقاے الق ت٤‏ الفاً کمن وفي الأول العکس لن وزله فاعل وفي الثاني ولإِفمل 
والاول أبلغ لان المفاعلة للمبالعٰة قوله فآزرہ من الثلاثي لی أنه:متعد نقل عن ابن جیَانِ 
نہ قال کونە من المؤازرةۃ خطاً فإنه لم یسمع مضارعه یوازر بل یوزر انتھی ورذ بن ھذہ 
شھادة علی النفيی غیر مسموغة وحاصلہ الاستقراء الناقصٰ غیر مفید والاستقراء التام غیر 
مسلم قیل قال أبو عبیدة الأزر: الظھر یقال أزرني أي کان لي ظھراآً,وقال ابن الأعرابي الأزر 
یقال أزرني أي قواني قال تغالی: اشدد بە أزري*٭ [ط۸ە: ۳ وقال آبو منمان راز 
الشیء وازر الشيء غیرہ حاولہ وحاذاہ انتھی ومآل الکل واحدہ۔ _ 8ک 
قوله: (ناستغلظ) لفاء ھٹا وفیما قبله وکذا فیما بعدہ للسببیة داخلة علیٰ المسبب۔ 


قولە: (فصار من الدقۃ لی الغلظة) اي انتقل منھا إِلیْ اغاظة شیب ات اا2 الازیٰ 


مم اس ہام ساب مجر تی زی وو ہو ہی 
إلی أن باب الاستفعال ینبیء عن التدرج کما في قوله: عو بس او ں جچھ 
یابھم کأنه طلب من نفُسه الغلظة. ْ ۰ 

قفوله: (فاستقام علی قضبہ' '' جمع ساق وعن ابن کثیر سؤقہ بالھمٰة) َابدال الواو 
المضموم ھا قبلھا ہمزة فی قراءة یؤقلوت بالھمزة واختار الفعل اللازم في الم وضعپن بعد 
ویر موس سر می بس سم و ان بیو 
الجمیع متعدیاً أو لازعاً لا پختل المعنی أیضا. ْ ٰ ٣‏ 

قولہ: (یعجپ الژراع) ال من الزرغ آو استثناف . 

قولّه: (یکٹافتہ وقوتہ وٍلبتہ زحسن متظرہ) وکٹافتہ کثرۃ فروعہ وأوراقہ وْحسی اننظرہ 
لکمال خضرتہ لکن في مدۂ قایلة إذ زواله سریع بخلاف الممثل لہ فإنہ باق | إلی یوم القیامة'''.. 


تولە: (وھو ملل ضربہ اھ تعالی للصحابة) وھذا بناء علی کون والذین معه مد غیں_ 


قوله: پازرہ فشواہ من المٰوازرة 7- المعاونة قال الراغب اضل الآزر الإزاروھو اللباسن _ 
بقال إزار وإزاز: رخیرر ویگئی الازار سن الرَأءَ را تعالی : ٭لاشدد به أزری 4 [اطظه : ١‏ اي 


اتقوی بە والأزر القوۃة الندیدۃ عاڑرے یُعنی أعنانہ وقواہ وأصله من شد الازار بقال آزرتہ فتازر أي 


اشددت إزرہ وھو حسن الوزارۃ وازرٹ الہناء وأزرتہ قوٴیت آسافله وتازر النبات طال: ٴوفوي وآزرته 


ووازرتہ سیت ززیرہ لال ت انواو. 


)0( أي الساقف مستعارةۃ لقصب الزرغ: ۱ ۱ 
ر07( ویژیدہ ما تقل عن بعض الصجابة آله قال قد ئم الزرع وقد دنا حصادہ. 


سورة الفتحع/ الاایة : ۲۹ ...٣سش‏ لٹ سج سس لص سس ۹ ۱۰ 
معطوف عليه کأنه مختارہ أو ھذا منتظم علی کونه معطوفاً علی محمةٗلِکنہ لم یذکرہ عليه 
السلام إما تأدباً أو لا مدخل لە في القلة والکثرۃ. 

ُوله: (قالوا في بد الإسلام ٹم کٹروا واستحکموا فترقی آمرھم بحیث امجلب الناس) 
فترقی أمرھم یوما رس فصو مد مور وی یکس ید ابو ٠>‏ 
وتخصیص الزراع بالذکر لأنھم أول المعجبین والماضي |إ [شارۃ إلی أن المضارع حکاة 
الحال الماضیة والکلام وإن کان فی الممٹل لە لکن في کلامه تنبيه علی حال الممثٹل به 
وفی الکشاف وقیل مکتوب في الإنجیل سیخرج قوم ینبتون نبات الزرع پأمرون بالمعروف 
وینھون عن المنکر وتوجیھه ما ذکر هنا فلا تغمل . 

قوله: (علة لتشہیھهھم ہالزرع في زکائہ واستحکامہ) في زکائه أي في نمائە وحاصله 
أنه علة لما دل عليه التشبیه وھو النماء والاستحکام والقوة کما فی الکشاف والمصنف غیرہ 
إلی ما تری وجعله علة للتشبيه فی نمائہ والعلیة راجعة إلی وجہ الشبه فلا حاجة إلٰی جعله 
عله لما دل عليه التشبيه قال فی الموامب إن الإمام مالك استنبط من ھذہ الأیة تکفیر 
الروافض الذین یبغضون الصحابة فإنھم یغیظونھم ومن غاظ الصحابة فھو کافر ووافقه کثیر 
من العلماء انتھی وقد ثبت فی موقعه أن أھل القبلة لا یکفرون إلا ہالأشیاء المعدودة فان 
رجع ھذا إلی أحد الأمور المذکورۃ یکفرون وإلا فلا ۔ 

قولە : (أو لقولە: ٭وعد اش [الفتح : ۲۹] الایة) أي أو علة لقوله وعد اللہ 
والتقدیم لطول ذیل المعلل أو المعلل حین ذکرہ لیتحقق معلوماً بعلته قیل آخر منھم 
نا عن قوله: للوعملرا الصالحات4 [الفتح : ۲۹] وقدم عليه فی سورۃة النور لما مر 
من أن عمل الصالحات لا بنفك عنھم وھو ثمة لبیان الخلف والعمل لیس بلازم لھم 
حتی لا یتغیر ثواباً لفسق . 

قوله: (فإن الکفار لما سمعوہ غاظھم ذلك ومنھم للبیان عن النبي گل من قرأ سورةۃ 
الفتح فکأنما کان ممن شھد مع محمد فتح مكة) ومنھم للبیان لا للتبعیض فلا یکون حجة 
للطاعنین فی الأصحاب بجعل من تبعیضیة ولا نذکر الصحابة إلا بخبر ونجھم أُجمعین 
والحمد لل رب العالمین علی إتمام ما یتعلق بسورۃ الفتح ونساأله ببرکته فتح کل خیر 
والصلاة والسلام علی من فتح البلاد وعمر العباد وعلی آله وأصحابه أفضل الزھاد في یوم 
الأربعاء بین الصلاتین فی صفر الخبر فی سنة ۱۱۹۱. 


قوله: ومنھم للبیان قال محبی السنة فی المعالم قال ابن جریر یعني من الشطاً الذي أخرجە 
الزرع وھم الداخلون في الإسلام بعد الزرع إلی یوم القیامة ورد الھاء والمیم علی معنی الشطاً لا 
علی لفظه ولذلك لم یقل منه تمت السورة الحمد لل مکمل کل خیر ومتممه اللھم بعونك استعین 
فی کل افتتاح واختتام وبفیضشك استفیض ومنك التوفیق والالھام فالان أشرع . 


قوله: (سورۂ ےد _مدنیة وایاتھا ثماني عشرة آیة) عتے اتھا مککۂة ۰+ و ما 


لا یعبا بە ولا خلاف في عدد ألآیات . 


رئ- خر ٢ہ‏ ۷ 7 


قولہ تعالی: چنایہا الین بامراکا تدم بی بی اک رواٹ ڈگاتاکیزباق: 
تر (اى ٹہ و فحذف دسو ہو الوھم مو لا ے۔. 


الا ختصار فلا یقال الممر حر بذکر افظ العام مثل أمرا وشیئاأً فولہ رت ت 


الأرلی لیذھب السامع: آئی کز جا یکن اس الکل المجموعي لا الکل الإفرادي:علی 
سبیل البدل فإنه وإن أطلق العمّوم عليه لکن المتبادر العموم الشمولي لکونە حقیقباً. ر5 


اقوله: (أر ترك) أي المفمول أي نزل منزلة اللازم لعدم قصد تعلقه إلیٰ الشرل یہ 


حور سے مھت نفي الفعل نفسە مثل فلان یعطی أي یفعل الاعطاء ٴفی الالبات 
وھذا لیس مثل الفعل اللازم فان وجود الفعل فبہ مراد لکن لا یتعدی إلی المفعول ُوھذا 
یتعدی إلی المفعول لکن لا یقضد ولعل لھذا قیل نزل منزلة.اللازم ولم یقل جع لازماً. ٰ 
قوله: (لآن المقصود د نفيٰ التقدیم رأسا) ولزم منہ انتفاء المفعول جزماً وإِنما قال: کک 
أی کلیاً فإن المقصود نفي التمدیم سواء کان تقدیم آمر من الأمور أر غہرہ فالغرض, انتفاءٰ 


ماھیة الفعل مم ا" انتغاء التقدیم المتلق ہأمر فاتضح الفرق ہبہن المسلکین وإں:, الثاني أبلغم ۱ 


: وآیاتھا ثمان عشرة 
ہہس 


> ھا الذین ال تقدموا4 [الحجرات : 


قولہ یک عون لان المقصود نفيٴ التقدیم ٌ دکر رحمه ال فی حذف 0۸009 وجھین, 


الوجہ زا ار ا مین مروف رو وہ اہو سا ان0 مت 


۰۲ ۱ 


سور:ا خجرات/الایة: ١‏ مہسسسسسسہر.۔.۔۔ . _  .‏ ج۶د ہے آ۳٣‏ 


من الأول وإنما قال نفي التقدیم مم أن الکلام منھي لن الٹھي مسئلرٌمانفي بالنسبة إلی 
المخاطبین وائزمخشري جعل الأول راجحا لما فیه من الفائدة مع الایجاژہع أن الثاني 
أبلغ لما عرفت من أنە یفید نفي حقیقة التقدیم علی الرسول عليه السلام مع لطع النظر 
عما تقدم بین یدیه وأنه مستلزم لانتفاء المفعول بطریق برھاني فإنه نظر إلی أن فیە الشیوع 
أي صریحاً والمبالغة ورضی بەه المصنف حیٹ قدم الآول ورصاحب الارشاد رجح الحانقٰ 
حیث قدمه نظراً إلی ما ذکرناہ من المیالغة والسلوك إلی طریق برھائي ولکل وجھة قال 
صاحب الکشاف فإن قلت الظرف ھنا ہمنزلة مفعول لتقدم بغني غناہ والتقدم بین یدي 
المرہ خروج عن المتابعة فالتمثیل عليه أوقع قلت التقدیم وھو أن یجعل أحداً إما نفسك 
أو غیرك متقدعاً ہین یدیە آکثر استھجاناً وأذی علی الخروج عنھا افھم حاصل السؤال أن 
الظرف إٰذا تعلق بە العامل قد ینزل منزلة المفعول فیفید العموم کما قرروہ في لمالك یوم 
الدین چ4 [الفاتحة : ]٤‏ والتقدم بین یدیە فیه خروج عن المتابعة حساً فھو أوفق لاستعارتہ 
لعدم المبالغة المعنویة المقصودة ھنا فتخریجه علی اللزوم أي علی کونە لازماً متعدیاً 
مفعوله مقدر أبلغ ولا پضرہ عدم الشھرۃة فإنھا لا تقاوم الأبلغیة المطابقة للمقام فما رجحه 
الزمخشري مرجوح بھذا الوجە وحاصل الجواب هو أن المراد الٹھيی عن مخالفة الکتاب 
والسنة والتعدیة تفید ان ذلك یجعل ویقصد مثئه المخالفة وعو أقوی فی الذم لدلالتہ علی 
تعمد عدم المتابعة لا صدورھا عنه کیف ما اتفق . 

قولە: (أو لا تتقدموا ومئە مقدمة الجیش لمثقدمیھم ویژؤیدہ فراءة یعقوب لا ثقدموا) 
من التفعل بحذف إحدی التاءین وھذا یؤید کون المتعدي نزل منزلة اللازم فلا وجه لما ذکر 
من ان المتعدی راجح . 

قوله: (وقریء لا تقدموا من القدوم) من باب علم قوله من القدوم من السفر قیل ففیہ 


قوله: أو لا تتقدموا یعنی أو یکون قدم بمعنی تقدم ومئە مقدمة الجیش فإنه بمعنی متقدمة الجیش 
للجماعة التی تقدمتھم قال الراغب القدم قدم الرجل وبہ اعتہر التقدم والتأخر ویقال قدیم وحدیث إما 
باعتبار الزمائین وإما بالشرف نحو فلان متقدم علی فلان أي شرف منە والتقدم وجود فیما مضی والہقاء 
وجود فیما یستقبل وقد ورد فیما وصف بە الل تعالی یا قدیم الإحسان ولم یرد فی شيء من القرآن 
والاآثار الصحیحة القدیم في وصف اللہ تعالی والمتکلمون یصفونه ہه واکٹر ما بستعمل القدیم باعتبار 
الزمان نحو فلا کالعرجون القدیم4 [یس : ۳۹] ویقال قدمت کذا قال تعالی : ٭ءاشفقتم أن تقدموا بین 
یدي نجواکم صدقةچ [المجادلة : ۱۳] وقدمت فلاناً أقدمه إذا تقدمته قال تعالی: یقدم قومه یوم 
القَیامة 4 [عود: ۹۸] وقال تعالی : ط لا تقدمرا ہین یديی اللہ ورسولہ چ4 [الحجرات : ٦‏ قیل معناہ لا 
نتقدموا وتحقیقه لا تسبقوہ ہالقول والحکم بل افعلوا ما یپرسمه کما یفعل العباد المکرمون رہم الملاکكة 
حیث قال للا یسبقونہ بالقولگ4 [الأئبیاء: ۲۷] وقدعت الید ہکذا إذا أمرتہ قبل وفت الحاجة إِلی الفعل 
رقبل أُن یدھمه الأمر أو الیاس وقدمت بە اعلمته قبل وقت الحاجة ومنه قوله تعالی : ٭وقدمت إلیکم 
بالوعید لق : ۲۸] ورکب فلان مقادیمه إذا مر علی وجھه . 


گ١٢‏ ۱ ۱ : ۱ سورة الحجرات/ الاآیة: ۱ 


استعارة شبه تعجیلھم لقطع الْحکم في أمر الدین ہقدوم المسافر من سقر کے لا قیه من :شد 
الرغبة والعزم وقدمنا إلی عا ععلوا من عمل فجعلتاہ عباء منثورا 4 [الفرّقالَ: ]۲٢‏ ولما _ 


فيه من البلاغة اختارہ الزمخشزي انٹھی ولا یخفی أن شدۃ الرغبة والعزم في:جاتبَ المشبہ 
غیر ظاھر لا سیما من المؤمنیٰن وإن سلم کونە أخص آوصاف المشبه به ولذا قال الْفاضل 


المحشي ولا ببعد أن یجعل دم بمعنی مضی في الحرب ومناسبتہ للمقام أظہر ما ذکرہ 
البعض شبه جسارتھم علی مخالفة حکم اللہ تعائی ورسولهہ بجسارۃ المحارہین علی الحربِ 


لأن المخالقة المڈکورة من با المحاربة''' فھو ]ما استعارۃ تبعیةٴ أو تمثیلیة 


۱ اوس اسمار سا ہی آجھدی الساھین) ولاعار سیل ک الد امادرتز 


2-0 فباق علی معناہ اہ الأو اتعای جا 0-7 فان حقیقتہ ہین المضرین مٌ 


بہ الجھتان المتقاہلتان*'“ للیمیْن والشمال مجازاً حتی أن الیدین في قولھم جلست بین :بدي 
فلان استعمل بعلاقة المجاورة ۂ في الجھتین المسامتتین لیمینە وشماله قریباً منه فعلم منہ ان 
المصنف أراد بالاستعارة اللحویة إذ المراد المجاز المرسل وسکت عن بیان الاستعارۂ 


تس لاہ رمسرالتاز آلیا بقوله تھجیناً الخ فإن التھجین المذکور مستفاد من الاَبتعارۃ. 
التمثیلیة کما أوضحناہ وأما کون المراد الاستعارۃ فی اضافة الیدین إِلیٔ اللہ تعالیٰ فھو ۔خلاف. 
الظاھر علی آنە من الإسناد المٔجازي: لا الاستعارۃ المصطلحة إلا أن یراد الاستعارة التخییلیة 
فحینثذ یکون في لفظة الله استعارة مکنیة وقد مر بیائه في قوله تعالی: فآید ال فو 


أیدیھم٭ [الفتح : ٠‏ نقلاً عنْ صاحب المفتاح لکن کلام المص لا مع 
قوله : (لیدي الإنسان) معلق بالمسامتتین أي المقابلتین . ۱ ْ 
قولہ: (تھجینا لما نھوا عتهہ) أي تقبیحاً من الھجئة وهي القبح._ 


1 


قرلند میکغار ساتی الجیع الساکی لی الاتہاف صوناً الات راد اسان ھا و 
ھنا من باب التمثیل أي هو استعارة تمثیلیة حیث شبه تعجیل الصحابة فی إقدامھم علی قطع الحکم في 
أمر من أمور الدین بغیر إذن الله ورسولہ بحالة من تقدم بین بدي متبوعه إذا سار فی طریق فإنه في العادۃ .ٴ 
مستھجن ثم استعمل في جانب الطشبہ ما کان مستعملاً في جانب المشیه بە من الألفاظ والغرض تصریں 


کمال الهِجٰۂ رح فطم الحکم بغیر إذن الله ورسولہ ومثله قولہ تعالی فی حق الملاثکة ولا یسَہقوئه 


بالقول 4 [الأنبیاء : ۲۷] أصله لا پسبق قولھم قرله قتمت :سی 87 ھ 


وو سس سی سے سوہ 


. تال تعالی: ف٭إنما جزاء الذین خاربون الله ورسولەڈ' الایة‎ )١( 
. )ر۲ رشغو القدام‎ 


سورۃ ا حجرات/ الآبة : ۱ 


توله : روب سوہ یئ کا مو رھت و یہ 
أمرا علی آنہ مفعول لە أي القطع من غیر إذن من لە الإذن وإليه أشاربیوله قبل ان 
پنی رر نی ہیس رین ار یہ ناوات اتور اق بر 
ویأذنا فیه فیکونوا إما عاملین بالوحي وإما مقتدین برسول الل عليه السلام وعليه'َدور 
تفسیر اہن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وعن مجاھد لا ٹتفائؤوا علی اللہ شیئاً حتیٌ 
یقصه علی لسان رسولە کذا في الکشاف فظھر وجہ التعبیر بلا تقدموا فإن نطع الحکم 
من عند نفسه تقدیم معنوي أوضح بیان قبحه بتقدیم حسي لأئه یجعل المعقول 
کالسمحسوس والمتخیل کالمحقق . 

قولە: (وقیل المراد بین یدی رسول اللہ وذکر اللہ تعظیماً لە واشعار بأنه من الله بمکان 
یوجب اجلاله) وقیل المراد فھو کقوله: *إنما جزاء الذین یحاربون اللہ ورسولہ4 [المائدة : 
]٣‏ ونظائرہ کثیرۃ وجه البیان علی ھذا الأسلوب افادة قوۃ الاختصاص فإن مساق الکلام 
لإاجلاله لاختصاصءہ به تعالی فذکر بین یدي ال آدخل في الٹھی إذ التقدم بین یدي الرسول 


۰۵ 


قولە: والمعنی لا تقطعوا أمراً قبل أن یحکما بە قال صاحب التیسپر أي لا تقدموا قولاً ولا 
فعلا علی قول رسول الل ا وفعله مما سہیله أن یؤخذ عنه من أمر الدین ہل انتظروا حکمہ فیه 
فان حکمه حکم اللہ لأنه لا یقضی إِلا بأمر اللہ . 

قوله: وقیل المراد ہین یدي رسول ال وذکر اللہ تعظیم لە فیکون العطف من باب سرني زید 
ومشاھدته وأعجبني عمرو وکرمه والمراد سرني مشاھدة زید واعجبنی کرم عمرر وذکر زید وعمرو 
للتمھید والتوطئة لذکر مشامدة ذاك وکرم ھذا فکذلك المراد بین یدي رسول ال وذکر اللہ عز وجل 
تمھید وتوطئة لذکر رسول اللہ 8ل وتعظیم لحرمته وإجلال لہ قال صاحب الکشاف وفائدۃ مذا 
الاسلوب الدلالة علی قوۃ الا ختصاص ولما کان رسول اللہ ڑا من ال بالمکان الذی لا یخفٰی 
سلك بە ذلك المسلك وھذا الاسلوب أبلغ وللمعاني اشمل والئمثیل فيه اظھر لأنه إذا حوفظ 
مجلسە عليه الصلاۃ والسلام من الفتات والسقطات ووقر جانبه من رفع الاصرات کان التقدیم بین 
یديی حکم اللہ اُنھی والمحافظة عليه احری وأولی ومن ثمة عقبه بقولہ: لیا أبھا الڈین آمنوا لا 
ترفعوا أصواتکم4 [الحجرات : ]٢‏ وکرر النداء وسموا بالمؤمنین تنبیهاً علی ما غفلوا عئہ وأن 
الایمان هو الذي یقتضی ذلك وفصل ذلك المجمل أولا بقوله: ٭لا ترنعوا4 [الحجرات: ]٢‏ 
وثانیاً بقوله: *إن اَڈینَ ینادون ك8 [الحجرات : ]٤‏ رثالئاً بقوله: ٭إن جاءکم فاستق بنبا4 
[الحجرات: ]٦‏ ورابعاً بقوله: لإواعلموا أن فیکم رسول ال4 [الحجرات : ۷] وعلل کل ذلك 
بقوله: ٭لو یطیعکم في کثیر من الأمر لعنتم ولکن اللہ حبب إلیکم الإیمان*4 [الحجرات: ۷] ٹم 
استطرد ہما فيه بیان حسن المعاشرۃ مع الأصحاب والإخوان واصلاح ذات البین والٹنزہ عن 
الفرطات من التنابز والغیبة وغیر ذلك ولما فرع من ہیان ایجاب التھیب لمجلس رسول اللہ واجلال 
جانبه وشرح الصحبة مع الإخوان شرع فی بیان ما علیھم من محافظة تقوی اللہ تعالی والإیمان 
والإسلام واعاد التنيه وعمم المنادی بقوله: فیا أیھا الناس إنا خلقناکم من ذکر وأنٹی 4 
[الحجرات : ۱۳] إلی آخر السورۃ۔ 


ہہ  __.  ۔۔_  ..‏ ویو کی 
کالتقدم , ہین یدي اللہ تعالی فذکرٰہ تعالیٰ تمھید لإفادة ھذہ النكتة والتجوڑ باقاهلی نحاله کِا في 
الکشاف ولا فرق بین الوجھینإلا غي الوجه ذکر اللہ کالتوطئة لما بعدہ,وفي الأولئمقصود ولا 
یعرف وجہ ما قاله المحشي فلا استعارةٴمما بین الجھتین مرضہ لأن ذکز ال تعالیٰ مقظبود کم 
عرفت من أن حکم اللہ تعالی بالوحي المنزل فیجب علینا عاملین بە وحکم الرننول بالوجي 

نے افس لفاون فائل :الافعاز اس ا۵ تعالٰی بمکان وجب إجلاله حاصل بالنھي ۱ 
وھسرولوب دو سے وت تو دای میں سا ود 

ھذا آقوی في الاجلال مما ذکرہ. ۱ ۱ 


قول: (في ہیں آر مخالفۃ الحکم) تردید في -. إذ المآل واحد لأقوالکم بالگ 


عریو غ پر رس یر یم جح مع ار رھ و ہے 


قوله تعالی: پتانا او ما لا کا سد سس در ا 
کتھز میٹ یں آن تد أمَکحخ رَآٹز ا نٹ لیا ۱ ٰ 
ا قولە: (ھیا أبھا الذین آمنوا4 [الحجرات: )]١‏ تصدیر الخطاب بتکریر.النداہ لمزید 
اتنبیه المخاطبٔین علی أن ما فی حیزہ کلفة عظیمة یتبغي الاہتمام بشانھا وأنە مّما یغفل عنة 
اکٹر الناس فأآکد الخطاب وک 0ات عدیدة ووصفھم بالإیمان للایذان بان وت الاتقیا . 
ففيه تنشیط لم فھو أبلغ من یا أيھا الناس . ْ 


قوله: (أي إِذا کلمتموہ ٹلا بحاوزوا ریت اشار ب إلی ا الرقع 
والهُوقِة :0 الاجسام لگنه صار حقیقة عرفیةءٴ 


ٰ قولە: ولا نہلٹا بہ النجھر انار بینکھ) تہ یه علئ ان المنھں قیسن جب اھر پل ' 
ہے ید و سے قولہ لإکجبر 2ء اامحجرات: ۲ الابة اللہاء للتعدیة ید با 
ْ 7 (بز اجملوا اصواکہ سے مہرم تر 2ا مقیداً ہما اذا 
نطق عليه السلام ونطقوا حیث قال اخفض من صوته فحیْتتذ یکون ھذا تاکیداً لما قبله ولا 
ضیر فیه لن التاکید للاهتمام بشأنه من البلاغة والعطف لا یآباہ لأنه لیس تأکیداً محضاً بل 
الٹھي عن الجھر المشابہ بچھر بعضھم بعضآً وفیە ثنبيه علی أنه یجب عَليَهُم بعدم إلمساواۃٴ 
بینە عليه السلام وبین غیرہ وٰفي ھذا وأمثاله بحسن العطف وقیل لا ٹکرار لڈن الأوْل نھی 
عن أن یکون.جھرعم أقوی من جھرہ کما هو صریح قوله فوق صوت النبي وھذا نھي عن 
مساواة جھرھم لجہھرہ یں سررسار رویغ زی اف چو 
المساواۃ علی أن التھی عن المساواۃ یعلزم التھي عن ان یکون ‏ جھر آقوی فلزم إما ۱ 
الاستدراك أو التأکید فالمناسپب الحمل علی التاکید مم التنبيه المذکور وکلام المصنف یمیٰل 
إلی ما ذکرناہ وصاحب الکشاف ذھب إلٰی أنْ المراد بہذا أنکم إڈا کگلمٹموہ ہ وھو عليه 
. السلام صامت فلا ترفعوا أضواتکم کما یفعل في مخاطبة العظماء ء وبە خطٰل التغٰایر إذ 
المراد بالآول إذا نطق ونطقتم وھذا جید لکن لا یلائم قوله لکجھر بعضکم لبعض۹: 


سورة الحمجرات/ الایية: ٢‏ ۹8۷ 


قولہ : (محاماة علی العرحیب ومراعاة للأدب) المحاماۃ ہمیمین وحاڈکھملۂ المحافظة 
وباب المفاعلۂ للمبالغۃة لا ڈلمغالیة من حماہ إذا صانه کون الترجیب بالجیم بمعجی التعظیم 
أولی من کونه بالحاء المھملة من قولھم أھلاً ومرحباً من الترحیب بمعنی التوَسلم لأنە 
یحتاج إلی ان یقال المراد بالتوسعة بعدما بین مقام النبوة ومقام الأمة . 

قولە: (وقیل معناہ ولا تخاطبوہ باسمه وکئیته کما بخاطب بعضکم بعضاً وخاطبوہ 
بالنبي والرسول وتکریر النداء لاستدعاء مزید الاستبصار والمبالغة فی الإیقاظ والدلالة علی 
استقلال المنادی لە وزیادة الاھتمام بە) وقیل معناہ وجه التمریض ظامر لأن ذکر الجھر ح 
لا یظھر لە إذ الظاھر أن یقال لا تجعلوا خطابه کخطاب بعضکم بعضآً وإن أمکن الجواب 
بأن الخطاب باسمه وکنیٹه مع الجھر أفحش واشنعم وبمعونة العطف یراد ھذا المعنی إذ 
الىاسیس خیر من التأکید قوله وتکریر النداء الخ قد مر توضیحه . 

قوله: (کراهة أن نحبط فیکون علة للٹھي) أي وإنما نھیناکم عن ذلك کرامة الخ أي 
عدم رضائنا ذلك باعث للنھي . 

قوله: (أو لآن تحبط علی أن الٹھی عن الفعل المملل باعتبار التأدبة) فیکون علة 
للمٹھي عنہ ؤلما کان مظنة أُن یقال لا یرفع الأصوات ولا یجھر لأن بحبط الأعمال دفعہ 
بقوله علی أن الٹھيی عن الفعل المعلل فأشار إلی أن اللام مستعار للعاقیة کما ئبه عليه بقوله 
باعتبار التادیة أي عاقبة الرفع والجھر حبط الأعمال وإن لم یکن الحبط غرضاً لھم لکن 
یترتب عليه توتب العلة الغائیة کما ترتب الخراب علی البناء مع ان الباني لم یقصدہ لکن 
فیه نوع تمحل فآخرہ واختار الأول بتقدیر المضاف ۔ 


قولە: آو لان تحبط علی أن النھي عن الفعل المعلل باعتبار التأدیة یرید أن قوله عز وجل: 
فڑآن تحبط أعمالک 4 [الحجرات: ]٢‏ علۃ لقوله: طلا ترفعوا أصواتکم فوق صوت النبي 4 
[الحجرات: ]٢‏ مع ما عطف عليه من قوله: ٭ڑولا تجھروا لہچ [الحجرات : ]٢‏ الَیة فإما أن یکون 
علة للتھي وھو الوجه الأول فلا بد حینثدٍ من تقدیر مضاف ولذا قال رحمه اللہ غي بیانه کراھة أن 
تحبط والمعنی انتھوا عن رفع أصواتکم فوق صوت النبي کراھة أن تحبط أعمالکم أُو علة للمٹھی 
وھو الوجه الٹاني فعلی عذا لا حاجة إلی تقدیر مضاف بل یکفیه تقدیر لام التعلیل والمعنی لا ترفعوا 
اصواتکم لأن تحبط أعمالکم أي لا ترفعوما رفعاً یزدي إلی حبط اأعمالکم فکأنہ لوحظ أولاً الرقم 
المعلل بعلة الحیط ثم تھی عنه أُي لا ترفعوا أصواتکم رفعاً عاقبتہ حبط أعمالکم فاللام المقدر علی 
الثاني مستعمل علی سبیل المجاز المستعار کاللام في قولہ عز وجل: ٭النقطه آل فرعون لیکون لھم 
عدواً وحزناً 4 [القصص : ۸] وتلخیص الوجھین أن قولہ: لان تحبط اعمالکم*4 [الحجرات : ]٢‏ 
علی الأول علة الٹتھي وعلی الثاني علة الفعل المٹھي فیؤول إلی نھي العلة فکان المعنی لا تحبطوا 
اعمالکم برفع أصواتکم فوق صوت الئبي قل فحاصل الفرق أنه علی الأول علة النھي وعلی الثانيی 
نھي العلة وفي الکشاف ٭آن تحبط أعمالکم* برفع أصوانکم منصوب الموضع علی أنە مفعول لە 
وفي متعلقه وجھان أحدھما أن یتعلق بمعنی الٹھي فیکون المعنی انٹھوا عما ٹھیٹم عله لحبوط 


ویویھصیسویوسھستھ در ٢٢‏ 


قولە: (لآن ئی الرفع والجھر استخفافاً ئد یژدي إلٰ الکفر المحبط کی اليه قصد _ 


اللڑهائة وعدم المبالاة) لأن ٹی الجھر علۂ لعأدیة ما ذکر إلی الحبط مع 77 ۔طذمہب إلکمر 
والرفع والجھر لا یستلزمان الکفر فبین وجھه بأن فیھما استحقاقاً قد یؤد إِلَیأالِکفز 
المحبط وذلك إذا إنضم الخ وج ذلك أنٴ المراد بالاستخفاف استخفاف أمر رفع الفَوتِ 
والجھر لا اسُتخفاف الٹبي عليه السلام فإنه کفر مطلقاً فلا یقید بقوله إذا انضم الخ وفية 
تثبيه علی أن الرفع والجھرہُلا:یکونان سبباً للإحباط ما لم ینضم إليه ذلك کما زعمه 
الزمخشري حیث استدل علیٰ مذھبه من إحباط الکبائر مطلقاً الأعمال فإن مِذہ کیرۃ قد 


أحبطت ولا فرق بیٹھا وبین'غیرما فالنظم الشریف وارد علی قصد الآمانة لأنہ ام بیانه ٰ 
لکن ذکر مطلقاً للزجر عنه علی إطلاقه إذ قلما یخلو الرفع والجھر عن قصد الاانة وٌأبضا ۱ 


القصد أمر قلبی لا یعرف روم تی سس تو دا و 
'وإن لم بکن بیئه وہین جو یت جبوہ لب سد بس ہے 


أعمٰالکم ان ای سر ظراعا نتر حلف المضاف کفوله تعالی: طیبین لہ لکم ان 7 


[النساء: ]۱۷٦‏ والثاني أن یتعلق ینفس الفعل ویکون المعنی أنھم نھوا عن الفعل الذیٔ فعلوہ لأجل . 
الحبوط لأنہ لما کان بصدہ الأداء إلی الحبوط جعل کأنە فعل لأجله وکأنه العلة والسنب فی ایجادہ . 


علی سبیل التمثیل کفوله: ٭لیکون لھم عدواً4 [القتصص: ۸] ٹم فال تلخیصہ ان بقدر الفعل فَيٍ 


الثاني مضموباً إليه المفعول لە کأئھما شيء واحد ثم یصب التھيٰ علیھما جمیعاً صبأ وفي الاول بقدر _ 
الٹھيی موجھاً علی الفعل علی جْیاله ٹم یعلل لە متھیاً عنه تم کلام وما ذکرناہ آنفاً خلاصة ما في. 
الکشاف وزبدته مع زیادۃ عا لا يد ملە فان ما في الکشاف کإبراز الصدق من البحر وما ذکرناہ :کإبراز ۱ 


الدار من الصذق ثم قال ضاحب الکشاف فإن قلت بايٰ النھیین تعلق المفعول لە قلبِ بالثاني عند 


الیصربین مفنرا ا اضمارہ عند الأول کقوله آتوني افرغ عليه قطراً وہالہکس عند الکوفیٹنن وأَيهِمَا کان ۱ 
فمرج المعنی إلی أن الرفع والخور کلافا متضرص اناؤہ إلی حبوظ الععل وی قرانة این سسنعر ۱ 


فتخبط أعمالکم اظھر نصباً بذلك لأن ما بعد الفاء لا یکون إلا مسبباً عما قبله فیٹزل الحوط من 


الجھر منزلة الخلول من الطغیان في قوله فیحل عليکم غضہي یعني قراءة الکسائي فیحل بالتصب في _ 
قوله تعالی: لإولا تطغوآً فیه فیجل عليکم غضبي؟4 [طہ: ۱ والمعنی لا یکن منکم اٴطغیان فحلول . 


غضب متي وکذا ھھنا لا یکن منکم رفع صوت فحبوط عملکم مني وغند البصرئین عذہ الفاء تنصب 
باضماران بشرطین احدعما السیٔة والثائی ان یکون قبلھا أمر و نھي آو آستفھام آو تقي أد تمن إد 
عرض فتقدر أن فيه غیرھا لا انھا تاصبة بنفسھا۔. 

قوله: وأنتم لا تشعرون تھا محبطة فقوله: (راتے افو الضرت ٢‏ تم 
اللمعتی وایذان بان الني گا بنیغی ان یجل ویعظم غایة الإ جلال ٰالإعظام وانه قد یفعٰل الشی, ء مہا 
لا یشغر۔بہ في آمر النبي قلٹ فیکون ذلك مھلکا لفاعلہ وقائله ولذلك قال بعفض إلفتھاء ھن لم 
یحنشم فی کلامہ حضضرۃ الرسالٰة وبادر منە ما ینبیء عن أدنی نقص 'ُرجب قتله وعو:مذپ مال 
وأصحابهہ رحمھم اللہ قال صاحب الکشاف وقد دلت الایة علیٰ أمرین أحدھما آن ف فیما برلکب من 
یژؤمن من الأثام ما یحبط عملہ والثاني أن في اثامہ برعلا بدری الہ محظ ره عکد اشکالت بای 
المؤمن أن یکون في تقواہ کالماشيي في طریق شائك لا یزال یحترز ویتوفی وبتحفظ مال صاحب 


سورۃ ا خجرات/ الأآیة: ۳ ۹ 

قوله: (وقد ردي ان ثابت بن قیس رضی الله عنه کان فی إذنہ وفر کان جھورباً فلما 
برجی ماف قح رسو0 2 فا السا فتفقدہ ودعاہ) فیس صحابی واللحدیث ذکرہ 
البخاري وغیرہ وکان جھوریاأً بفتح الجیم وسکون الھاء وفتح الوار وراء مکسورة بَکَدھا یاء 
مشددة صیغة مبالغة من الجھر قولە فتفقدہ أي تفحص وطلب سبب فقدہ وغیبته. 

قوله : (فقال یا رسول ال لقد أنزنت إليك ھذہ الّیة وآئی رجل جھیر الصوت 
فاخاف أن یکون عملی قد حبط فقال عليه السلام لست ھناك إنك تعیش بخبر وتموت 
بخیر وإتك من أھل الجنة) قد حبط أي کفر وکنت من أعھل النار ولٰذا قال عليه السلام 
انك من أھل الجنۂة لأنك لا تقصد بھما الڑھائة ولذا قال عليه السلام لست مناك أي 
لست ممن یقصد الڑھانة نھذا یدل علی أن الرفع والجھر لا پژؤدیان إلی الکفر الخ ما لم 
ینضم إليه قصد الڑھانة . 

قولہ: (إنھا محبطة) قدر ذلك بمعونة المقام یخفضونھا. 


خر 


قوله تعالی: إن الْزِيِنَ سرت أَصَوتَهم یِند رَیسُول] ان نے أَوا ا ادن َمتَحن الله َلُوْبہُم 
4س سویات جا خر 2 سر 
لللقویٰ لھم مََشٍرۂ وآجر عَؤبۂ لیا 
قولە: (مراعاۃ للأدب أو مخافة عن مخالفة الٹھی) أو لمنع الخلو ومذا هو الأولی 
بالتقدیم وافاز ں ال ارتباطہ ہما فبله عداہ بن لتضمئہ معنی الاحتراز . 


قوله: (قیل کان آبو بکر وعمر رضی اللہ عنھما بعد ذلك کانا یسرائه حتی 
یستفھمھما) الضمیر لە عليه السلام أي یکلمانه ہصوت خفي کالھمس وفي لفظ کانا إشارۃ 


الانتصاف الزمخشريی رحمه الله یعتقد أن الکیائر محبطة للأعمال موجبة للخلود فی النار وأخذ من 
مذہ الایة أن رفع الصوت بین بدي النبي ال معصیة لا تبلغ الشرك وقد جعلھا محبطة وخوف 
العباد من إحباط الأعمال والجواب عنه ان المراد الٹھيی عن رفع الصوت علی الڑطلاق والحذر 
عما یتوقع منه في ایذاء النبي قّيٍ وایذاؤہ کفر محبط للعمل فنھی عن رفع الصوت محدرا فیه عما 
یزول [ليه ولو کان الأمر علی ما یعتقدہ الزمخشري لم یکن لشول: ٭وآنتم لا تشمرون4 
[الحجرات: ]٢‏ معنی إذ الأمر منحصر فی أن یکون کفراً محبطاً لکونە مؤفیاً أو غیر مؤذ فیکون 
محبط فی کل حال علی رأیە وکلامنا هذا مرتب علی مقدمتین الأولی أن رفع الصوت مما بحصل 
فیه الأذی وھو أمر مشاھد حتی آن الشیخ پتاذی برفع صوت الئلمیذ فکیف بمرتہبة النبوۃ وما 
یستحقه صلوات اللہ عليه من الإجلال والتعظیم الثانیة أن إیذاء النبي قٌيُ کفر إلی هنا کلامہ وقال 
الطیبيی رحمه اللہ ویمکن أن یقال إِنَ مقام التعریض التوبیخي کما سبق اقتضی المبالغة واستدعی ان 
پترك أذاھم رسول ال ا برفع الصوت فنزل رفع الصوت منزلة الکفر تغلیظاً إجلالاً لمنزلتہ ٹڈ 
وتفخیماً لمجلسهە ثم ترتب عليه ما یترتب علی الکفر الحقیقي من الاحباط کقوله تعالی: ۶ ولل 
علی الناس حج البیت؟4 [آل عمران: ۹۷] إلی قولە: ومن کفر فإن اللہ غنی عن العالمین٭ [آل 
عمران: ۹۷] ومعنی وأنتم لا تشعرون أن ذلك ہمنزلة الکفر المحبط ولیس کسائر المعاصي . 


"۰ 


فيه تنبيه علی أن الغض مجاز قي الخفض: 


قوله: (جربھا للتقوی) بیان 8 


لتنبيه عليه مراراً فلذا سکت هتا۔ 


قولہ: (ومرنھا علیھا) یان ما و المراد منه والتمرین جمله متمرنا وخاصلہ یم 


قوله: 7 للتقویٰ ومرٹھا علیھا لما لم یصح إسناد حقیقة الامتحان یج" ٣‏ 
حمله علی المجاز وفسرۂ علی وجوہ أربعة الوجوہ إلثلائة الأول من قبیل المجاز المرسٔل من . 
اطلاق اسم السیبِ علی المسبب والوجھ الرابع من ہاب الاستعارۃ الحمثلية وصاحب الکشاف تا عون 
الو وہ حیث قال امتحن الله فَلوبھم للتغوی من قورلكژك امتحن فلان لأمر کذا وجرب لە اودرب: 
للنھوض بە فھر مضطلع بە غیر وإِن عنه والمعنی أنھم صبر علی التقوی أقویاء علی احثمال مُشاتھا 
أو وضع الامتحان موضع المعرفة لأن تحقیق الشيء ء باختبارہ کما یوضع الخبر موضعھا فکأهُ قیل: 
عرف الہ قلوبھم للتقوی وتکون اللام متعلقة بمحذوف وھي مع معمولھا منصوبة علی الخال أو 
ضرب اللہ قلوبھم بأنواع المحن والتکالیف الصعبة لاجل التقوی أي لتثبت فیظھر تقواما ٰوَیّعلم 
أآنھم متقوت لان حقیقة التقوی لا تعلم إلا عند المحن والشدائد والاصطیار علبھا علیھا وقیل أخلصھا: 
ٹلتقوی من قولھم امتحن الذھب: وفتنہ [ذا ازایه علض ابیز تی جع رف لی دنا کلاضہ جع ٠‏ 
رحمه ال کونە بمعنی المعرفة وکونه بمعٹی ضرب القلوب بالمحن متفرعاً علی؛کون امٰتحن' . 
مرتردامردج ایر ری رکیں اکمئرہ وا و رھ تو ا 
با تالق لکیی ول کی شرع الوجرہ اض کریا طااب فافاف در اکن لو 
قلوبھم للتقوی علی ثلائة أوجه أحدھا أن یکون بمعني التمرن لأن الامتحان والتجربة بوجب: 
مزاولة الامر وہعالجته مرۃ بعد مرٰة وذلك یوجب التمرن فیه والمتمرن مضطلع فیه فعلیٰ ھذ مجاز 
الایة راجم إلٰی العباد نحو قوله تُعالٰ: "8وآرسلناہ إلی ماثة ألف و یزیدوٴن؟4 [الصافات .] 
سر سر بت اسب علیٰ المسًیب فإن الامتحال سبب المعرفة وغو المراذ ین قولفٴْلأن: 

تحفی الشٰيء ء باختبارہ ومٰو لوجھین أحدھما أن اللام فی للتقوی صّلة محذوف وھو حال من ۱ 
تد وھو قلوبھم وثانیھما أن یکو اللام للتعلیل والمعنی ضرب ال قلوبهم 'بانواع السحن: __ 


والتکالیف الصعبة لاجل التقوی 'واثبات العلم ھنا کاثباته فی قوله وتلك الأبام نداولھا بین الناس 


۱ ولیعلم الله الذین آمنوا ویتخذ میِکم شھداء قال ولیعلمھم علعاً یتعلق به الجزاء ومن ثمه عقبه'. 
نقول٭: لیم مغفرۃ وأجر عظیٔمی4 [اللحجرات: ٣‏ فیکوت آو ضرب اللہ عطفاً عَلی عرف اللہ 
وثٹالٹھا أن یکون تمثیلا شبه خلوض قلوبھم عن شوائب الکدورات النفسانیة بعد طول آلمجاھدات: 
7 ومقاسات المکاہدات بخلوصضص الذُعب الإئریز الذین عرض علی التار ونقي من الخث والذہد الڈی: 
یذھب جفاء قال الواحدي امتحنٰ اللہ قلوبھم فاخلص للتقوی فحذف الإخلاص لدلالة الامتحان 

عليه ولھذا قال قتادۃ اخلص اللہ فُلوبھم :ثم قال الطیبي ھذا الوجه أنسب لأن الکلام وارۃ فی مُدح 
أولىك السادۃ الکرام وفي التعریض بمن لیسوا علی وصفھٰ ومن ثمة قال فی حاصلة الایة السابقۃ: 


غارآنتم لا سر [الحجرات : ]٢‏ واللاحقة لإواکٹرھم لا یعقلون*4 [الحجرات: .]٤‏ 


: سوزرہ ٥امجرات/‏ الاب 0 
إلی الدوام حتی یستفھمھما أي یطالبٰ منھما فھم ما قالاء لعدم تمام السمُع قوله. سم 


سورۃ الحجرات/ الابق: ۴٣‏ _ __- م_ے __.ہس۱س22مج ‫:ە۱.ًم .۔ لبش*عےًےمم..' ۹و۹ 
صبروا علی الثقوی وتحملوا علی مناعبھا لکون نفوسھم مرتاضة بھا مُیُوقعة في مقابلتھا 
الثواب الجزیل الذذیي یستحقر لأجله مشاقھا وتستلڈ بسببه مساقھا وذلڈ' ئل بتوفیق اللہ 
تعالی ولذا قال امتحن اللہ وتخصیص القلوب بالذکر لأنھا محلھا وإنھا ملك' الجسد إذا 
صلحت صلح الجسد والمراد بالتقوی إتیان الأوامر واجتناب النوامی ومن جملتھا خمۂغض 
ُصواتھم الخ فالامتحان مجاز عن التوفیق علی الصبر لا مجاز عن الصبر بعلاقة اللزوم إذ 
الامتحان ھنا مسند إلی الله تعالی والصبر حال المخلوق وما ذکرہ أرباب الحواشي تکلف 
بارد قول المصنف مرنھا شامد عدل علی أنه فعل اللہ تعالی فلا وجه للقول بأنه کنایة 
تلویحیة عن الصبر وھو حال العبد ولقول الطیبي معنی الایة راجع إلی العباد. 

قوله: (أو عرفھا کائنة للتقوی خالصة لھا فإن الامتحان سبب المعرفة) أو عرفھا هذا 
هو التأویل الثاني فالامتحان مجاز عن المعرفة لأنه سببھا الخ والمصنف رصي به لان 
الممتنع إطلاق لفظ العارف والمعرفة لا معناھا فإن المراد مٹھا العلم واستوضح بلفظ 
السخی والجواد فإنه لا بطلق عليه لفظ السخي مع اطلاق لفظ الجواد عليه ومعناھما واحد 
قیل وإن اشتھر لکكنه غیر صحیح لآنه فی نھج البلاغة اطلق العارف عليه تعالی وقد ورد فی 
الحدیث أیضاً قتدہر انتھی ؤوالکٹت المتعبرةۃ مشحونة بأنه لا بطلق العارف علی ال تعالی 
لعدم ورود إِذن الشارغ والحدیٹ غیر معلوم ولو سلم ورودہ في الحدیث فلا نسلم صحة 
إطلاقه عليه لجواز أن یکون للمشاکلة ولذا ذھب عامة المحققین إلی عدم جوازہ وبالجملة 
فلینقل الحدیث الذیي ادعاہ حتی ننظر فی صحته وضعفەه وإنه للمشاکلة أو بدونھا فالجواب 
الصحیح عن أصل الإشکال بأن یقال أن یصح إسناہ المعرفة دون اطلاق العارف قال 
المصنف فی قولہ تعالی : ڈلوعلم آدم الأسماء٭ [البقرۃ: ]١٣‏ الایة أنە یصح إسناد التعلیم 
الید تعالی ولا یصح اطلاق المعلم عليه فکذا هنا. 

قولہ : (واللام صلة محذوف آو الفعل باعتبار الأصل) أي کائنة للتقوی خاصة کما 
أشار إليه والظرف مستقر حال من القلوب ومقصود من العرفان وحاصل المعنیٰ عرف کون 
قلوبھم خالصة للتقوی لآأن محط الفائدة في الکلام مثبتاً کان أو منفیاً قیدہ وھذا هو الراجح 
او صلة للفعل أو اللام متعلقة بامتحن باعتبار معنی الأصل وھو جرب کما ذکرہ أولا لکن 
ظاھرہ لیس بمراد بل المراد الاعتیاد ولا یخفی ضعفه ولذا آخرہ لأنه بناء علی ان الکلام 
کنایة تلویحیة عن الاعتیاد کما نبه عليه من قال ومعناہ معتادة للتقوی فإن المراد حینئذ 
امتحان العبد والإسناد إلی الله تعالی للدلالة علی التمکن کما فی ٭٭ختم علی قلوبھم4 
[البقرة: ۷] وھو معنی فول الطیبيی معنی الایة راجع إلی العباد ولا یخفی إنه تکلف بل 
تعسف والقیاس علی ٭ؤختم اللہ علی قلوبھم٭ [البقرة: ۷] قیاس مع الفارق إذ الختم فعل 
اللہ تعالی والامتحان علی ما زعمه فعل العبد وإسنادہ إليه تعالی للدلالة علی التمکن . 

قوله: (أو ضرب الل قلوبھم بأئواع المحن والتکالیف الشاقة لأجل التقوی فإنھا لا 
تظھر إلا بالاصطبار علیھا) هذا هو التأویل الثلث فیکون الامتحان علی هذا الضرب بالمحن 


۲ ٴ سور؟ الحجرات/ الایة: ۳ 
والمراد بالمحن الکالیف الشر عیة عیة الشاقة قبل فلا مجاز فی امتحن إڈ یھو بمعنی طضرب 
اسم یہ اوس سی سس وی 5استحن اش -_ 
قلوبھم*٭ [الحجرات ]٣.:‏ أي شرحھا ووسعھا انتھی فمعنی ضرب اعتمل آخره یم إنە 
حقیقة وفعل اللہ تعالی بدون الإرجاع إلی فعل العباد لان یحناج خینثدِ إلی تاویل کول 
للتقوی بظھور التقوی إذ العلة :والغرض حیئثذِ ظھور التقوی لانفضھا وأبضاً عذا المعنی غیزػق, 
متعارف وإن کان حقیقة فوله فإانھا لا نظھر إلا بالاصطبار إشارۃ إلی ما ذکرناہ من أن المراد 
حینثلِ ظھزر التقری والعلم بأٰنهھم 'ینقون لأن حقیقة التقوی لا تعلم | 1 2ھ 
والإصطبار علیھا فقوله إنھا لا, تظھر:تعلیل للضرب المذدکور . ت 
قوله: (او اغلضپا للتقوٰی من امىتحن ائذھب إذا آذابہ ومیزڑ اوس ضا مٰذا مو 
التاوبل الرابع وھذا فعل الل تعالی ومعنی جعل القلوب خالصة سر سد ھ اس 
حق فیھا کان التقویٰ ملکتھا بأَسرھا وھو استغارۃ تمثیلیٰة شبه الھیئة المنتزعة من الأمور 
العدیدة وغي القلب وکونە ملا للتقوی بحیث یکون مختصاً بھا وجعل ال تعالیٰ إیاما 
کذلك بالھیئة المأخوذۃ من المال ومالکە وکونه مختصاً بٗ بحیث لا یکون للغبر خق فيه 
عو ہو یور پر رو بی وس تو سو ریت 
المشبه بھا مجل نظر وقیل ھذا من المجاز المرسل بذکر المقید وإرادة المطلق مرادہ ٹم 
ارادة المقید الآخر من المطلق افیکون مجازاً ہمرتبٹین أو إرادة المقید الآخر علی أنە فرد من' 
المطلق فیکون مجازاً ہمرتبیة واخدة:أو المراد استعارة تبعیة شبہ إخلاص القلوب للتقوی 
تتوَقن عن الرفائل بإخلاص الذھب متمیزأً عن الغش فاستعمل ما هو للمشبه بە في المشبہ ٰ 
وجه الشہہ مطلق الإخلاص وھو محسوس في المشہه بە ومعقول في المشبۂ وھذا خسن 
الوجوہ ثم ھذا التأویل الرابع آحسن معنی واقل تکلفاً فلا بعرف وجه تأخیزہ تدہرٴقوله 
إبریزہ أي خالص الذھب من خُبثہ أي من غشه وفي عذہ الاستعارۃ تنبيه لبیە غلی ا ن القلب۔ 
لا یتمیز خبثه عن التقوی إلاإ بعد إحراقه بالتکالیف الشاقة فیظھر لطف عذہ الاہتعارة 
واستحقاق تقدیمھا علی سائز ز اتوہ ت إلا ان یقال آراد,المصنف ھنا طریق الترقي في 
التأاویل إذ الٹالث خیر من ما قبله لکنە أیضاً خلاف الظامر وفی الکشاف بعد استیفام . 
التأویلات قال والامتحان افتعال من محنه وھو اختبار بلیغ أو بلاء خھید قال عم وکل 
شيء جھدتہ ققد محنتہ انٹھی ومرادہ بیان أصل معناء وما ذکرہ ولا فتاریل لذنوبھم 4 
قولہ: (لضھم وسائر طاعائھم) متعلق بالمجموع اوشرسیس زم گے 
لخضھم أصواتھم عند رسول اللہ وکذا الحکم عند العلماء العاملین وسائر العظماء الکاملین 


فان وجوتب الغفی عندھم ایت إٰشارة النعس و دلالة الئصن قدم المغشرة اإذ التخلیة: مقدمة 
علی التحلیة . 


قوله! سر مدیپہرن می لہ عقیم ملق فی 
جو ہد وو ہی ویو ری پ و وت 


سور؟ ا حجراث/الاپڈ: ۳ __._ سس ہ ہہ ٹوکےہہہ مس س١۹۹۳‏ 

قولە : (والجملة خبر ثانِ لأن) ترك العطف تنبیھاً علی استقلاله وآئخر عن الخبر الأول 
لآانه کالعلة لھذا. 

قوله: (أو استثناف لبیان ما هو جزاء الغاضین) استثناف أي بیاني کأنە قیل ما لھم 
فاجیب ذلك قولە لبیان ما ہو الخ متعلق بالاستثناف لکن الحال فی الخبر کذلك . 

قوله: (إحماداً لحالھم کما أخبر عنھم بجملة مؤلفة من معرفتین) إحماداً تعلیل لببأ 
ما هو الجزاء أي لاآجل ان حالھم محمودۂ وحمدھم اللہ تعالی بذلك. 

قوله : (والمبتدأً اسم الإشارۃ المتضمن لما جعل عنواناً لھم) رھو غض أصواتھم وھو 
عنوان أي علامة یعرف بە ما ھو المراد من الموصول وجه تضمله لن اسم الإشارۃ إنما 
یشار بە إلی الذات مع الصفات ویدل علی أُن ما ذکر بعدہ لآاجل تلك الصفة وصیغة البعد 
لعلو منزلتھم عند اللہ تعالی ۔ 


قولہ: والجملة خبر ثانِ أي جملۂ لھم مغفرۃ وأجر عظیم خبر ثانِ لکلمة أن في ٭ٛإن الذین 
بغخضون4 [الحجرات: ۴] الایة والخبر الأول فأولثك الذین امتحن اللہ قلوبھم4 (الحجرات : ]٣‏ 
ار ھی استثناف لبیان ما هو جزاء لھؤلاء الخاضین الموقرین حضرۃ الرسول پل فکأنه لما أخبر اللہ 
عنھم علی وجہ التأکید والمبالغة بجعل خبر ان جملة مؤلفة من مبتدأ وخبر معرفتین والمہتداً اسم 
إشارة متضمنة لمعنی صفة الخض قیل ما جزاء مؤلاء الموقرین لرسول الل قلةٍ فاجیب بأن لھم 
مغفرة وأجر عظیم وفی الکشاف وعلہ الاأیة ینظھما الذي رتبت عليه من ابقاع الغاضین أصواتھم 
اسماً لأن المؤکدة وتصییر خبرھا جملة من مبتدأ وخبر معرفتین معاً والمبتدأً اسم إشارۃ استثناف 
الجملة المستودعة عا عو جزاژھم علی عملھم وإیراد الجزاء کرة مبھماً أمرہ ناظرۃ في الدلالة علی 
غایة الاعتداد والارتضاء لما فعل الذین وقروا رسول اللہ قُ من خفض أصواتھم رفی الأعلام 
ہمہلغ عزةۃ رسول اللہ قليثُ ورفور شرف منزلكه وفیھا تعریض تعظیم ما ارتکب الرافعون أصواتھم 
وراستیجابھم ضد ما استوجبوا مؤلاء تم کلامه یعنی عذہ الایة دالة بواسطة نظمھا علی غایة الاعتداد 
ورفی تلك القیود التي ذکرھا إشارۃ إلی خواص تضمٹھا التٹرکیبین |ما الترکیب الاول رھو قولە: 
ظالذین یپغضوںن أصواتھم4 [الحجرات : ى۳ الین قوله٭: طاللتفری4 [الحجرات : ٣‏ ففيه خواص 
إحدیھا ابقاع الغاضین أصواتھم اسماً لان الہمؤکدۂ وفائدته ٹوکید مضمرون الحملۂ وثتقریرہ مع 
تصویر ما کان یصدر من أولثك السادةۃ عند حضرۃ الرسالة من التادب بتادیب الل تعالی نحوہ ئيی 
التقریر وراودته التی هو فی بیتھا عن نفسم وثانیتھا تصیر خبرھا جملة من مبتداأ وخبر وفائدتہ 
المستفادة من تعریفھما نحو زید المنطلق یعنی ھم الذین شرفھم اللہ تعالی باخلاص القلوب دون 
عبیرشم تعریض بأولتك الذین لم یغفضرا أصواتھم وثالٹتھا ایقاع المبتدا الثانی اسم إشارۃ لیژذن بان 
من سبق ذکرہ إنما ھم امتحن اللہ قلوبھم لآنھم اکتسبوا تلك الفضیلة بھا وآما الترکیب الثاني ففيه 
فائدتان إحدیھما قطعھا عن الجملة الأولی واخلاڑھا عن الرابط اللفقظی وھو الفاہ لیحرك أریبحیة 
السامع ویحمله علی قوله ما جزاء أرلثك الاہرار في العقبی مع اختصاصھم بہڈہ المنقبة الاہتی 
فیجاب بأن لھم عند اللہ تعالی القربة والزلفی وثائیتھما تنکیر المغفرۃ لیدل علی نوع عظیم في بابہ 
لا بکتنه کٹھه ولا بقادر قدرہ ل در صاحب الکشاف فی إبراز ھذہ المحاسن وغیي إرشادہ إلی 
جھات تلك النکات ۔ 


اسشسشسھو٭ولفستشھشسد ہو 7 


قولە : (والخبر الموصول بصلة دلت علی بلوغھم اأقصی الکمال يَاَْة قًی الامتدادٴ 
وی فور ھی پسراوں ید جرب و س سی کے ۱ 


ہلوغھم اقصی الکمال ما مر من تاویل الأامتحانِ بالوجوہ . 


قولە: (والارتضاء لە وتغریضاً پشناعة الرفع والجھر وأن حال نمرتکب تھماگئی: ۱ 
خلاف ذلك) والارتضاء حیث:وعد لھم حسن الجزاء قوله وتعریفا الخ اذ الکلام لکوں0. 
المسند إليه والمسند معرفتین یفید الحصر والقصر بدل علی نفي ماعداء فیکون حال: .. 
المرتکب للرفع والجھر علی خلاف ذلك وکذا الکلام في سائر المعاصي وقد عرفت ےد 


الرفع والجھر اذا قصد به الڑھانۃ یکون کفراً فلا یتناول و إلٰی عصاة الس ختتی' 
۱ قوله تعالی : ان آلے کک انت سے وسر کیاکی 


قوله: (من خارجھا خلقھا آو قداتھا ومن ابتدائیة فإن بت جا 
من خارجھا أشار إلی أن وراء :من الاضداد یطلق عليھما غالمراد منا إما الخلف آر القدام: 
ومن ایتدائیة فان المناداۃ ۲ یخلاف نما لو قیل یا ناك ورة وس فإنه یقنوت جینٹل: 


تلك المائدۂ . 


العین اتماعاً للفاء وفتحھا سی للتخفیف . 


قوله: (وٹلٹھا) 1 فری۶ بھذہ الو جوہ اتفلالة ---292. قبله وفی الكشاف 2-7 


الحجرات بضمثتین والحجرات ہفتح الجیم والحئمراٹ یٹکیٹھا وقریہ بھ ما زھذۃ 
احسن من عبارٰۃ المصنف . ۱ 


قوله: (جمع حجرة وی القطعة من 7 0۳ ولذلك نال لنظیرۃ 


ال‌بل ححرة) بوزن فعله فو ےت العین فوله جو ای لممتوعة من الدخول : 


قوله: (وفائدتھا الدلالة علی ن المنادی داخل الحجرۂ 09 2-1-1 ۱ 
والمنٹھی بالجھة) فلا یجوز ان یجمع المنادي والمنادی داخل اقآ عاز ا تد فی 
الثاني فیجوز جمعھما نبە عليه لقوله إد لا ہد وأن یختلف المیدا الخ وأما الاعتراض بأنِ منٴ 
تکون لابتداء الغایة وانٹھاٹھا نحو أخذت الدرعم مُن زید فزید مخل لابتداء الاخذ وأٰنتھائہ ٰ 
فواہ قطعاً لان محل الانتھاء و الٛنتکلم لیس إِلا هو کأنە قیل ابتداء الأخذ من زید وانتھاؤہ' . 
إلی کما یشھد بە الحس علی ان بعضھم صرخ بان من تکوٹ للابتداء وبیان مبدا الشي*_ 
بُدون اعتبار الانتھاء 'وذکر ابن: مال أنْ من فیه للمجاوزۃ قیل وذکر في قوله تعالی : ٭إذا: 
ذعاکم دعوۃ منْ الأرض4 [الرؤم: ]٢٤‏ أن في قوله دعوته من مکان کذا یجوز .کون الداعي 
والمدعو في ذذلك المکان انتھی ولا یخفی أن من في ذلك یجُوز أن تکون لَلضْعیغئ ولو. 
سلم کونھا للابتداء فمقتضاہ اختلاف الجھة لکنە قد یعدل عنە بالقریتة کما في مناثر الألفاظ 
حیث یعدل عن معناہ ومقتقبٰاہ بمعوئة القرینة وبھذا ینحل کثیر من الأشکال .(وقزیء' _ 
بے وت ارس ریت سر مر شا ہو چو شر دع ٰ 


مورۃالحجراٹ/الايیا:؛ ‏ لگےے.....  .‏ ہہ ےےنےم.. !۱ 
بالحائط ونحوہ أشار اليه بقوله ولذلك یقال الخ فإن الحظیرة ما تجتَخ۔فیه الإبل وسائر 
المواشی ونکون أطرافه محجورۃ بالحطب ونحوہ أي ممنوعة عن الخروج والادصخول . 

قوله: (وهي فعلة بمعنی المفعول کالغرفة والقبضة) أشار إلی أن تأنیئہ لفظیفإذا أول 
زال عنه العأنیث فیقال مقبوض ومغروف فی قبضة وغرفة وکذا عرضة فی فولە تعْالیٰ: 
ٹڑولا تجعلوا اللہ عرضۃة لآیمانکم٭ [البقرۃ: ]٢٢٢‏ الأیة ہمعنی المفعول. 

قولہ: (والمراد حجرات نساء اللبی عليه السلام ونیھا کثایة عن خلوته بالنساء) 
والمراد فاللام إما للعھد أو عوض عن المضاف إليه وفیھا کنایة عن خلوته بالنساء لأنه لازم 
لە فالمعنی ٭إن الذین بنادونك 4 [الحجرات: ]٤‏ في حال خلوتك بالنساء ولم یجیء ھکذا 

قولہ: (ومناداتھم من ورائھا) أي من خلفھا آو قدامھا المراد أحدھما لان 
اشٹراکھما اشتراك لفظی إلا أن بقال عموم المشترك جائز عند المص وأما کونه مشترکا 
معنویاً بخالف مختار المص فی سورۃ البقرة حیث قال إنه من الأضداد وما نقل عن 
الآمدي أنه قال می من المواراۃ والاستتار فما اسٹٹر عنك فھو وراء خلفاً کان أو قداماً 
إذا لم ترہ وتشاعدہ فإڈا رأیتہ لا یکون وراءك وفولە تعالی : فژٌوراەھم ملك بأاخذ کل 
سفینة غصباأً4 [الکھف : ۷۹] قالوا إنه کان |مامھم وصلح لذلك لأنھم لم پشاعدوہ فلا 
یکون من الأضداد فاجاب المصنف بطریق الإشارۃ حیث قال ووراء فی الأصل مصدر 
جعل ظرفاً ویضاف إلی الفاعل فیراد بە ما یتراری به وھو خلفه وإلی المفعول فیراد بە 
ما یراریه وھو قدامه ولذلك عد من الأضداد کڈا بینە فی قوله تعالی: ٭ویکفرون بما 
وراء ک4 [البغرة: ‌ٔە] الاأیة من سور: البغرۂ . 

قوله: (إما بأٹئھم أنوھا حجرة حجرۃ فنادوہ من وراٹھا) حجرة حجرۃ أي مفصلاً 
الخ نبە بە علی أن صیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار . 

قوله: ۔آأو بأنھم تفرقوا علی الحجرات تطلبین ە) ولیس المعنی أن الذین ینادونك 
من وراء کل حجرة کما هو في الوجه الاول ہل المعنی بنادونك ینادي بعضھم من وراء 
حجرۂ وآخر بنادی من اتی رکا الوجھین احتمال الاستغراق الاستغراق الإفرادي 
والشمولی والثاني هو الأصل المتبادر ولذا قدمه والأول یعبر بانقسام الآحاد علی الاآحاد 
وھذا لا یتنارل نداء واحد من وراء حجرۃ واحدۃ في حال الخلوۃ مع آنه قبیح أیضاً والقول 
بانه منفھم أبضاً بدلالة النتص خلاف الظاھرة فلو قیل إِن اللام للجنس فیبطل معنی الجمعیة 
فیتناول القلیل والکٹیر لکان اسلم من الاشکال . 

قولہ: (فأسند فعل الابعاض إلی الکل) ھذا علی الوجه الأخیر وقال الابعاض لأن 
المراد إسناد فعل کل بعض لا فعل بعشس أو بعحضین ومذا الإسناد مجازي ھل بشترط فيه 


٦ہ‏ ےہ ہہ ٥ووواوگ ۰٥‏ 
رزضاء الجمیع أولا وفیه اختلأف قد مر بیاله في سورة مریم في قولہ5بالی: طویقول' 
الانسان أُٹذا ما مت 4٤‏ [مریم 87۷۳کب9 009" اچ ینا 
سو سے وت سرت ۱ 

قول: (وقیل إِن الذڈي سرت بن حابس) 00 
الروایة فیه وأ٘بضاً صیغة الجمع بقی المرضعین یحتاج إلی التمحل وقد أشار إلیٰ وجه الجمع' 
ہے ہو تر سو عو جح ود نہر 
حجرۃ فنادا من وراٹھا. ٴ :7 ٰ ۱ 
٣‏ قوله: (رق ول مرل افاعل اما عو مار سآ 
وقت الظھیر؟ سور دو یی سر رب تی بی 
رضوا بللكث آو أمروا بە) والآمر یستلزم ار ضاء فالآامر أعم من الرضاء. 

قولە: (او لأنہ وجد فیمابیٹھم) وإن لم یرضوا بە [شارۃ إلی الاخلاف کما مر ٰ 

قولە: (إڈ لعائل یقنضی خسن الأدب ومراعاۃ الحشمة سیما ثمن کان بھذاالَْنصبٌ)إٰذ 
سو سوملی ا السی کی نمی افقل ا کی ا کاب ت اتا نال جردختتی 
العقل والمنفي مقتضی العقل فلا محذور وقید الاکٹر لن بعضهم لا یقصدون الھانة والمراد 
یالمتصب منصب الببوۃ وه إشارۃإلی عموم الحکم إلی من لە شمة قد مرا وجھه 


۳ لق 0 


قوله تعالی: راز ہم صاا حی حرج إامو م کان کا روالد عو تم لوا ١‏ 


قوله: (أي ولو ثبت صیرھم وانتظارعم حتی تخرج فإن أن وإِن کا تہ 
علی المصدر دلت بنفسھا علی. الثبوت ولذلك وجب اضمار الفعل) ولو ثبت نب٭ بە علیٰ أن 
المصدر المسبول من أن المقتوحة مع مدخولھا فاعل لفعل محذوف وعو ثبت فإن لو . 
نی سر ئو و تی کًی یو پوس موی یی 
وھذا معنی قول المصنف فإن أن وإن دلت الخ . ۱ -- 

قولە : : (وحتی) أي کلمة حتی في قوله حتی تجرج الخ . 

قولم: وا مو وکا ۱ 
قولّە٭: (آن یکجون مغیا بخروجہ) أ زاس ماب ۷ا ائصبر امر مع فیغناھی 
بالخروج إلیھم . ٌ ٰ .×× 
قولەه: (فان حتی مخنعصة بغایة الشيء سی سهوازتتر ھی موی ود 
اختیار حتی دون إلی وھو أن آن یقطعوا أمراً دون الانتھاء إلیھا بخلاف [لی فإتھا عامة لما 
ور سپ بس رہ ات لی الصباح فان الصباح غای قلیل فی نفس الام ۱ 


(١)‏ اي ثبت العمٰوم بد لالة الٰٰھی أو: :شارت 
)٢(‏ لکن الصیر ضعب ولذا قیل الصببر مر لا یتجرعہ الآخر کما في الکشاف. 


سورة ا حجرات/ الایة: ٦ہ‏ شبسسس سس رس لپم_ممہ۔ے۔ مے ۹١۹۷۷۹‏ 


ولما هو یجعل الجاعل مثل نمت البارحة إلی نصغھا والنصف لیس غايةًلھا فی نفس الامر 
بل غایة بالجعل فلو ذکر إلی ھنا لم یعلم أن الخروج غایة واقعیة ولا یخفیٔ ليك ان کون 
الخروج غایة واقعیة مثل کون اللیل غایة للصیام أو للتھار وکون الرأس غایة للسنعکة محل 
تأمل إذ الظامر أنە بالجعل وقد أشار صاحب الکشاف إلی دفع ھذا الاشکال بأن قالفقد 
آنادت حتی بوضعھا أُن خروج رسول الل عليه السلام إلیھم غایة قد ضربت لصبرھم فنا 
کان لھم أن یقطعوا أمراً دون الانتھاء إليه انتھی قوله بوضعھا یدفع الاشکال فلا تغفل وإن 
اوررلە قوله قد ضربت أي جعلت فتدبر . 

قوله: (ولذلك تقول أکلت السمکة حتی رأسھا ولا نقول حتی نصمھا بخلاف إلی 
فإنھا عامة) ولا تقول لأن مجرورھا لا بد ان یکون آخر جزءاً وملاقیاً له ھذا ما ذھب إليه 
الزمخشری تہعاً لکثیر من النحاۃ ولیس مما تفرد بە کما وھمه ابن مالك واختارہ أیضاأً 
صاحب کشف البزدوي ورضي بە کثیرون من علماء الأصول وأما ما وقع في قول بعض 
نمت لیلة حتی نصفھا راجیأً فعدت بروساً فشاذ نادر وقع في کلام من لا یعباً بہ. 

قوله: (وفی إلیھم إشعار بأنه لو خرج لا لأجلھم ینبغی أن یصبروا حتی یفائحھم بالکلام 
آو یتوجه إلبھم) وفي إِلیھم بیان فائدۃ قولە إلیھم إذ الظاہر تم الکلام بدونه فأشار بأنه فید لا بد 
منہ فالغایة خروجه إلیھم لا مطلقا حتی: لو خرج لحاجة ینبغي لھم الانتظار حتی یفاتحھم الخ . 

توله: (لکان الصبر خیراً لھم من الاستعجال لما فیہ من حفظ الأدب وتعظیم الرسول 
الموجبین للئناء والٹثواب والإسعاف ہالمسؤول) لکان الصبر بیان مرجع الضمیر وھو الصبر 
الدال عليه صبروا قوله من الاستعجال من قبیل الصیف أحر من الشتاء قوله والإسعاف أي 
القخاء ال ول 

ٹولە: (إذ روي أنھم وفدوا شافعین فی آساری بني العنبر فاطلق النصف رندي 
النصف) أي وفدوا علی النبي عليه السلام والضمیر لقوم من العرب وھم بنو العنبر لن 
النبی عليه السلام بعث إلیھم سریة أمیرھا عیینة بن حصین فھربوا وترکوا النساء والذراري 
فسباھم وقدم بھم النبي عليه السلام فجاء رجالھم بعد ذلك راجین اطلاق الأساری فاطلق 
النصف وفادی النصف الباقی قوله إذ روي الخ ببان إسعاف المسؤول وإعطائه. 

قوله: (حیث اقتصر علی النصح والتقریع لھؤلاء المسیئین للأادب التار کین تعظیم 
الرسول) حیث اقتصر وکان مقتضی ذلك أن یعذبھم بالڑھلاك لکن رحمته سبقت غضبه 
لکن هذا فیمن لم یقصد بالنداء الڑھائة وإلا فلا غفران بلا توبة لنه کفر کما عر. 


مر ےر 


پ ار چچد مک ہے ہے رح سر شع سح صص ری یں کے قش بر ےق عحص جح کالٴ رم 
قوله تعالی: بتایہا ال ءامنوا ان جاھ فاسق بنا فشبدنوا ان نوا فوما یلت فلصیخوا 
مَا لت یی لیا 


قولە: (فلیا أیھا الذین آمنوا 4 [الحجرات : )]٦‏ تکریر النداء والتعرض بصفة الإیمان 
قد مر بیانە والباء فی بنا للتعدیة أو للملابسة . 


نظ 


:کرو ہو ومینوو ہہ برای یر جہیور بشعر الک انا 


ْ قولە: جوف سود سر یح سی -> 


تفسیر لتعرفوا۔ 


ٴ وداطہزاتا ا نے 


قوله: (روي آئە عليه الصٔلاة والسلام بعث ولید یت سشتا اخ مار 


وکان بیٹە وبیٹھم ]حنة فلما سمعوا بہ استقبلوہ فحسهم مقاتليہ قرجع وقال لرسول ال ْ 


رس شب حسم ور و مس موی پور سی بد نیو بعٹ إلیھم : 


بن الولید بعدء فوجدھم منادین بالصلاۃ متھجدین فسلموا إلیہ الصدقات فرجم): _ 


ولید بن عقبة ہو أَخز عثمان لامہ فوله مصدتاً 029203 الصاد والدال حال مَتَذاء أی اأخذ : 
۱ الٰصدعَه ومی الز کاه و حأصله بعشے لأجل 3 زکاة أموالھم قولۃ أحنة بکسر الھمرٰة رمےیت 


الْحاء المھملة والنون اي عداوۃ بیٹہ زییٹھم قوله متھجد بن إشارةإلٰی آنه قدم غليھم لیا ۱ 


مختفیأً محتسباً کما أمرہ النبي عليه السلام بذلك. 


ٰ قولہ: وس سی سیسی لأن النکرۃ في سیاق لشرط تیم ولا یشرہ 


قولہ: لوق تلی لی ایی) کلة فی سورس قلم سے الا ماد تیر ْ 


:۰- 0 0.0 سے شس ورای 
شيءم بکلمة أن عدم غند عدمہ) والمراد خبر العدل الواحد لقول وآن خبر الواحد قولہ 'من : ۱ 


حیث للتعلیل أن المعلی بکلمة أن عدم عدمه ھذا مذھب الشافعي لکن الثابٹ فی محخله 


مطلق کلمة الشرط فمفھوم الشرط معتبر عندہ''' واجاب علماؤنا في الأصولِ وحاضل : ۱ 
الجواب ان اآلجزاء یجوز۔ وجودہ بعلة أآخری غیر الشرط المذکور ولا رہب فيٴ تعلیل الشٛشيیء : 
وی اس سو شود ید سی بح وودیں سوا پک ا 


قولہ: لوان خیر الواحد و وجب تبیت من حیک هو کذلك لما یہ علی ال إڈ' 


قوله: 70+ +009 +7 


علف علی قولە إن المعلق علی:ٴىيٰء في قوله من حیث إن المعلق الخ أي تعلیق الأمر بالتبین ‏ ٰ 
علی قسق المخیر یقٹضي جواز قبول الخبر عن العدل الواحد من جیث إن خر :الواجد لو . 
وجب تبینە من حیث إِله خبر الواحد لما رتب الأمر بالتبین علی فسق المخبر آي لو وجبا تبیله ' 
من حیث إنہ خبر وو و تو سی فإنٴ جاءکم أحد بتبا ختبینوا4 ادملاو 


)١(‏ مطلتاً إلا ان یقال الَخصیص من ات المقام. 


سورة ا حجراث/الاآپڈ: ۹ مس مممہہ۔ہہسہس سس گے مم ۹۹ 


الترتیب بفید التعلیل وما بالذات لا یعلل بالغیر) وأن خبر الواحد طف علی قولہ إن 
المعلق بشيء الخ وتعلیل آخر لە قوله لو وجب تبینە معناہ لو لم یقبل یو الواحد لما 
رتب علی الفسق أي لا بصح أن یکون معللا بالفسق لکن التالي باطل والمقدمٴمٹله لان 
عدم قبوله معلل بالفسق نا فثبت بطلان اللازم والملزوم وبقي الکلام في الطلازِمة 
فحاول بیانھما فقال إذ الترتیب الخ حاصله أن خبر الواحد علی تقدیر عدم القبوالَ 
یقتضي عدم القبول لکونە خبراً واحداً فیکون حینذِ معللاً بالذات وما هو معلل بالذات 
علی أنه علة تامة لا یعلل بالغیر مطلقاً فضلاً بالفسؾی ثئئثلا یلزم تحصیل الحاصل إٍذ لا 
یجوز توارد العلتین المستقلتین علی معلول واحد شخصي وھذا تفصیل قوله وما 
بالذات لا یعلل بالغیر فقرلە إذ الترتیب یفید التعلیل ترکه آولی إذ لا مدخل لە ني 
التعلیل مع انفھامه مما سبق والجواب أن امتناع توارد العلتین المستقلتین علی معلول 
واحد شخصي إنما هو في الوجود الخارجي وأما في الوجود العلمي فلا تم امتناع ذلك 
ألا یری أن الدعوی الواحدۃة تعلل بأدله شتی قال الفقھاء فرضیة الصلاة ثابتة بالکتاب 
والسنة وإجماع الأمة ولا ریب في اأن کلا منھا دلیل مستقل ونظائرہ لا تحصی في 
الدلائل العقلیة والنقلیة والإنکار مکابرۃ ولا فرق في ذلك ہین المعلل بالذات والمعلل 
بالغیر إذ المحذور التوارد المذکور وسرہ أن فی إبراز الدلیل الثائي قطع النظر عن 
الأول وھکذا فی الثالث والرابع ئم المراد الخبر الواحد فی الدیانات فإن العدالة شرط 
فی قبوله کالخبر عن نجاسة الماء فإن أخبر بھا مسلم عدل ولو عبدا قبل وینمیم السائل 
دلیله قوله تعالی : ٭لفلولا نفر من کل فرقة طائفة لیتفقھوا فی الدین* [التوبة: ]٣٢١‏ 
الآیة توضیحه فی الأصول وآأما في المعاملات فیقبل قول فرد ولو کافراً أو أنٹی أو 
اتا او عد۹'"۔ 

ٹول : (وقرأ حمزة والکسائیي فتثبتوا أي فتوقفوا إلی أن بنبین لکم الحال) أشار به إلی 
أُن المراد من التثبث الثبات المعنوي وھو تبین الحال فمآله القراءة الأخری وعلی تلك 
القراءتین تدل علی أن الفاسق أھل للشھاہة وإلا لم یکن للأمر بالتبین فائدۃ آلا یری ان 
العبد إذا شھد ترد شھادته لا بالتفحص فیھا خلافا للشافعي کذا قیل . 


حینئذِ هو کونە خبر الواحد ولا یعلل بغیر ذلك من فسق ذلك الواحد لآن ما بالذات لا یعلل 
بالغیر أي لأن الشيء الذي یعلل بذات شيء آخر لا یعلل بغیر ذات ذلك الشيء الآخر من 
أرصافه المغایرة للذات . 

قولە: أي فتوقفوا إلی أن یتبین لکم الحال قال الراغب في قولە: ٭ٛإن جاءکم فاسق بنباأ 
فٹبینوا 4 [الحجرات: ]٦‏ تنبيه علی أئە إن کان الخہر عظیماً وما لە قدر فحقه أن یتوقف فیه وإن 
علم أو غلب صحته علی الظن حتی یتبین فضل تبین . 


)١(‏ لأٹھا نکثر بین أجناس الناس فلو شرط بشرط زائد لأدی إلی الحرج. 


7 سورة الحمجرات/ الآیة‎ ُ ٠+ 
قولہه: (کراھة وی مع ا المصدر شرواعد قب لان الأمر‎ 
۱ نات نے لال الإصابة بل .لأجل عدم الإصابة حتی یقذر حرف ئفي جات نے‎ 
' تصیبوا قوماً علی المذھب الخ والمصنف اختار الأآول''' فقدر مضاف . ٴ‎ 
قولہ : (جاھلین یحاھم) هذا حاصل المعنی فان الجار والمجرور حال ای ماتسین جال‎ 
' قوله: (فتصیروا) |شارۃ إلٰی أن تصبحوا بمعنی تصیروا سواء کان الصیرورة في  وقت‎ 
سی یہ ابس میں وآرید المطلق رجه سو لے 0 “8ج‎ 
ْ قولہ: ایج) خر تصیدیاعلی عا فام تعلقبہ ام لیج واایر باعل یم‎ 
۲ . کل فعل خاص وقوله لانه فعل اللسان ومقتض السوق علی ما قلتم لکن قصد التغمیم:‎ 
۱ قولهە: (مغتمین غماً لازمامتمنین آله لم یقع) لازم معنی نادمین قولہ لازماً سطاد من‎ 
القا کیا یصو فرلہ عو اق تر وت ال ناو لاو الات الخدی خل فا قسل آو‎ 
۱ × ٹرك وھذا آولی:من القول بان الغم علی وقوغ شيە مع تمني عدم وقوعه.‎ 
قوله: (وترکیب ھهذہ الأجرف الثلائة داثرۃ مع الدوام) وھي النون والدال والے دائرۃ‎ 
مع الدوام أي الدوام العرفي کالندم فإنه تحسر وغم دائم ومدن أي لازم الإقامة وإنما سْمعی؛‎ 
)1 البلد عدینة لدوام الإقامة فیھا ومنە مذ من الشرب ومن علم أن التزکیب من هھذہ‎ 
ٰ الٹلاثة باي وجه کان سواء قدم إلنون أو خر وکذا الدال والمیم قدمتا أو 27 بت ص0‎ 


ٹوله تعالی: رَأعَلرا مان کم بل آقولز یمک ف کر تن الا لیخ وی ال 
ہم الإیعلنَ رین فی تلویکر وکرہ اہ 4ھ زاشٹرت والینھا لیکن ائین 0ہ '_ ٰ 


قولە: (آن ہما فی حیزہ ساد مسد مفعولي اعلموا باعتبار ما قید بە من الحال َ ۱ 


قوله: کراعة [صابتکم یعني'ٰ أنٴمحل أن تصیبوا نصبِ علی آنه مفعول لە لعبینوا اي تعِرفوا. 
مو اپ ہپ ود رق جوو رج تی 
یزہر سمل موم ا رک ال ٰ 

قوله: وترکیب عذہ الأحرفٗ الثلاثة وھی گ0 - 
لا دائرۃ علی معنی الدوام فإن الندم غم:یصحب الإنسان مصحبة لھا دوام ولزام لأئہ کلما:تذکر : 
المتندم عليه راجعہ من الندام وھو لزام الشرب ودوام صحبته ومن مقلوباتہ آدمن الأمر آدامه ومدن : 
المکان أقام بہ ومنە المدینة فلتضمنہ معنی الدوام واللزام فسر رحمہ اللہ نادمین بقوله مُغتمین:غماً. 
لازماً روي عن صاحب الکشاف إن عذہ المسألة نختلف فیھا وھي أنه کلما یتذکر النسان عل . 
یجب عليه تجدید الندم أم ی یکفیە الندم مرۃ واحدۂ فغي الایة إشارۃ إلی آئه یجب عليه کلما تذکرہ , 
أن یندم لان لفظ الندم ینبیء ہہت یر سی ۱ ۱ 


)١(‏ لأنه مذھب البصربین والآخر ت الکوفیبن ۔ 


قوله لو یطیعکم الاّية) ئبه بە علی أنه لو لم یقید بالحال لا یکون للخَبَل فائدة تامة لکونە 
معلوماً لھم وأما القول بأن فائدته الدلالة علی أنھم نزلوا منزلة الجاھلین لکانہ لتفریطھم 
فیما یجب من تعظیم شأنہ فواہ جداً لأن الخطاب للصحابة ولا یناسب مثل مڈا القول فی 
شأنھم مع أنە یمکن التوجیه بغیر ھذا الوجە السخیف وھو ما اختارہ الشیخان. 


قوله: (فإنه حال من أحد ضمیري فیکم) الضمیر المجرور وھو ضمیر المؤعنین 
المخاطبین والآخر الضمبر المرفوع المستتر في الظرف وھو الضمیر الراجم إلی الرسول 
عليه السلام فلو ح لا یطالب الجواب وفي بعض الموادد خولھا علی المضارع لقصد 
استمرار الفعل فیما مضی وتٹا فوفتا وقید بکثیر لان الإاطاعة فی بعض الأمور الدئیویة لا 
تکون کذلك کما دل قوله عليه السلام انتم أعلم ہأآمر دیناکم فإذا أمرتکم بشيء من دینکم 
فخذوا بە فعلم منە ان المراد بأمر آمر الدین فإنه کثیر بالنسبة إلی آمر الدنیا کما آو کیا . 


قوله: فإنہ حال من أحد ضمیري فیکم أيٍ حال من أحد الضمیرین مي فیکم المستتر المرفوع 
والبارز المجرور والمعنی علی الاول إن فیکم رسول اللہ علی حالة یجب عليیکم تغییر تلك الحالة 
وعلی الٹانی آنٹم علی حالة یجب علیکم تغییرھا وتلك الحالة في أنکم تحاولون منە ان یعمل ٔي 
الحوادث علی مقتضی رأيکم ویتبعه فعل التابع المطبع لغیرہ ولو فعل ذلك لعنتم قال الزمخشري 
رحمه اللہ الجملة المصدرۃ بلولا تکون کلاماً مستانفاً لأدائہ إلی تتافر النظم ولکن متصلاً بما قبله 
حالاً من أحد الضمیرین فی فیکم وقال آہو البقاء لو یطیعکم مستائف ویجوز أن یکون حالاً 
والعامل فیه الاستفرار وإلما جاز ذلك من حبث؛ جاز أن یقع صفة للنکرة کقوله مررت رجل لو 
کلمته لکلمنی قیل فی وجه عدم حسن الاستثناف أن قوله واعلموا أن فیکم رسول ال لو جعل 
مورد السڑال استبحھا لا لھم ہما کان یصدر منھم من الفلتات التي لا تلیق بحضرۃ الرسالة فنزلو 
لذلك منزله من لا یعلم أن فیھم رسول الل ٹپ ویقولوا ما نالنا رسول اللہ مستقر فینا لم یقع قوله لو 
بطیعکم في کثیر من الأمر لعنتم ولکن اللہ حبب إلیکم الإیمان موقعه من الجواب ولکن إذا جعل 
حالاً بمعنی أن فیکم من حاله أنه أرسله الله تعالی وخصه بمنصب الرسالة ولا یقطم أمراً إلا 
بالوحي النازل فیجب علیکم أن لا تحاولرا أن یعمل غي الحوادث علی مقتضی ما یعن لکم من 
رأی واستصواب جاء الحسن ویمکن ان یوچه طریق الاستئناف بأنه تعالی لما أُرشدھم طریق 
الثواب بقولہ: هٛإن جاءکم فاسق بتا فتبینوا4 [الحجرات: ]٦‏ أي استعملوا التاني فیما سنح لکم 
من الأمور وکشف الأحوال لثلا ترجعوا إلی کلام بعض الفساق فتتورطوا فیما تندمون منە نھھم 
ابضاً أن فیھم رسول اللہ الناطق بالسنة العادلة والحکمۂ الساطعة لا یرجع إلی رأي کل زائغ ولا 
یعمل بھوی کل مبطل فاقتدوا بە فی ذلك فاتجه لھم ان یساألوا ویقولوا لم کان ذلك فقیل لو یطیع 
بعضاً منکم في کثیر من الأمر أنتم ٹم قال للبعض الآخر ولکن اللہ حبب إلیکم الإیمان ویؤبدہ ما 
قال الواحدي أن تصیبوا أي لئلا تصیبوا قوماً بجھالة فتصبحوا علی ما فعلتم نادمین ٹم وعظھم 
فقال واعلموا أن فیکم رسول اللہ أي اتقوا أن تکذبوہ وتقولوا باطلاً فإن اللہ یخبرہ بە فتفتضحرا ٹم 
قال لو یطیعکم في کثیر من الأمر مما تخبرونە فیه بالباطل لوقعتم في الأئم والھلاك ئم خاطب 
المؤمنین الذین لا یکذہون فقال: 'لولکن اللہ حبب ]لیکم الإبمان4 [الحجرات: ۷]. 


ہے : سورة اخجرات/ ال ۱۷ 


قوله: (ولو جعل استتاقاً لم بظھر للامر قائدة) وفي الکشاف لأنہ لو اَل یطیعکم کلاماً: 
برأسه لا یکون فائدة للأمر فیکوتِ متصلا بما قبله علی آنە حال الخ وغیر المص کلام وقال لم _ 
یظھر للامر فائدۃ نمی الزمخشري |لفائدة والمصنف نفي ظھور الفائدۃ کأنه أراد آنە یجُوٌاآن یکون : 
فائدۃ خفیة فالمٹاسب نفی ظھور الفائدۃ وصاحب الکشاف نفی فائدة الخبر ومي إ [فادة الِحکم : 
المخاطب ولا لازمھا فوجب تقییدہ بالحال لأن محط الفائدة القید وھو باعتبار قیدہ یَفَیم 
المخاطب الحکم المجھول لە فیجري الکلام علی ظاھرہ بلا تأویل ولا تکلف . ہج 

وف (والمعتی اد فیکم رسول لله علی حال بجب تغییرھا وھی آلکم تریدون ان ' 
ایتبع رأیکم فی الحوادث) أشار بقوله علی حال إلی الجواب عن الإشکال بأن العامل في . 
الإحال الظرف هو یل علی الزْمَن الخاضر ولو یطیعکم للماضي فکیف یکون قیداً له آرآما: 
الاستمرار المستفاد من دخول لو علی المضارع فھو في الماضي فلا یوجد :المقازثة بهٴ 
فآشار إلی الجواب عنە بأنه مأول ہما .بصح المقارنة وھو قوله.علی حال و مات 
أي إن فیکم رسُول اللہ کاثناً علٰی حال یجب عليکم تغییرھا وٹرکھا والعمل بخلافھا آو ۱ 
کائنین علی حال والکینونة ہپس سر وج ۱ 
الجملة ال عق ترترتائیل عال کرت ارتا نطارع ائتضی ترلد کی انسرادن یر ےر 
الحوادث المتغلقة بأمور اللین ‏ --- 
توق 0 ٰ"/ 
المضارع في النظم الکریم في موقع الماضي أوقعتم في الجھد والھلاك المعئوي لکن 
عنتکم لانتفاء استمرار إطاعتہ ھذا عو الأولی لقوله ,في کثیر من الأمر وقیل معثاہ وعلٰتکم: 
منتف لاستمرار انتفاء إطاعتہ وھذا لا یناسب قید کثیر من الأمر بحسب الظامر فَإِنْ مفتضاء ْ 
تحقق الإطاعة في بعض الأموز تألیفاً لقلوبھم فالمنتفي استمراز الإطاعة لا أَضُل الطاعة 
حتی یکون استمرار انتفاء الإطاعة وإن اختارہ صاجب المقتاح خیث قال ُن,المعنی ان ٴ 
امتناع عنتکم باستمرار امتناعه عن طاعتکم نعم ھذا المعنی هو الموافق للاستعمال لن 
المضارع یفید الاستمرار التعجذددي نا رن تو لے إتما یفید امتتاع الاستمرار ٴلا استمرار: 
الامتناع لکن لوحظ الامتناع اولا: ٹم الاستمرار ثانیً کما في قوله تعالی : رلا تطمغ کل' . 
حلاف مھین* [القلم : ۰ فإنہ لوحظ اولاً التقي المستفاد من الٹھي تم العموم ثااً فاقاد ٰ 
عموم السلب ولو عکس لفسد المعنی یسر ون سب سو بے و ٴ 
حینثلٍ لیس بصحیح وتمام الکلام في المطول: . ْ 1 
قولہ: (وفیہ إشعار بأن بعضھم آشار إليه بالإیقاع بہني المصطلق) أي بالقتال 5-27 
ارز ک ایدرک لوہ امام ارول ناورم ولا رسدا اہم ایدو دن أنە سبب الٹزول وجه ٣‏ 
الاشعار ظاھر لکن کوئە من بعضهم :غیر ظاہر من الکلام لکن حسن الظن اجلاہء الصحابة 
أنھم لم یُشیروا إليه علی أن قوله تغالی ۳ی ءە/ ۷ الَیة یدل ٰ 
عليه علی. المعنی لثانيی,: ٠‏ 


سور؟الححرات/ الأیة: ۷ ۳ 


قوله: (وقوله ولکن اللہ حبب الایة استدراك ببیان عذرھم وھو"ٹھم من فرط حبھم 
الإیمان وکراہتھم الکفر حملھم علی ذلك لما سمعوا قول الولید) بیان أن٦ثوط‏ الاستدرالد 
وھو مخالفة ما بعدہ لما قبله نفیاً وإثباتاً متحقق معنی وإن لم یوجد لفظأ لن حاصل قولہ 
وھو أنھم الخ لم یحملھم علی ذلك غرض فاسد بل حملھم علیہ حب الإیمان وکر]متھم 
الکفر والعصیان والتعرض بأنه تعالی حبب الخ لبیان فرط محبتھم وفرط کراهتھم ٹخ 
الخطاب في إليکم للبعض منھم ففيه تلوین الخطاب لآن الظاھر الخطاب السابق عام لعموم 
الاصحاب وفقيه دلیل علی ضعف ما قال السعدي من أنەه یجوز تنزیلھم مئزلة الجاملین کما 
نبهھه عليه فیما مر قوله تعالی: ڈٛأو کرہ إلیکم الکفر 4 [الحجرات : ۷] الخ کالتاکید لما قبله 
وذکر الفسوق والعصیان من باب الترقي کأنه قیل بل کرہ الفسوق ومی الکبائر بل کرہ 
العصیان وھو ما هو بالصغائر ولم یذکر مقابله في الآأول وھو الطاعة والمبرات للتنبيه علی 
ان محیة الإیمان کافیة فی ذلك قوله وزیلە تأاکید لحبب أو عطف العلة علی المعلول ۔ 

توله: (أو یصفة من لم یفعل ذلك منھم إحماداً لفعلھم وتعریضاً تذم من فعل) معطوف 
علی قوله ببیان عذرھم وھذا توجبهە آخر لبیان شرط الاستدراك فقوله من لم یفعل ذلك الخ 
ملفھم من قوله حبب إلیکم والاستدراك باعتبار ما تضمنه الکلام شائعم کثٹیر قال المصنف في 
قولہ تعالی: ولكني رسول من رب العالمین4 [الأعراف: ]٢٦‏ استدراك باعتبار ما یلزمہ ومو 


قولە: آو بصفۃ من لم یفعل ذلك منھم عطف علی بہیان أي أو استدراك بصفة من لم یفعل 
ذلك الفعل وو حثھم رسول اللہ لا علی الابقاع ببئي المصطلق فالایة علی ھذا تدل علی أن 
بعض المؤمنین زینوا لرسول الل 8 الایقاع ہہني المصطلق وتصدق قول الولید وآن بعضھم کانوا 
یثصونون ؤیمنعھم جدھم فی التقوی عن الجسارۃ علی ذلك ومم الذین استثناهم ال بقوله: 
فٍولکن الله حبب إلیکم الإیمان4 [الحجرات: ۷] أي إلی بمضکم ولکن اغنت عن ذکر لفظ 
البعفی صفتھم المباینة لصفة غبرھم وھذا من ایجازات القرآن ولطائفہ لما افتضی کلمة لکن أت 
یتوسط بین کلامین متغایرین نقیاً وثباتاً وخفي ذلك فی الاَبة فسر رحمہ اللہ معنی الاستدراك علی 
وجھین الوجه الاول مبني علی أن المحب إلیھم الإیمان عین من زینوا لرسول ال قَلُ الایقاع ببنی 
المصطلق والمغایرۃ التي اقتضتھا کلمة لکن راجعة في ھذا الوجه إلی الوصف فالمعنی ما حملکم 
علی حث النبي ٌ علی الایقاع ببني المصطلق ضعف إبمانکم ولکن حملکم عليه حبکم الإیمان 
وکراھتکم الکفر والفسوق والعصیان ومن حبکم للایمان سارعتم إلی تزیین المقاتلة معھم لرسول 
ال يَل بمجرد خبر الولید من غیر توقف ونیقن في أنه صادق في خبرہ ذلك أو کاذب فإن حب 
الشيء بعمي ویصم والوجه الثاني مبنی علی أنھم غیر مؤلاء فالمعنی ما حبب اللہ إلی بعضکم 
الإیمان حیث بادر إلی الایقاع بالمژمنین الغافلین بمجرد خبر الفاسق من غیر توقف وتیقن في 
صدقہ ولکن حبب إلی بعض منکم الإیمان وزینہ في قلویکم فلم یفعل ما فعله ھؤلاء ومعنی النفي 
في ما حبب الل إلی بعضکم الإمام محمول علی التغلیظ والتشدید وإلا فھم المخاطیون ب فیا أبھا 
الذین آمنوا 4 [الحجرات: ]٦‏ الابة وما تقتضيه کلمة الاستدراك من المغایرۃ راجع في ھذا الوجه 
الثانی إلی الذوات . 


ہے ۱ : سورة الات / الاپ : 7 
کونہ علی مدی کالہ قال ولکٹی نحلی مدی فی الغایة لأئي رسول من الہ ےی تی سدارنا 
ذکر ھنا فإنه یتفعك في مواضع کثیرۃ قوله أو بصفة الخ إشارۃ إِلی أن المراد بَقولله حبب وکرہ: ۱ 
٣‏ مطاوعة بکسر الواو کما نبە علیہ أولا بقوله ببپانَ عذرهم الخ فح الخطاب لبعضن زلم یفعل 
تین الخطاب آیفا ول قب الخطاب مام ٹھم اتاد ما در نابعش إلی ال 
بیعد وتعریضآً لڈم من فعل ترکە اولی لانہ یخالف الوجه الاول: ٰ 
قولھ : (ویؤیدہ). :' ۱ : 
ٹولە: : (اولتكہ ھم الراشذون آي أرلعك لمعلنون ھم الین اضابوا الطریق اعد 
ویژیدہ ولم یل ویدل لن المشیر ےلت وس سو تید " 
نمی سیوا ور سس وس ُ 
۶0830 قولە: (وکرہ یتعدی بت وم ودھمرمشر ۱ 
التبقیض) أي حصل في ضمنٗ لا التضمین المصطلح . ۱ 
فُوله: (نزل إلیکم منزل مفعول آخم) فلر ذکر مفمول آخر لم یفھم معتں الہفیض ۱ 


قولە: وبؤیدہ قولە: ۳ م' ای سی آفہے تے 
التابید أنه جیء علی اسلوب القضر والشخصیص حیث عل المبتدأ والخبر معرقتین ووسط ضمیر 
الفتصل بیٹھما'وجعل المبتداً اسٰم إشارۃ متضمنة لصفة المشار إلیھم أي أولثك لمحبب .لیھم 
الإإیمان عم الراشدون, ہی پا ےی سو یتو ہو سی والاشارة الیٰ 
الوصف مثل مقولك زید من أھل التفوی ذلك ھو الکریم . ٣‏ 

قولع: لکنە لماٹضمن ما سرت سخ تس 
بالتشدید کان القیاس أن ۹9 سرب ہی ہک ُ 
الکفر لکن لما تضمن کرہ معنی بقض عدي تعدیتہ یقال بغضے ال إلی الناس ت تبغیضا ُوالبخضٰ ضد 
الحب قال صاحب الکشاف ومعنی تحبیب الله وتکربھه اللطف 70 0 لکنایة کما 
سیق وکل ذي لب وراجع إلی بضیرۃ وذھن لا یغبی عليە أن الرجل لا یمدح بغیر قعله وحمل الایة 
علی ظامرھا یدي إلی أن بٹلي بعلیھم بفعل اللہ وقد نعی اللہ هذا علی الذین آنزل فیھہم ویجبون أنِ . 
یحمدوا ہما لم یفعلوا ] إلی هنا کلامه إما بیان الكنانة فإن التحبیب والتکریە في قول حبپ إليکم 
الژیمان وزینه في قلوبکم وکرہ:إلیکم الکفر والفسوق والعصیان لا زمان للطف والتوفق ما أن _ 
محبة الکفر وکرعیة الطاعة ردیفان للخذلان وعندنا |سناد التحبیب والتکریه إلی اللہ تعالی حقیقة: 
لیس من باب الکنایة کما ذھب إليه الزمخشری وقوله وکل ذي لب الخ استدلال علی ان المراد ' 
بتحبیب الایمان وتزیئيه علی القلب وتکریه الکفر اللطف التوفیق کثایة لا أنە تعالی خلق في قلوبهم _ 
محیة الإیمان وکرامة الفسق والعصیان تحقیقاً قال صاحب التقریب وما أآٹنی علی المٰؤمنین 
بالتحبیب والتکریه وہما فعل الل تعالی ولا بمدح الرجل بفعل غیرہ لأن مدحھم لؤجود المحبٔ 
فیھم وھو الإیمان لا بنفس التخبیب کما یصح المدح بالجمال والحسن وقال صاخب النتصاف 
اترك الزمخشري الحق لخیال اعْمد عليه في المشاعد من أن الإلسان لا یمدح بفعل:غیرہ وابطل ما 
آفي الایة من نسبة ذلك رو ہیوت وچ جب جج یش ۶ 


سورۃ ا حجرات/ الأیة: ۸ "اک 
والبغض عقابلته للحب آظھر ولم یتعرض لبیان حبب لأنه علی ظاهرۃوفی القاموس حبیت 
إليه وقیل لما کان فی التحبب والتکریە معنی الاإنھاء عدیا بالی . 

قُوله: ڑ(والکفر تغطیة نعم ال نعائی بالححود والفسوق الخروج من التقصد) أي 
مستعار من تغطیة الحس بقال کفر الزراع الحبوبات أي سترہ تحت الأرض فاستعیرلَتغطیة 

نعمة الله بالإنکار آو نقل إلی هذا المعتی إذ إنکار وحدة اللہ تعالی والنبوۃ مثلاً إنکار نعلۃة 

الله والفسوق الخروج عن القصد أي الوسط |ما بالإفراط أو بالتفریط والفسق في الشرع 
الخروج عن أهر اللہ تعالی ہارتکاب الکبائر وله درجات ژلاٹ التغالي والانھعااۂ والجحود 
کما فصله فی قوله تعالی : لوما یضل بە إِلا الفاسقین4 [البقرۃ: ]۲٢‏ وما ذکرہ ھنا أصل 
معئناہ ومله ڈ قفسشقت الثمرة إذا خرجت من قفشرھا. 

قولە: (والعصیان الامتتاع عن الانقیاد) أصله من عصت الئواۃ صلبت واشتدت فنقل 
لی الامتناع عن الانقیاد بینە وہین الفسق الشرعي عموم رَخَسوَمن عَطااً کل فسق وھو 
ارتکاب الکبیرة عصیان ولیس بالعکس إذ العصیان متحقق فی الصغائر دون الفسق . 


قوله تعالی : سا ین ال رَرمَمَد وَالَه عَیۂ یہ لیا 
قوله: (تعلیل لکرہ أو حبب وما بیٹھما اعتراض لا للراشدین فإِنَ الفضل فعل ال ار 


خالق کل شيء٭4 [الزمر: ]٢٦‏ وأمثاله بقیاس الغائب علی المشامد فھذا تحریف لکتاب اللہ تعالی فإن 
الله عز وجل أعطی وائئی ومنح ومدح ولا مورجود إلا اللہ وصفاته وأفعاله بمضھا محل لبعض فماذا 
نقول في ثناء اللہ علی رسلە باصطفائہ لھم أھو یما اکتسبوہ أو ہما وھبھم فاتھبوہ فإِن قال بالأول خرج 
عن الملة وإن فال بالثائی فسلم الأمر وقال الطیبي رحمہ اللہ قوله وحمل الاأیة علی ظاھرھا یژدي إلی أن 
یٹني علیھم بفعل اللہ بعید عن المقمام لن ولکن اللہ حبب إلیکم الإیمان وزینه مي فلوبکم غیر وارد علی 
المدح بل علی سبیل الامتنان وأنه تعالی مو بفضله وکرمه اختصھم به لیحمدوہ علی ذلك لا أآنه 
یمدحھم بە ولذلك قررہ بقوله رکرہ إلیکم الکفر والفسوق والعصیان علی سبیل الطرد والعکس ثم فرع 
عليه بقوله : فأولك ھم الراشدون4 [الحجرات ۷] مدحاً وتعریضاً فائبت الخلق أولا وقرنه بالکسب 
ثائی ومدحھم عليه أآقول لیس مراد صاحب الکشاف بالمدح عھنا ما دل عليه قوله: لولکن اللہ حبب 
إليکم الإیمان4 [الحجرات : ۷] بل ما دل عليه قوله: ٤‏ '" [الحجرات : ۷] فان 
ظامرہ مدح لھم بالرشد الذي أثمرہ فعل اللہ الذي عو تحبیبه إلیھم الڑیمان وتکریھه الکفر فإن لفظ 
أوللك دلاله علی أن تحبیب الل إ إلیھم الإیمان علة لرشدھم کقولك صدیقك القدیم حفیق بالإحسان 
وھذا في الظاھر مدح ٹلإسنان بفعل اللہ تعالی لأنه لما کان الرشد معلولاً لفعل اللہ کان المادح بە مذحاً 
بفعل اللہ وإن کان نفس الرشد فعلھم قوله الکفر تغطیة نعم الل بالجحود قال الراغب الکفر عبارة عن 
الستر وکفر النعمة سترعا وحقیقة الکمر ستر نعمة اللہ وأعظم الکفر ما کان مقابلاً لأاعظم النعم وھو ما 
یتوصل بەه إلی الإیمان واستحقاق الثواب ومن قاہل ٹلك النععة ہالکفران فھو الکافر المطلق ولذلك صار 
الکفر فی الإطلاق جحود الوحدالیة والنبوۃ والشرائم . 

قوله: فإن الفضل فعل اللہ تعالی یربد أن فضلاً مفعول لە لحبب وکرہ ولا یجوز أن یکون 
مفعولاً له للرشد فی أولك ہم الراشدون لن المفعول لە یجب أن یکون فعلاً لفاعل الفعل المعلل 
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عیب او لمتع الخلو قرلہ ان الفضل فعل اللہ تعالی والرشد فعل الام پوجدذذرط 
نصب المفعول لہ. ۱ ۱ ۱ 
قوله: رف رہ کلاس فلا سال ضرہ نر ود ا کف ۱ 
الکشاف حیث قال الرشد مسب عن: التحبیب والتکریە وھو فعل اللہ تعالی فردۂ بأنهطصند 
إلی ضمیرھم ھنا فلا یوجد الشرط المذکؤر فکوئە عبارة عما ذکر لا بفید ھٹا وما ذکرھ 
الزمخشری تکلف فإنه جعل فضلاً ممعولا لە عن الفعل المسند إليه تعالی حیث قال: لماز: 
وقع الرشد عبارة عن التحبیبٗ ٴوالتکریە مسندة إلی اسمه تعالی صاز الرشد کأنه فعله فِجاز 
أن ینتصب عنە ولا ینتصب عٔن الراشدون والمصنف لم یلتفت إلی ما ذکر من آنع بعد 
التاویل لا یکون مسنداً إلی ضمیرھم ہل إلی اللہ لئ تغییر النظم ہلا داع إِن فعل اللہ تعالی - 
وھو التحبیب مذکور صریحافھو علۂة لە قیل ولیس ما ذکرہ المص والزمخشري نا في ٰ 
من الاعتزال کما توھم لن الرشد فعل الله تعالی عبّد أمل الحق لا مسہباً عنہ لأن : 

کلام فیا یقال کہ خیل وقامل عند آل الفة لا عند أمل الکاام تھی وھڈابمد لاد 
الکلام في مثٹل عذا الفغل والفاعل عند أھل الکلام ألا یری أن الفعل في قوله قإن الفضل 
فعل اللہ تعالی الفعل عند أھل.الکلام”' وکڈا باقیه فالصواب أن یقال إِن مرادہ بالفعل . 
ألإیقاع والإحداث والرشد وھ إصابة الحق بإحداث الل تعالی وبکسب العبد معاً لکن إِذاا : 
اتد إلی ھا تتالىی وخیل قاملا لقثرباً پگرۃ الابتاہ مار والن المخلرق متا سی : 
قوله والرشد وإن کان مسیباً عن فعلہ المختص بە تعالی بلا مدخلیة:کسپ العبد الأنہ بِتؤفیقٴ 


والمفضل فعل اللہ تعالی والرشد فعلھم رإن کان مسبباً عن فعل اللہ وھو تحبیب اھ إْلِيھم الإیمان -' 
وتکریھه الکفر فإن اللہ تعالی جمّل الإیمان محبوباً لھم وزینه في قلوبھم وجعل الکفر والفسوق, 
والعصیان کریهاً مبغوضاً لھم فلا جل ذلك صاروا راشدین وجعلہ صاحب الکشاف مفعولاً لە لِلرشد 
باعتبار أنه کنایة عن التحییب حیث قال فان قلت من أین جاز وقوعه غفغولا له والرشد فعل القوم _ 
والفضل فعل اللہ والشرط أن یتحد الفاعل قلت لما وقع الرشد عبارة عن التحبیب والئزیین والتکریه 
مسندة إلی اسمه تقدست اسماؤہ ٴصار الر٘شد کأنه فعله فجاز أن ینتصب عنه یعني یصیر الرشل کنایة 
ساوج یوکور ذو بی جرراہ ٹیمس سکرو 
الانتصاف قد بینا أُن الرشند مخلوق ٴُ تعالی فلا سوال.من هذا الوجه بل من جِھہ أن الل تعالی 
خاطب خلقہ باللغة المعھودة وفپُھا نسبة الفعل إلی الفاعل حقیقة کان أو مُجازاً فزید ي مات زید 
مت ارب رو سپ سی سوب بس و کت 
الزمخشري أو بأن الرشد هھنا یُستلزم کون اللہ مرشداً إذ:ھو مطاوع أرشدہ فیصح المطابقة وھو ۱ 
عکس قولە یریکم البرق خوفاً وطمعاً لأنھم ھناك مفعولؤن في معنی الفاعلین فصح بواسطة استلزام _ 
المطاوعة فتصحح مسالۂ البرق پتقدیر المفعول ویصحح هھلہ بتقدیر ا ٰ 
الأول هو الذی پریکم البورق فرأیتموہ خائقین وطامعین وتقدیر الثائي بان 

کہ جہ ۱ ' ٠‏ . 


. وأیضاً مرا المشایخ بقولٰھم اتحاد کا والفعل الفاعل والفمل عند علماء الکلام‎ )١( 


سورة ا حجرات/ الاَیة : ۹ ۷ 


اللہ تعالی وتحبیبه کما أن الھدایة من اللہ تعالی سبب لاہتداء العبد رھو فعلالعید کسباً وفعل الل 
تعالی خلقا ونظائرہ لا تحصی فلیس فیە شمة من الاعتزال قطعاً وھو القول بالترزَلَیْل. 

وله: (اور مصدر لغیر فعله فإن التحبیب والرشد فضل من اللہ وإنعام) أو مصحدر مثل 
قعدت جلوسآً فھو منصوب إما بقوله حبب أو الراشدون. 

تولە: (ڈوالل علیم4 [البقرة: ۹۰]) أظھر لتربیة المھابة. 

تولہ: (باحوال المؤملین وما بیٹھم من التفاضل) والتخصیص من معونة المقام وإلا 
فعلیم کل شيء ومن جملتہ أحوال المؤمنین وما بینھم من التفاضل وما پستحقه من الثواب 
وحسنٰ الماب . 

قوله: (حین یفضل وبنعم ہالتوفیق علیھم) بفضل بعضھم علی بعض ویلعم إیاهم 
زیادة علی غیرھم لحکمة دعت إلی ذلك قولە بالتوفیق معنی حہب وزین وکرہ کما وفق 
بعض المؤمئین فلم یفعل ما فعله بعضھم آو فعل ما فعله من فرط حبھم للایمان وکراهتھم 
للکفر والطغیان وبھذا البیان ظھر مناسبة ختم الکلام ہما یناسب ابتداءہ في المعنی ویقال لہ 
تشابە الأطراف وتقدیم علیم علی حکیم أوقع ھنا إذ متعلق الأول أحوالھم ومتعلق الٹاني 

تر تعاتی: ان لان من المژَِنی افنتلوا فاصلحرا بہن ما فان بث حد لماع 
ال کل ان تی خی سے آتر الله کن اث کا را کے سو ۴ ة2 تب 

أَلمْقَسطْیَ گا 

قولہ : (تقاتلوا والجمع باعتبار المعتنی فان کل طائفة جمع بالنصح والدعاء لی حکم 
الله) باعتبار المعنی وإلا فالظاھر اقنتلا 

قوله: فإن کل طائفة جمع معنی وزإن کان مشئی لفظاً رفي مثل مذا یسوغ الأمران 
الجمع والتثنیة نظراً ]لی اللفظ والمعنی ولذا قیل فأصلحوا بیٹھما بالتثنیة ولم یعکس لن 
یہ مر در یہ ھور ںوی 
مثل هذہ ا لمفسدۂ بین أُھل الڑإیمان والمعدلة فیلیق ان یصور بصورۃ فرش المحال قوله 
تقاتلاً أي الافتمال بمعنی التفاعل . 


قوله: آو مصدر لغیر فعله فکأنه قیل ولکن اللہ حبب إلیکم الإیمان تحبیباً علی منوال قولك 
قعدت جلوسآً وفي الکشاف وأآما کونە مصدراً من غیر فعله فأن یوضع موضع رشداً لأن رشدھم 
فضل من اللہ عز وجل لکونھم موفقین فيه والفضل والئعمة بمعنی الافضال والائعام . 

قولە: والجمع باعتبار المعنی یعني کان مقتضی الظاھر أن یقال اقتتلا کما هو قراءة عبید ہن 
عمر علی تأویل الرھطین أو یقال اقتتلتا لما قرأ ابن أبی عبلة لڑسناد الفعل إلی ضمیر المثنی وھو 
الطاتفتان لکن ترك مقتضی الظامر فجمع نظراً إلی المعنی فإن کل طائفة من ھائین جمع . 


7ںی :40 :: 8پ :۹ 
قوله: (فإِن بغت إحدیهمًا علی الآخری تعدت علیھا) الفاء للتعَقیب آؤٴ السا 
علی جعلھم الطلب بالصلح سیباً للبغي والکلام في کلمة الشك مثل ما مڑلوقدِ سبق غیر:. 
موسر سوہ رر بدلوں ں ‏ سی دی وس بھی سج 
الأمر لا بالنسبة إلی اللہ تعالی .: ٣‏ ۱ 
قولە: (ترجع إلی حکمہ) أي الأمر واحد الأمور فالمراد الحکم . ۶ىَ1 
قفولة: (أو ما آمر ب) فالأمر واحد الاوامر قدم الأول لأآنہ المتبادر علیٰ أنه یحتملْ ان 
۱ یکوٹ من الامر , ا لأوامر چلی آن المراد لازمه وأیضاً سو و بیو 
7 نو ضر بر علی الظل لرجوعہ بعد نسخ الشمس) جواب سُؤال بُقدر 
نشا من تفسیر تفيء بترجع فأشار إلی أن الفيء کل معناہ یعئبر فيه الرجوع المناسب له: 
نالظل الواقع بعد الزوال یسمیٗ فیئاً لرجوعه إلی الوجود بعد نسخه أي بعد إعدامہ الثم 
في وقت الزوال وقد لا بعدم الْظل بالمرۃ فحیتلِ رجوعہ إلی الزیادۂ . . ے 
قولہ: : (والغٹیمة لرجوعھا من الکفار إلی المسلمین) وفیه تنبیه علی أن الاموال ؛ پٹیفی!_ 
۱ ےجرد اپ مو رم جب سس سر یی پ ین 
قولە: یرمس مرش یا 


قولۂ ترجع لی حکم اللہ أو ما مر بە یعني المراد بالامر فی قوله عز وجل: تی ١‏ 
تفیء إلی أمر الله 4 [الحجرات : ۹] إما حکم اللہ فیکون الأمر واحداً من الأمور وإما ما آمر بە 
فیکون واحد الأوامر قوله وإنما! اطلق الفيء علی الظل الخ یرید بیان المناسبة في إطلاق الفيء 

علی الظل وعلی الغنیمة یعني لا کان أصل معنی الفيء الرجوع اطلق علی الظل وعلی الغنیمة _ 
لوجود معنی الرجوع فیھما وھذہ المثاىب"ة إنما هي لترجیح التسمیة لا لتجویز الإطلاق قلا:یلزم 
ان یطلق اسم الفيء علی. کل ما یوجدِ فيه معنی الوجوع قال الراغب الفيء الرجوٰع إِلیْ حالة 
محمودة قال الله تعالی : ففإن':فاءت :فاصلحرا بینھما4 [الحجرات: ۹] ٭نإن فاؤوا إن اللہ 
غقور رخیم [البقرة ۰ ]٦٢‏ ومنە فاء الظل وقیل للغنیمة التي لا یلحق بھا مشبقة فی قوله 
تعالی. : فإوما أفاء الله علی رسؤله منھم غما أوجفئم عليه من خیل ولا رکاب 4 [الحشز: 1.. 
قال بعضھم سمي ذلك ہالفيء الذی هو الظل تنبیھاً علی أن اأشرف اأعراض الدنیا یجري مجری 
ظل زائل والفیئة الجماعة المتظاھرة التي یرجع بعضھم إلی بعض في التعاضد. 7 ْ 

ثول : ونقیید الإصلاح اق سا ات اتید جاه وہ افلسر ای 
بالعدل وترك تقییدہ بَە في الأول وتلخیص ما ذکر أن العدل إنما یہجري فیما یتصوٰر فیة الظلم 
والحیف ولما کان عذا الصلح بعد المقاتلة کان المقام مقام أن بظن غيه الحیف المحتاج في. إزالتہ 
إلی العدل وتغنمین الجنایات ولا کذلك الصلح الأول فان الغرض فیه إماتة الضغائن ؤسنل الاحقام . 
دون ضمان الجنایات استدل رحمه اللہ علی کون الثاني مظنة الحیف بوقوعه بعد المقاتلة وفیه نظ 


سور ا حجرات/ الاة: ۹ ےے_ے ممسمےم۔۔۔ہہ۔سہ لڑجےھہ ہس ۱۲۹ 
الحیف من حیث إنە بعد المقاتلة) بیان ما هو المراد بالعدل فإه بطلق عَاق معان کثیرۃ فإن 
أصل معناہ التوسط فی الأمور اعتقاداً وعملاً وخلقاً وقد یطلق علی جزء ملا ومنا اأطلق 
علی الٹوسط غي العمل وھو الفصل المذکور وحاصله ترك الظلم رأساً کما أشار إلیَم بقوله 
لأنه مظنة الحیف أي الظلم لوقوعه بعد المقاتلة المؤدیة إلی الإساءة فأمرنا بالعدل مَخْالمة 
للھوی ومتابعة لحکم المولی. 

قوله: (وأعدلوا في کل الأمور) ومن جملته الإصلاح ہین الفثتین فیکون تڈییلا لما 
قبله للتاکید . 

قولە : (٭لإن الله یحب المقسطین* [المائدة: )]٦٤‏ أي یرضی المقسطین أي کل 
مقسط ومن جملتە المقسط في الإصلاح فیکون ترغیباً للعدل المذکور وبذلك بظھر 
الارتباط ہما قبله ویعلم حسن الاختتام بە. ٣‏ 

قوله: (یحمد فعلھم بحسن الجزاء) أي یٹنيی علی فعلھم إِذ الٹناء عام یکون باللسان 
وغیرہ وإِن وقع غي عبارۃ بعض الشارحین قید اللسان في تعریف الحمد اللعوي ولعل مراد 
من قال إن الحمد لیس بمعناہ المشھور إن قید اللسان معتبر في مفھوم الحمد فلا یقال [نه 
وھم والباء فی بحسن للملابسة ولو آرید بالحمد الجزاء علی فعلھم کما براد بشکر اللہ 
الجزاء علی عمله تکون الباء للصلة قال المصنلف فی تفسیر قوله تعالی : ٭رکان اللہ شاکراأ 
علیماً4 [النساء: ]۱١١‏ مثنیاً یقبل الیسیر ویعطي الو 

ٹولە: (والایة نزلت فی قتال حدث بین الأوس والخزرج في عھدہ عليه الصلاة 
والسلام بالسعف والنعال) أصل الحدیث في الصحیحین مع زیادة ونقصان في الروایة وسبہہ 


لأن الأول مظنة الحیف أیضاً بھذا المعنی لأئه متفرع علی قوله ٭ٛوإن طائفتان من المؤمنین 
افتتلوا چ4 والاقتتال لا یخلف عن حیف وظلم فالصلحان مشترکان في کوتھما واقعین بعد 
المقاتلة فلا بد لتقیید الثاني بالعدل من علة لیست في الاول فإن قلت المراد من المقاللة فی 
توله من حیث إِنه بعد المقاتلة مقاتلة المسلمین والصلح الأول ئیس بعد مقاتلتھم قلۂا مقاتلة 
المسلمین لیست مظنة الحیف بل مقاتلتھم إنما هي لنفي تلك الطائفة الباغیة إلی أمر ال ومرو 
عین العدل فالأولی ان بعلل التقیید بالعدل بکون الصلح الثائيی مظنة حیف من حیث إنە وقع 
بعد بغي إحدیھما وتعدیھا علی الآخری والبغي أمر یتعضمن صنوف الظلم فیحناج في اصلاحھم 
إلی العدل ہاستیفاء الحقوق وضمان الجنایات . 

قوله: واعدلوا فيی کل الأمور معنی الکلیة مستفاد من إطلاق اقسطوا والقسط بالفتح الجور 
من القسط وھو اعوجاج فی الرجلین وآما القسط بالکسر قبمعنی العدل والفعل منه أقسط وھمزته 
للسلب أي سلب قسوطه وآزال جورہ. 

قوله: بحمد فعلھم یرید أن المحیة عنا مجاز بمعنی الحمد. 

قوله : ہالسعف والنعال متعلق بقتال والباء للاستعانة کما فی کتبت بالقلم أي قاتلو! بالسعف 
والنعال السعف بفتحتین جمع سعفة وھی غصن الَنخلة والنعال جمع نعل . 


٭____.۔ _..۔ .۔. _ شرف :۹ 
اعحای قشم رت عفان سیر لعل معطفی السجا تال نا کک ای سر 
حمارك لقد آڈانا فقبال عبد اللہ بن رواحة واللہ بول حمارہ لأطیب من مسکالاؤروی حمارۂ 
أفضل منك وہول حمارہ ا٘طیبٍ من مسکك ومضی رسول اللہ عليه السلام وطالِ۔الٰخخوض 
بیٹھم حتی اسٰتبا وتجادلا وخاء قوماغما وھما الڈوس والخزرج فتجادلوا بالعصي ''وقیل. 
خر ارت مہ بی سس سر بات دہ بے کو ٰ 
الکشاف والسعف جرید التخل-<۔ ٣‏ ۱ ۱ 
قوله: (وھی تدل علی أُن الباغی مؤمن) لأنہ :حکم بإیمان ملائت تقاتلا تی 
باعث شرعي کبیرة فعلم أن مرتکب الکبیرۃ ة مؤمن إذ لا قائل بالفصل والتاویل بأنھم مؤمنون 
باعتبار ما کان مثل إطلاق الیتامی علی البالغین تاویل بارد.فاسد لآن ما بعدہ یردہ إذ المراف _ 
بالمؤمنین في قولە: فٛإنما المؤمنون إخوۃ فأصلحوا ؛ 0 “- . +]. 
الأوس والخزرج علی الخصوص أو علی الدخول تحت العموم ومرادہ الزد علی المعتزلةً 
والخوارج لآن صاحب الکہیرۃ ھچ لو د سر یر دون ۱ 
عذاب الکفار وکافر عند الخرإرج, : ۱ و ےج ٦‏ ۱ 


قولہ: وی تدل علی درب وآلە إذا قہض عن الحرب ترك أي الاّیةٴتدل علی ان 
الباغی مؤمن إذ قیل وإن طائفتان من المؤمنین4 وتدل علی أن الباغي إذا قبض یدہ عن الحرب . 
ترك لأن الأمر بقتالھم إنما ھوالیفیٹوا إلی أمر اللہ فإذا ترکوا الحرب قابضین أیدیهُم عٹھا فقدذ: 
رجعوا إلیٰ حکم الله لأن قبض لید عن.الحرب وترکھا فيء ززجوع إلی .آمر الله فلا ایتعرضٰ لأھم۔۔ 
بعدہ کما جاء فی الحدیث آنە قيٍ فال یا ابن أم عبد أندري کیف حکم ال فیمن بغی من ھذہ الأمةًُ_ 
قال ال ورسولە أعلم قال لا یجھز لی جریجھا ولا یقتل أسیرھا ولا بطلب ھاربھا ولاٴیقسم فیٹھا 
وندل أیضاً علیٗ أنه یجب معاوئة من بغی عليه بعد تقدیم النصٔح: وجہ الدلالة علیٰ آن الم بقعال ‏ 
الطائفة الباغیة وتب 'علی بفبھا' وتعدیھا علی الآخری فوجب علی المسلمین أن یعاونوا الطائفۂ _ 
'المغلوبة المبغی علیهھا علی مة مقتضیٰ الأمر ومعنی تقدیم النصح مستفاد من الفاء التعقیبیةٴقی فإن _ 
بغت أي فان لم یقبلوا الصلح زالتصٔح وبخت إحدیھما علی الأخری ٭فقاتلوا الطائفة التي ہي کٌ 
ٰ ٴي یصدر منھا البخي آن تبغي علی الآخری حتی تفيء تلك الطائفة الباغیة إلی أمر اللہ مال محیي ۱ 
االسنه پي المعالم والباغيی في الشرع ھو الخارج علی اللإمام العدل فإڈا اجتعمعت طائمة لھم قوة 
ومنعة فامتنعوا عن طاعة الإمامٴينْازیلٰ محتمل ونصبوا إماماً فالحکم فیھم أن یبعٹ الإمام/إليھ 
ویدعوھم إلی طاعدہ فإن اظھرا مظلمة آڑالھا عنھم وإن لم یذکروا مظلمة وأصروا علی ُفیھم ۱ 
قاتلھم الإمام حتی یفیٹوا إلی طاعتہ ٹم الحکم في قتالھم أن لا یتبع مدبرھم ولا یقتل أسپرھم ولا 
ایدفف علی جریحھم وآأئی علی:یوم صٔفین ہاسیر فقال لا اقتلك صبراً إني أخاف الله :رب العالمينُ 
وما اتلفت إحدی الطائفتین علیٰ الآخرٰی فی حال القتال من نفس أو: مان فلا ضمان:عليه :قال ابنّ 
'قمات کال تی لت اللتاساء رت نے ھا افقائل رالتترل ات نما امرال تے صا رر“ 
الٹاس إِلی أُن سکت الحرب بیٹھم وجری الحکم علیھم فما علمته اقتص من آحد ولا آغرم مال 
سر یو بد تد س یوتف عوسی ری بی 


سورة ال غجرات/ الآیة : ۰ مےسسس ١مہ‏ 'آ٭۔>_۹_ً“۱ےم۔ہ ۔ہ ۹ گ۹۹ 


قوله : (وأنه إذا قبض عن الحرب ترك کما جاء فی الحدیث) أي کاب عنھا ترك أي 
لم یؤاخذ کما جاء في الحدیث وھو قوله عليه السلام إن اللہ حکم فیمن بغیٰٴطْن ھذہ الأمة 
أن لا یجور علی جریجھا ولا یقل أسیرھا ولا یطلب ماربھا ولا یقسم فیٹھا کِا رراہ 
الحاکم وغیرہ وفي الکشاف تفصیل . 

قولە: (فإله فاء إلی أمر اللہ) أي الترك فیء إلی مر اللہ تعالی وفی نسخة فاء ماضبیأ 
فحینثٍ الضمیر فی فإنه للشأن ومن فاء إلی أمر اللہ وحکمە سلم من التعدي کما هو مقتضی 
حتی پی ٭حتی تفیء إلی آمر اللہ فان مفھوم الغایة معتبر بالاتفاق . 

قوله: (وآنه بجب معاوئة من بغی علیہ بعد تقدیم النصح والسعي في المصالحة) أي 
یجب علی العسلمین أن یقاتلوا فثة البغی إلی أن تتوب وتکف فإن فعلت أصلح بینھما وبین 
البغی علیھا بالعدل ولما ؛ بین اللہ تعالی حکم الطائفتین اقتتلا جمیعاً بأن الواجب في ذلك أن 
یمشي ہیٹھما بما یصلح ذات البین ویٹمر المکافة والموادعة حاول بیان حکم بغي إحدی 
الطائفتین علی الآخری لأنە إٰذا وجب النصح والدعاء للحکم الإٰلھي عند وجود البغي من 
الطائفٹین جمیعأً فعند وجودہ من إحدیھما أولی لأنه أرجی لظھور أثرہ فیثبت ھذا بدلالة 
النتص أشار المص بقوله یجب إلی آن ای وو للوجوب . 


1 1 


قوله تعالی: إنما المژمنون اوہ فاص یوبن آخویکر واندو اللہ املکر ترمون لیا 

قولە: (من حیث إنھم منتسہون إلی سی واحد هو الإیمان الموجب للحیاۃ الأہدیة) 
حیث للتعلیل وبیان علاقة المشابھة أي وإنما استعیر الخ للمؤمئین لأتھم منتسبون إلی 
أاصل واحد وھو الإیمان لأئه وحدہ موجب بسبب الوعد للحیاۃ الأبدیة وھی الفوز بالثواب 
وجنة مفتحة لھم الأبواب کما أن الآأخوۃة الحقیقیة منتسبون إلی 00-7] موجب للحیاۃ 
الفانیة وھو الاب ففی الاستعارة تشبيه للازإیمان بالأب والییان بائقصر للمبالغة واختیر إنما 
دون ما وإلا لأن الحکم مما من شانه أن یعلمه المخاطب . 

قوله: (وھو تعلیل وتقریر للأمر بالإاصلاح ولذلك کررہ مرتباً عليه بالفاء شال 
طفأاصلحرا4 [الحجرات: ]٠١‏ الاَیة) أي وھو بمنزلة التعلیل وتقریر عطف تفسیر لە وجه 
التقریر هو أن الاخوۃ تقتضی اللإأصلاح والمودۃ . 


لھم تأویل أو لم ینصبرا إماماً فلا یتعرض لھم إن لم ینصبوا قتالاً ولم پتعرضوا للمسلمین فإن فعلوا 
فھم کقطاع الطریق روي أن علیاً رضي اللہ عنہ سمع رجلا یقوله في ناحیة المسجد لا حلم لا للہ 
فقال علی کلمة حق أرید بھا باطل لکم علینا ثلاث لا نمنعکم عساجد اللہ أن تذکروا فیھا اسم اللہ 
ولا نمنعکم الفيء ما دامت أیدیکم مع آیدینا ولا نبدأکم تال . 

فوله : وھو تعلیل وتقریر للأمر بالأاصلاح معنی التعلیل مستفاد من ورود الجملة علی طربق 
الاستثناف جواباً للسؤال عن علة الأمر بالإاصلاح أي اصلحوا بیٹھما لان المژمنین |خوۃ ومعنی 
التقریر مستفاد من معنی الاخوۃ یفتضي التعطف الموجب للاصلاح ولذلك کرر الأمر بالإأصلاح 


می > سورة الجزات/ الاة: ٠‏ 
نہ قولہ: (طذاصلحرا 4 [الحجرات: )٠‏ أي إن قدرتم علی ذلك رش قید بالعدن لان 
لیس مظنة الحیف لان المراد ہہ عام ولیس بمختص بما یکون بعد المقاتلة نو من باب 


الاکتفاء ہما ڈذکر فیما قبله قوله ولذلك الخ فیه لف ونشر مشوش فالتکریر ناظر [ا التقریز ۱ 


والترتیب بالفاء ناظر إلی سب س سیت سی وس تو یت العْام . ۱ 
۱ قوله: (وضع الظاھر موضع الفسبےر عَضَاتَا |لی الین للمہائفة فی النقریر 

جرسہ زی ود سی مت مس سی لے 
سم پیا ۱ 


بدلالة النص یم آولی پللك لکر: یں سے یه کم الال 


قولە: (وقیل اثمراد بالأخوین الاوس والخزرج وقریء ہین إخوتکم واغواتکم) وقیل 
المراد الخ فالأخوین حینثلِ بمعنی القبیلتین المذکورتین سمیتا أخرین لاجتماعھم في الجد 
لامٹی ین بہار ارقتا لا قمد ہس لا سواتا ہس قلائق بکرہ لخد الا 

حیث |نھم منتسبون إلیٰ أصلٴمجازي وہذا غیر ما ذکرہ المض وبحتمل أن تکون المْلافة 
ذکوہ لص فحیت بکوٹ ارد بالصلاح عین ما ذکر ولا فا بد من قیدالدلہ الظامر 
'العموم ولذا مضہ قبل والقراۃ المذکورۃ تؤید مذا القول. ت ۱ 
قولە: (في مخالفة حکمە والإعمال فيه علی ت قواكم) وإنما ذکر لعلک ترخمون4 
[الحجرات : ]٠‏ اي راجین إآن ترحموا للتیيه علی أ۵ العید ینبغی الرخاء ولم ِقطم وا 
'بالغ فيی العمل والتقوی. : 


ورتبه بالفاء السہبیة علی ھذہ آجے الاستنافیة بقولہ طفاصلحوا ؛ بین أخویکم٭ فکانہ :قیل اصلحرا ۱ 


ابیٹھما لأنکم خوان ناصلحرا بیٹھما فالفاء جواب شرط محذوف أْي ہے فاصوا بین 
آخویکم لأآن 7 دمہٹ ا رک ۱ 
في التقریر ا ٹر ار ںا ای ا ا 2907032 


۔التقریر من تکریر الأمر بالإصلاح ومن فولہ فٗإنما المؤمنون إخرۃ4 وقد بولغ في يك التقریں ‏ 


بوضع لفظ الخ موضع المضمر لاشتمال ھذا اللفظ ما پوجب الاصلاح فإن فی لاف می 
معللا بعلتہ مبالغة في ایجابە. ٦‏ 

قوله: وقریء بین إخوتگم واإخوانکم قال ہے ید زید بن ثابت وابن مبٔبعود -- 
بخلاف إ|خوانکم ومی تدل علیٰ ان فراع المامة هي الئي بین أخويکم لفظھا لفظ إِلتثئیة ومعناھا 
الجماعة أي کل اثنین فصاعداً من المسلمین اقثتلا والإأضافة بمعتی الُجلس نخو قولهم.لبیك 


ارب ارب سپ یا رپ ا چو ا سی یہ ون 123820‪ 


سور ا سح جراث/ الایة: ۱۱ - سے ۔ہہہہہہسسس سے ٹثك-ًےم. ۱۳٣۳٣‏ 

تول تعالی : اما ال ءامنوا لا بسخر فوع بن فور عسع ان و مس ٹب الین 

عمق أ یہی خی يَنہن ولا تلیروا اکر ولا شابروا پالا لب بٹس الام الفسو بعد الویمن 

و ا لے ْ 

قولە: (أي لا یسخر بعض المؤمتین والمؤمنات من بعض) قید المؤمنین لقولہ تعالیٰ: 
پیا أیھا الذین آمنوا 4 [الحجرات: ]۱١‏ وقید نی پس ری للا بسخر قوم من 
قوم4 [الحجرات: ]١١‏ قوله والمؤمنات ففي قوله آمنوا تغلیب ومقتضی الکلام لا یسخر 
بعضکم من بعض لکنە عدل عنە إلی ما اختیر لینتظم عطف قولە: ولا نساء4 
[الحجرات: ]٦١‏ الاَیة انتظاماً حسناً ولیحسن ربط عسی أن یکونوا الخ . 

قولە: (إذ قد یکون المسخور منە خیراً عند اللہ من الساحر) معنی عسی أن یکونرا 
الخ والسخریة وإن کان ممنوعاً مطلقا''' لکٹھا في ذلك أشنع فلذا قید بە فلا یلزم جواز 
ذلك فی غیر ذلك ما لم یساعدہ الشرع . 

قوله: (والقوم مختص بالرجال) توجیه لمقابلته النساء. 

قوله : (لڑنه إما مصدر نعت به فشاع ذ فی الجمع) فھو في معنی الجمع ۔ 

قوله: (او جمع لقائم کزائر وزور) والمشھور فی ھذہ الأبئیة کونھا اسم جمع 


نول تج سرب ہے و ول رس ہو سو و و ا 
فإن تنکیرہ إما للاافراد أو للشیوع والعموم واختار رحمہ اللہ کونہ ہوے مم مھ سی 
جوز کونە للشیاع حیث قال وتنکیر القوم والنساء یحتمل معنیین أُن یراد لا یسخر بعض المؤمنین 
والمژمنات من بعض وأن یقصد افادة الشیاع وأن یصیر کل جماعة منھم منھیة عن السخریة . 

قوله: والقوم مختص بالرجال قد اختلف في أن لفظ القوم مختص بالرجال آو هر لفظ یطلق 
علی الذکر والائٹی والحق إنه مختص بالرجال بشھادة وقوع ذکرہ قي الاّیة في مقابلة ذکر النساء 
ویشھد ہە أیضاً قول زھیر : 

صا أدری وسسصسوف افنسال أدری أقےوم آل .صصح أم نہسسلسسا 
غیر أن شہادۃ الاَیة مستفادة من عطف النساء عليه وشھادۃ البیت من جعل أحد المتساویین 
یلی الھمزۃ والآخر یلي أم. 

قولە: کزائر وزور فإن زوراً بفتح الزاء جمع زائر وکصوم بالفتح جمع صائم وکذا قوم 

جمع قائم . 


() وفي الکشاف فینبغي أن لا یجتری أحد علی الاستھزاء إِذا رآە رث الحال أر ذا عامة فی بدنه فلعله 
أخلص ضحیراً وأئقی قلباً فیظلم نفسه بتحقیر من وقرہ وعن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنە البلاہ موکل 
بالقول لو سخرت من کلب لخشیت أن أحول کلیاً انتھی ومقتضاہ عدم جواز الاستھزاء ولو کان کافراً 
فقول المص إذ فد پکون السسخور منە خیراً بما پشعر أنه قد لا یکون خیراً لکن لعدم الاطلاع علی 
الخیریہ بحفاٹھا لکونھا مرا قلبیاً لا یجوز لأاحد أن پسخر من أحد فلیتامل. 


٠ سوزة ا مٰرات/ الَیة:‎ ٣٤ 


کصحب واصحاب ورکب وراکب زالمص اطلق الجمع علیہ نا علیََّافرق ینیم آو 
آبد یہ الجىح اللخوی ویالجملۃ قعل بفتج الفاء وسکون المین لیس من اق اح علی 
الاصح قال ابن الحاجب فنجو رکب وتمر لیس بجمع علی الأصح سس 7 
ثولە: (والقیام بالأمور وظیفة الرجال کما قال تعالی : (الرجال قوامون علی <4 
. [النساء: )]٣٣‏ ببان وجە اختصاصه بالرجال قوله کما قال تعالی الخ تأبید لما قبله لاتھج 
أکمل عقلاً وأوفر تدبیراً قال تمالی: ولا تنسوا الفضل بینکم4.[البقرۃ ۷۱ بے 
قوله: (وحیث فسر بالقبیلشین کقوم فرعون وعاد فانا علی التخلیب) اي خلیب 
الرجال علی النساء لکونھم أئم عقلا وھذا هو الظاھر ولڈا قدمہ.--- ۳ 
ہے (آو الاکتفاء بذکر الرجال عن ذكرھن) فلا مجاز فی قوم پالتخلیب بل یکو 
تولەه: لین توايٰ) بی علی آ۵ النظم دل علپھن بالالتزام وبدلائة انم من 
-سسمری دی بس می سی ہس سس بجی بت 
"ا علی خلافھ . 
ْ قوله: : (واختیار الجمع 7 کوڈوا وی 202 3-0 
ولا امرأۃ من امرأۃ لأن السخریة تخلب في المجامع فالجمع سیق علی الأغلبِ فلا مُفھوم. 
بجواز سخریة واحد من وائنیٔن مُن آئنین عند من بقول بہ فضلاً عند من نفاہ ٴلأن القید اڈا: 
کان لە فائدۃ سوی مفھوم الٰمخالقة لا یصار إليه'علی أن سخریة واحد او ٴائنین لا یکاد 
ایوجد لن مشھد الساخر لا پپخلو ممن یستضحك علی قوله ویکون شريك السُاخرٴوٴکذلك 
پل سس سے سنوی نو ہی اس تی را 
إلی الکل ھذا کثٹرة ة الساخرین ویلزم منە کثرۃ الہسخورین علی ان الکلام بنامء علی |الأغلب 
والاکٹر فالکثرۃ لیست بلازمٌ فلا حاجة إلی التمحل المذکور وفي الکشاف وُتنکیر القوم 
'والنساء یحتمل معنیین أن یراد أن لا یسخر بعقی المؤمنین والمؤمنات من بعض وأن پقصد 
إفادة الشیاع ون یصیر کل جماعة منھم منھیة عن السخریة والمٰص لم یتعرض لذلك 
صریحاً لکنہ أشار أولا بفوله لا یسخر بعض المؤملین الخ إلی أن التنکبر للتبعیفٰ وأن 
المعنی علی الإفراد وإن جاءٗ النظم علی الجمع لما سیذکرہ ہ من البْکتة کذا قیل ولمَا کان 
المعٹی علی الإفراد یکون مَن قبیل وقوع ےر کب دوہ اس ا ا 
حاجة إ إلی التکلف الذي ارتكبە الزمخشري . ۱ 
قول: (وعسی ہاسمھا استختاف بالعلة الموجیة للٹھی) والمرا۔ امختاف معائی کان قیل 
ما وجه النھي, مع أن البعض ُرديٍء دني یستحق الاستھزاء لکسبه بسببە فاجیب بذلك کیا ۱ 
فصاناء من أن الاعتبار ملقلوب وما قي المبدور ولمله طیب تقسا والاطلاع علی ]نا سز 


, وھو مدذعب ب الجمھور ومدذعب لاج آنہ جمم کان المص اختار‎ )١( 


سورة الحجرات/ الآیة: ۳٣ ۱١‏ 


أو متعذر فالکف عن کل أحد واجب بل عن کل حیوان کما مر من قصة الکلب وعسی هھنا 
مٹل عسی في قوله خیراً من الساخر۔ 

قولە: (ولا خبر لھا لڑغناء الاسم عنه) وھذا مذھب بعض النحاة من أن تخکبی إذا 
آسندت إلی أن مع الفعل تکون ناقصة وسد ما بعدھا مسد الجزأین وقیل إنھا تامة گلا 
بحتاج إلی الخبر والتفصیل في النحو۔ 

قوله: (وقریء عسوا أن یکونوا وعسین أن یکن فھی علی ھذا ذات خبر) خبر 
علی لِعة أھل الحجاز فإن بني تمیم لا یلحقون بھا الضمیر فحینثذِ اسم عسی الضمیر 
ون یکونوا خبرہ ولٰذا قال علی ھذا ذات خیر وفیه الا خیار عن الذات بالمصدر للمبالغة 
آو بتقدیر المضاف مع الاسم آأو الخبر أي عسوا ذوي أن یکونوا خیراً الخ أو عسی 
حالھم أَنَ یکونوا۔ 

قوله : (أي ولا یعب بعضکم بعضا) اللمز الطعن کالھمز فشاعا في الکسر من 
أعراض الناس والطعن فیھم وھو المراد ھنا ولذا قال ولا یعب الخ قوله بعضکم بعضأً 
إشارة إلٰی ان أنفسکم استعارة لھذا المعنی کما تبه عليه بقوله فإن المؤمنین الخ وفی 
ھذہ الاستعارۃ عبالغة ٹی الزجر حیث نبه علی أن التعییب المذکور کتعییب أنفسکم فھل 
یتجاسر أحد علی تعییب أنفسھم فکذا ھنا ولو لم یقصد المبالغة لکان السوق ھکذا ولا 
یلمز بعضکم بعضأً جعل لمز غیرہ کلمز نفسه لاتضالہ دیناً وقد ینضم [إليه اتصالہ نسباً 
فشبه ذلك الغیر بالانفس فذکر اسم المشبه بە وأرید المشہه وقد مر التفصیل فی قولہه 
تعالی : ٭ولا تقتلوا أنفسکم٭ [النساء: ۲۹] الاَبة والمراد بالعیب ذکرہ مطلقاً والأآول 
ذکرہ ہما یکرہ علی وجه الاستھزاء بحضرته وھو تعمیم بعد التخصیص وقیل إنه من 
عطف العلة علی المعلول وفیل واللمز مخصوص بما کان علی وجه الخفیة کالاشارۃ 
وھذا لا یلائم قول المصنف ولا یعب الخ والأولی تخصیص الأول بالمواجهة لأنہ 
المناسب السخریة والثانی بعدم المواجھة کما عو اللائق بالعیب وبالتعبیر بالعیب أو 
الأول عام بذکر ما بکرہ سواء موصوفاً بە أو لا والٹاني مختص بما کان موصوفاً بہ أو 
المکس أو اُحدھما مختص ہما وجد فیه والآخر مختص بما لم یوجد . 


قولە: ولا خبر لھا لإغناء الاسم عنہ ولکلمة عسی معنیان أحدحما أن یکون بمعنی قارب فح 
لا بد لھا من مرفوع ومنصوب والشرط في منصوبھا أن یکون أن مع الفعل متأولاً بالمصدر نحو 
عسی زید أن بخرج معناہ قارب زید الخروج قال اللہ تعالی ٭فعسی ال أن یأتی بائفتحم٭4 وثانییما 
ان یکون بمعنی قرب فح لا یکون لھا مرفرع إلا أن مرفوعھا أن مع الفعل متأولاً بالمصدر کقولك 
عسی ان یخرچ زید ففي معنی قرب خروجه ومن ھذا القبیل قوله تعالی : فوعسی أن تکرعوا شیناً 
وھو خیر لکمچ [البقرة: ]۲١٤‏ وما ٹی عذہ الاأیة وارد علی مذا الاستعمال وأما علی قراءة عسوا 
وعسین فمستعمل علی المعنی الاول فلذا قال رحمە اللہ فھي علی ہذا ذات خبر واسمەه الواو في 
عسوا والنون فی صین. 


ٹول : (فإن المؤمنین کنٹس واحدة) بیان وجه 9-32 ریہ اس ا 
بینھم ال تی سز انا الکثیرۃ واحداً کالانصال الحسي کالشجرة الطیة'''وعي 
مع کثرۃ أغصانھا تعد شجرة واحذة لاتصالھا بعضھا یعضاً. ٰ 
۱ قول: (لو لا تشعلوا ما ٹلمزون بہ) فحینڈ لا استعارۃ في آنفسکم والفرق بینہ وا 
قبله و ضح فالتجوز في قوله لا تلمزوا فھو مجاز بذکر المسبب وارید السبب فھذا وه ان 
حا رم الکلام ولا آخرہ قال بردہ موہ و برا المساق ألا 
یری إلی قوله: ولا تنابزوا*4 [الحجرات: ]٦١‏ یعني أله لیس بمناسب لقوله ولا تبابزر_ 
وأیضاً ھذا المعنی إنما یحسن إذا کان اللمز ہما خالف الشرع واما إذا کان بما وافق لح 
کما هو داب بعض السفھاء ء فلا یصح ھذا المعنی قال تعالی: مو سرتھ 
الذین آمنوا یضحکون4 [المظففین : ۲۹] الآیاٹ فدل ھذہ الاّیات أن 7كهھٰھ 
یکون حقاً وصواباً لزعم السفھاء أنه لیس بحق فلا یصح هذا المعنی علی | إطلاقه ولا یقال 
لم لا یبعد أن یکون المعنی ولا تلمزوا غیرکم فإن ذلك یکون سببأ لأن یبحٹ الملمٰوؤز عنْ 
عیوبکم فبلمزکم فٹکونون لامزین أنفسکم لان علة الٹھي لیس ما ذکر بل علته کونە أُڈی.. 
اللناس قال تعالی : ٭ویل لکل ممزۃ لمزۃ4 [الھمزۃ: ]١‏ وھذا الوعید الشدید لیس لا ذکر 
وھو ظاھر قال المصنف في ٹُوله تعالٰی : ٹوولا تسبوا الذین ہس اللہ کر اللہ 
عدواً بغیر علم4 [الأنعام: ۱۰۸] الاّیة ونيه دلیل علی أن الطاعة إذا أدت ]لی معصیة _ 
اراجحة وجب ترکھا فإن ما يَوٰدي إلی الشر ٹ شر انتھی وما نحن فیہ لیس من ما القییل بل" 
ای 0 سپا سوا ای ان ماف ار لا 
قوله: (فإن من فعل ما اسٹغحق ہ للمز قد لمزفئ) آ قد تشہب للمزما کان 
لمڑھا قوله فقذ لمز نفسہ تشبیه بلیغ۔ ۱ ۱ 
توله: (واللمز الطعن باللسان وقرأ یعشوب بالضم) واصله لسن پنحو اسان ٹم 
استعمل في الطعن.باللسان لأنه أشد, من اللمز بالسنان ولذا قیل: - 
جراحات الستان لہا الیشام ولایلتام ضا صرح ال لان 


قوله: فإن 1ے چھیے یس پت لأنفس لی ضمیر المَخاطبین فإِن 
المز مؤمن مؤمناً آخر کلمزہ نفسله لن المؤمنین لعلاقة الانحاد فی الإہمان کٹفس واحدۃ فٹھوا عن 
لمز أنفسھم بھذا المعنی فالإضافة علیٗ عذا إضافة مجازیة واللمز حقیقة قال الزمخشري رحمه اللہ 
والمعلی وخصوا أیھا المؤمنون أنفسکم بالانتھاء عن عیبھا والطعن فیا ولا عليکم أن, تعیبرا, غیرکم 
ممن لا یدین بدینکم ولا یتسیر ہسیرٹکم ففي الحدیث عن رسول اللہ قي اذکروا الفاجر ہما فیه کي . 
اپخذرہ الناس تم کلامہ وفیہ لمحة إلی مذھبہ من أن الفسقی لا یجتمع مع الإیمان . ُ ْ 


قولە: آر لا تفعلوا ما تلمزون بٗ فعلی ھذا تکوت الإضافة حقیقة واللمز مجازا, 


. لطف ذڈکر الشجرۃ الطیبة عما لا یخفی‎ )١( 


سور اخجرات/ الا یة: 88۰_۱3١‏ __ _-_ ہے ے._.. . قٹئے..۔۔۔_ ١۳۹۹‏ 

قوله: (ولا یدع بعضکم بعضاً بلقب السوء فإن النبز مختص بلقب لْبْٔوہ عرفا) نہہ بە 
علی أن أصل النبز اللقب ٹم خصهہ العرف باللقب السوء بما یکرہ الشخصٰ(واإعرف هو 
المتبادر من نظم القرآن ما لم یکن قرینة علی خلافه فاللقب الحسن غیر منھ يك منه بل 
مندوب قال عليه السلام لقبوا أولادکم فبل أن یلقبوا ولو حمل الئبز علی المعئی اللَعويٰ 
لاختل المقصود قالوا ولیس من ھذا قول المحدثین فلان الأعمش والأحدب ونحوە مما 
بدعو الضرورة إليه مع عدم قصد الاڈی والتحقیر وھڈا ونحوہ مستثتی من الحرمۂ بدلیل 
الضرورۃ والظاھر أنْ العھدة فی مثله علی واضعه . 

قوله: (أي ہئس الذکر المرتفع) أي المشتھر نہه بە علی أُن المراد بالاسم شیوع الذکر 
وشھرته من السمو کما یقال لفلان اسم أي صیت واشتھار لا ما اصطلحوا عليه مما یقابل 
الکنیة واللقب ولا ہما یقابل الفعل والحرف . 

قولہ: (للمؤمنین) مأخوذ من قوله بعد الإیمان . 

قوله: (أن پذکروا بالفسق) وإنما قدر أن یذکروا لآن المراد بالفسوق لفظه فلا بد من 
تقدیر الذکر وتقدیر المضارع مع أُن لیفید الاستمرار التجددي وإلا فالظاھر تقدیر مضاف 
وھو الذکر تقلیلاً للحذف والمراد بالفسق هو الذم المخصوص وھو إما نسبة الکفر والفسق 
إلٰی المؤمنین أو الدلالة علی آن التنابز فسق کما سیجیء. 

قولہ: (بعد دخولھم الإیمان) بتقدیر المضاف إذ لا معنی بدولە. 


قوله: (واشتھارھم ہه) عطف علی دخولھم والضمیر في به راجع إلی الإیمان وقیل 
بالرفع عطف علی أن یذکروا فضمیر به للفسوق والأول أولی لفظاً لثربہ ومعنی لسلاستہ إذ 
الاشتھار بالإیمان پمنع ذکرھم بالفسق فالذکر بە أشنع . 


قولە: ڑوالمراد بە إما تھجین سب الکفر والفسق إلی المؤمنین خصوصاً إذ روي ان 


قوله: فإن النبز مختص باللقب السوء فیکون الثرکیب من باب رایته بعینی وسمعته بأذٰني 
أعنی یکون بالالقاب مورداً علی سبیل التأگید وإلا فلا تنابزوا معن عن ذکرہ لأن النبز مو 
الدعوۃ بائقلب ۔ 

قوله: أي بئٹس الذکر المرتفع معنی الارتفاع مستفاد من لفظ الاسم فإنه من السمو بمعنی 
الرفعة فإن الاسم تنویه للمسمی ورفع لشاأنه ومعتی ارتفاع الذکر بالفسق فشوہ واشتھارہ به بین 
الناس قال الزمخشري رحمہ الله الاسم ھنا بمعنی الذکر من قولھم طار اسمه غي الناس بالکرم أو 
باللوم کما یقال طار ثناؤہ وصیته وحقیقتہ ما سما من ذکرہ وارتفع بین الناس . 

قولهە: إما تھجین نسبة الکفر والفسق إلی المژمنین یرید بیان فائدة في تقیید ذم اسم الفسق 
بکونە بعد الإیمان واسم الفسق مذموم مطلقاً سواء کان قبل الإیمان أو بعدہ أي قوله عز ورجل 
طابئس الاسم الفسوق بعد الإیمانہ* إما تھجین نسبة عذین الرذیلتین إلی المؤمنین تنفیراً للمژمنین 
ونھیا لھم عن ارتکاب الفسق أو الدلالة علی أن الجمع بین الفسق وہین الإیمان مستقبح والفرق 


۳ ٰٰ ْ7ت س ہم ۹ 
لیڈ لزلت في صفیة بنت حیي رضي اللہ عٹھا نت رسول اللہ صلی اللهٴ لی علیہ وسلم 
فقالت إِن النساء یقلن لي یا یھودیة بنٹ بھودیین فقال لھا ملا تلت إن ابی ھارون ْ 
وعمي موسیٰ وزوجي محمإ) والمراد بە أي بقوله بٹں الاسم الخ إما تھجین+نسبة 
الکفر أي تقبیحھا إلی المؤعبٔین خصوصا أي یخص التقبیح بالکفر والفسق فلا بٹتاولٰ ‏ 
التھي إلی غیرہ من النبز وسوۃَ اللقب کأنە قدم عذا مع أن العموم أولی لن قولة بعد 
ألإیمان یلائمهہ والکفر وإن لم یذکر في النظم لکن قولە بعد الإیمان یشعرہ وأیضا قوله . 
: ا ول در راہ ور اراس ہاو کفر وفشسنق کان فيه باعتبار ما کان _ 
بعد اتصافہ بضدہ وکلمة إذ تعلیل لتخصیصه بما ذکر وصفیة من أمھات المٰؤمنینٴبنت ۱ 
حیي تصغیر حي من أحبار الیھود بل من رؤسائھم والمراد بالنسٰاء ء أزواج ہوا 
وفي روایه زینب بنتِ جحشإُمن أشراف قفریش ۔ ْ 


تولە : (أو الدلالة علی أن التتابز فسق والجمع بینە وہین الایمان مسٹتیح) بای نز کان ٰ 
فیدخل التنابؤ ہالکفر والغسوق دخولا أولیاً فلا وجە للتخصیص بالکفر وفي بعض النسخ 
بالواو فحینل یکون بمعنی أوٍ الفاصلة وبٹس ھنا لیس من افعال المیح والام لی نل تام 
ہمعنی قبح کما هو الظامر: _. ۱ 

کوله: سی اس بس سی کر دنو کپ ار کم بقع لغ 
0ار 60ف 74 مراف : ۸] ومن لم یتب [الحجرات : ۱ل ٠‏ 

قولە: (بوضع العصیان,موضع الطاعة وتعریض النفس للعذاب) إذ التقدیر ومن فعل _ 

حا یتر کی اک کک ا ےی 

وضمیر الفصل ادعائي لا حقیًي۔ ١‏ 


ٰ بین ھذین الوجھین مع ان کلیهٰما راجمان إلی معنی الھجت والاستقیاع آن المستهجن ؛ 7- 
الاول نسبة الفسق إلیھم وفٰي الثاني جمعہ مع الإیمان قال الزمخشری رحمہ اللہ ےڈ ۱ 
الیمان ثلائة أوجه اأحدھا استقباح الجمع بین الإیمان وبین الفسق الذي بأباہ الإیمان اویخطراہ کمن 
تقول ہئس الشأن بعد الکبرۃ الصبوۃ والثالي أنه کان في شتائمھم لمن أسلم من الیھود یا هَودي یا 
افاسق فٹھوا عنه وقیل لھم ہئس الذکر أن تذکروا الرجل بالقسق والیھودیة بعد إیمانه والجملة عليٰ 
ہذا التفسیر متعلقة بالٹھي عن التنابز والثالٹ أن یجعل من فسق غیر مؤمنْ کما تقو للمتحول عنْ ْ 
االتجارة إلی الفلاحة ہئست الحرفة الفلاحة بعد التجارۃ تم کلامہ والقاضضي رحمة الله ترک الو جه 
الثالث لکونہ علی أصل المعتزلِة وفي قولە في الوجه الڈول يأباہ الإیمان ویخطرۂ إشارۃ إلی أصلیم 
ا٘یضاً وفي عذا الوجه نوع اعتراف :منە بأن الإبمان یجتمع مغ الفسق لکنە مذموم مستقیْح قال 
صاحب الائتصاف آقرب الوجو الثلاثة أولھا بعد أُن یصرف الذم إلیٰ نفس الفسق لن الامنم هو 
المسمی والزمُخشري جزم یر نہیے وت و وٹ 
صربحاً والثالث أن الفاسق غیر مؤمن والاول هو الجاري علی قاعدة أھل السنة. کت ۳ 


سور؟ اخجرات/ الَیة : ۹٢‏ .سس ممےحسکٹسےےےےےےہہ ڑگ ___ ۹۳۹ 


سے ا ھت تی 'غیرع ہے 


قوله تعالی: نایا الین ءاماوا جوا کنا من الکن ایک ک بی اللاح ان ثحت موا و 
بن بنشک بنا یئ ادصظمر آنہ یسل لحم آیغید تک بک رف وا بے نہ 
تواب تج 

فولە: (ڈیا أیھا الڈین 4 [الحجرات: )]٦١‏ وجہ تکریر النداء قد مر فتذکر . 

قوله: (کونوا منه علی جانب) مذا بیان اأصل معناہ لأنه افتعال من الجانب ثم شاغع 
في التباعد اللازم لە لانہ الکون علی جانب معنوي منه فصار حقیقة عرفیة. 

ثوله: (وإبھام الکٹیر لیحتاط في کل ظن وبتامل حتی یعلم أنه من أي القبل) أي 
تنکیرہ لأنە یقتضی اجتناب کثیر لا علی التعیین فیلزم منە ما ذکر. 

فولە: (فإن من الظن ما یجب اتباعه کالظن حبٹ لا قاطع فیه من العملیات) ہذا في 
حق المجتھدین ومقلدیھم وفي الکشاف والذي ی یمیز النون التي یجب اجتٹابھا عما سواھا 
أن کل مالم بعرف لە أمارة صحیحة وسبب ظاھر کان حراماً واجب الاجتناب الخ 
والمصنف أشار إلی ما یجوز من الظنون وإلی ما لا یجوز ولبە بە علی أن قید کٹیراً احتراز 
عن الظنون التی لھا مساغ في الشرع کما أوضحه. 

قوله : (وحسن الظن بالل تعالی) وفی الحدیث القدسی أنا عند ظن عبدي بي . 


فولە : کونوا منه علی جانب ھو إشارۃ إلی مأخذ اشتقاق اجتنہوا قال الزمخشری رحمہ الله 
یقال جئبه الشر إذا أُبعدہ عنهہ وحقیقتهہ جعله منه في جانب فیعدی إلی مفعولین قال الل تعالی 
لواجنبدی وہنی ان نعبد الأصنام4 [إبراھیم : ]٥٣‏ ثم یقال في مطاوعہ اجتنب الشر فینقص 
المطاوعة سی ہر و مھ وذلك البعض موصوف بالکٹرۃ ألا یری إلی 
قولہ: لن بعض الظن |ئم٭ [الحجرات: .]٦٢‏ 

قولہ: وابھام الکثیر الخ أي تنکیر کثیرا في اجتنبوا کثیراً من الظن للعموم لیذھب ذھن السامع إلی 
کل کثیر من إفراد جنس الظن ویحتاط فيه ویتامل لیعرف أن الذي یظنه من أي قبیل لە هو مما یجب 
نول سس رر سرت سو ربدت عو یہ ھ ہس تبون سی و 
یفید معنی البعضیة وأن فی الظتون ما یجب أن یجتنب من غیر تبیین لذلك ولا تعیین لئلا یجتریء أحد 
علی ظن إلا بعد نظر وتامل وتمپیز بین حقه وباطله ہأمارۃ بینة مع استشعار التقوی والحذر ولو عرف 
لکان الأمر باجتناب الظن منوطاً ہما یکٹر منە دون ما بقل ووجب أن یکون کل ظن متصف بالکثرۃ 
مجتنباً وما اتصف منە بالقلة مرخصاً فی تظليه والذی بمیز الظنون التی یجب اجتنابھا عما سواھا أُن کل 
ما ئم تعرف لە أمارۃ صحیحة وسبب ظاھر کان حراماً واجب الاجتناب وذلك إذا کان المظنون به ممن 
شوعد منه السٹر والصلاح وأونست ملە الامانة فی الظاھر نظن الفساد والخیانة محرم بخلاف من اشتھر 
بین الناس بتعاطی الریب والمجاھرۃ بالخبائث عن النبي قٌّك أُن اللہ حرم من المسلم دمه وعرضه وأن 
یظن به ظن السوء وعن الحسن کنا فی زمان الظن بالناس حرام وآنت الیوم في زمان أعمل وأسکت 
رظن بالناس ما شثت وعنه لا حرمة لفاجر وعنە أن الفاسق إذا ظھر فسقه وھتك سترہ ھتکہ اللہ وإذا 
استر لم یظھر اللہ عليه لعله ان یتوب وقد روي من آلقی جلبابِ الحیاء فلا غیبة لە. 


تولہ: (وما یحرم کالظن في الإلھیات والنبوات وحبث یخلفه قٌاطع وسوء الظن ٰ 
بالمؤمنین وما یباح کالظن في:الأمور المعاشیة) وسوء الظن بالمؤمنین إذا کان کا 
وی یں سو س سور کے و 
غیبة لە وفي الحدیث اذکر الفاچر ہما فیە. 

تولە (تعلیل مستآنف للامر) ولذا صذر بان الد لتأاکید النسیة وقید ایعضی لھا مر 

من أُن بعض الظن الخ لیس کذِلك . 

قوله : (والائم الذنبٰ الڈٰي بُستحق صاحبہ العقوَة عليه والھعزۃ فیه بدل من الواقً ای 
أصلہٗ وثم إذا کسرہ واعترض عليه أن الھمزۃ ملتزمة في جمیع تصاریفه وإن أئم من باب 
علم ووٹم من باب ضرب والبزمخشري ذکرہ في باب الھمزۂ ة فی الأساس والواوي غتعد 
رھذا لازم ولعله استعمل بالاستعمالین وحسن الین بالزمخشري کی نے 
واجتتب عن خلافه فإن بعض الظن إثم ۱ 

قولہ: سر سی سی الحسد اکل الحسنات کم تاکل التار 


الحطب فبعض المعاصي مؤثٹز فی نقص الأعمال کیو وی چم یژیدہ 
قوله کأنه بالتشبيہ حتی یکون جٰذا مبنیاً علی مذھب المغتزلة . ۱ ۱ 


قوله : (ولا تہ تبحثوا عن عورات المسلمین) ھذا ٤‏ ی00۰ اوالا 
تور یملق لت امیر عن الشٌيء وکذا قید المسلمین لان ہہ سس پر 
. فالبحث عن عورات الکفار لیس بَممدوح فیما لا یضر المسلمین. - تہ 
قوله: ۸ 
کاللمس فیه معنی الطلب فإن مُن یطلب الشيء یمسه ویجسە في بعض الآحیان: وقد جاء فيٰ 
معنی الطلب فی قولە تعالی : ٭وأنا لمسنا السماء4 [الجٰن: ۸] الاآیة أي طلبناھا یئرینڈ ‏ 
نولە: ٭فوجدناماچ [الجن :۸ الخ وقال الفاضل السعدي أي في التفعل یعني أنه إلطلب ۰ 
کالاستفعال ولیس للتکلف إوالبعض ارجع الضمیر إلی الجس وھو المتفهٔم می کلام 
اریم 0 تر کی اسیج سی تطاپ کی کواکی کک یسا ان 
سوہ وت رر رتو تس سپ سہے ہے پ بد ئتے 


قُولة: (وقریٰء بالحاء بن الس الدی مر ار لج وغایتہ ولذلك قیل للجواس ۱ 


ٰ قولہ: تعلیل مستائف للاٗر اي قوٰہ ان بعض الظن إئمپ4 تعلیل للامر باججْاب تیر من ٴ 
الظن وارد علی طریق الاستٹناف جواباً لما عسی یسال عن علۂ الأمر به ویقال لم أمر 
بالاجتناب عن ذلك فاجیب أنِ بعض الظن إثئم أي أمر به لھذہ العلة فإن آئلم الھمزۃ فيه منٰ : 
اثرار ٦‏ / ئ0 ضرب سو وی 3ے 
وجه یلزم أن تکون الھمزۃ من الواو. 

ثولہ: من الج اث العصیٰ وغاہقال الاب اصل الحس منن المرق تیشہ لحکم بد علی 


سس ارات 17:231 ے مم رےىى مےمے مھ ےمےہ ےے ۹5 
الجواس) فالٹھي في الحقیقة نھي عن الجس لن الجس بعد مہاشرۃ مبادقۂ ضروري والٹھي 
عن مٹل هذا نھی عن مباشرة أسباہہ کالأمر بالإیمان فإنہ أمر بمبادثئہ وھذا مراط٘إلمص بقوله 
ٹر الجس الخ ولذلك قیل للحواس الخمسة الظاھرۃ کالسمع والبصر جواس لکؤنه الحس 
أئر الجس وإن لم یکن فیھا جس بھڈا المعنی وما وقع في کتب الحکمة أن الحَوَاسس 
جاسوس الحس المشترك فبناء علی اصطلاح آخر., 

قوله: (وئی الحدیٹ لا تتبعوا عورات المسلمین فإن من ت تتبع عوراتھم تتبع الله عورنه 
سی بلس ران لی عرت جا مھ سرقااحات فا اوس ود السع حے 
معنی الاَیة وتأیید لە والمراد بعوراتھم ما یکرہ الموء من الاطلاع عليه وأصل معناہ الخال 
والفرجة وقد مر فی سورۃ الأحزاب توضیعه والمراد بتتبع اللہ عورته إظھارھا مجازا لکونہ 
لازعاً لە ذکر مشاکلة قوله حتی بفضحہ الخ قرینة علی ما ذکرناہ قیل وھذا حدیث حسن 
رواہ الترمذي والحاکم وکذا مذکور في الکشاف مع زیادۃ. 

قولہ: (ولا یذکر بعضکم بعضاً بالسوء في غیبته) أشار إلی تعریف الغیبة شار بە إلی 
مغایرثہ لما قبله لکن یکون عین قوله: ولا تلمزوا أنفسکم4 [الحجرات: ]۱١‏ علی بعض 
المعاني فالأاولی أن یحمله علی معنی یغایر الغیبة ۔ 

ثولە: (وسٹل منہ عليه الصلاة والسلام عن الغیبة فقال أن تذکر اأخاك ہما یکرھہ فإن 
کان فیه فقد اغتبته وإن لم یکن فیە فقد بھتہ) قیل والحدیث مذکور في مسلم قولە أنْ تذکر 
أُخاك الخ فیه نوع مسامحة فإن المراد أن تذکر أُخاك حال غیبتہ بما یکرعە مع اتصافه به کما 
قال فان کان الخ فاذکر في معرض الجواب اعم والمراد ما ذکر فقد بھته بمعنی کذبت عليه 
عمداً والعمد مأخوذ فی مفھوم الافتراء والبھتان فھو أخص من الکذب وحرمة البھتان ثابتة 
ھنا بدلالة النص ومنطوقاً فی موضع آخر والبھتان لا بشترط فيە الئیبة بل یکون هي الحضور 
فھو داخل فی تحت عموم قولە: ٭ ولا تلمزوا* [الحجرات: ۱۱]. 

قوله: (تمثٹیل لما بئاله المغتاب من عرض المغتاب) أي ان الکلام استعارة تمثیلیة 


الصحة والسقم وھو أ٘خص من الحس بفتح الحاء قال الراغب الحس تعرف ما یدرکە اللحس 
والجس بالجیم تعرف حال ما من ذلك ومن لفظ الحس اشتق الجاسوس . 

قوله: وسئل عليه السلام عن الغیبة ققال ان تذکر أ٘خاك بما یکرھە فإن کان فيه فقد أغلبته وإن لم 
یکن فيه ققد بھته البھت الکذب والافتراء بقال بھته بھتاً وبھتاناً کذا فی النھایة الحدیث مم تغیبر یسیر 
أخرجە مسلم والترمذي وأبو داود عن أبي عریرۃ قال الراغب الغیبة ان تذکر الإنسان ہما فیه من عیب 
من غیر أن احتیج إلی ذکرہ قال تعالی : ل8ولا یغتب بعضکم بعضأہ4 [الحجرات : ]۱١‏ قال الشیخ محیي 
الدین النووي الَخییة کل ما اتھمت بە غیرك نقصان مسلم عاقل وھو حرام قوله ما اتھمت بە غیرك متناول 
سو شی ہس جہی ہب ور ئی 
واغتابہ کغاله واغتاله فھی ذکر السوء ٭ فی الغیبة . 


بت سورة ارات لیا: ۷۹ 


شبه الھیئة 7ھ و" وهي المختاب وهو من فعل الغیبة والذْغتابَ ومر لت ۱ 
اغتہته وما ذکرہ المغتاب من الامور الکریھٰة وعتك عرضہه ہالھیٹثة المنتزعة مظاشیاء کٹیرڈ 
ائل لح رگرغاتھم اج رکرن اج تار الک 0ة ننک جا حر لات طری: 
المشبه ویحتمل وی ہو سر ود مر رس ون پا اج ۳ 
الڈي یکرهە بأکل لحم أخيه جال کونە مبتاً وأول کلامہ یشیر إلی کون التمٹیل فی ْ 
وآخر کلامه یشعر بأنه تمثیل المفرہ :بالمفرد تنبیهاً علی مساغ لیجھین لکن الاول ٦‏ ٰ 
أبلغ قدمہ وقد صرح بجواز الوجھین في قوْله تعالی: (مثلھم کمثل الذی 4 .[الٰبقرة: ۷] 
لی قولە: ڑا و کصیب من الہماء 4 [البقرة سو سی ےر 
بڈدون استعارة وھنا استعارۃ. 


قوله: سی سی ہا اف کو انس انار 7‌02929") 
باکل إنسان للحم إنسان آخر مُثله ثم لم یقتصر لی ذلك حتی جعلە میتاً ئم چعل :ما هو 
غایة الکراھة موصولا بالمحبة فھذہ أربعة أمور دالة:علی ما قصیذ لە یطابقه للمعنی الوارد 
لأاجله فآما جعل الغیبة کأکل لحم إنسان مثلہ فلانھا ذکر المثالب وتمزیق الاعراض المائل_ 
خر و ا تو ے ذہر بے استکرھا وأمرا بٹرکھا فکانت _ 

في الکراهة الشدیدة کلجم الخ وجعلە میتاً لأن المختاب لا یسعه تفیبه ووصله بالمحبة لماٴ < 
جبلت عليه النفوس من ائمیل إلیْھا : پت رت تا 
۱ باقات او رد مرا ور و ۱ ۱ 


قول: (الاستفھام المقر وإسناد الفعل إلی سس کھلس٭"") ٰ 


قولە: الأستفھام المقرر مغلٰی ا سے گافس یس ثاقات سالاسہاء 
الحامل للنخاطبین علی الاقرار أنھم لا یحبون ذلك وأن یقولوا لا نحبه ولتعین مذا الجواب لذلك' ٣‏ 
الوال آجاب اللہ تعالی قبل أن پُجیبا بقوله فکرعتموہ أي ما احببتموہ ومقتضی الظامر أن, یقال: 
فتکرھونہ ولکن جيء بلفظ الماضي لتحفق کراعتھم لە والفاء في فکرھتموہ ہ هي التي مھا غلماء 
المعائي فاء فصیحة کالفاء في قوله فقد جئنا خراساناً والمعنیٰ إن صح ذُلك فقد جکنا خِرآساناًرً ‏ 
فِكذلك المعنیٰ في الَیة أي إِن ضح ذلك آو عرضٰ علیکم ھذا ققد کرھتموہ فإذا ثبت وتحقق: ' 
عندکم استقڈار کل جیفة أحبکم المیتِ وکرامتکم لہ من غیر إنکار من أحدکم فلیتحقق عندکم'_ 
أیضاً أن القیبة والطعن في أعرافل إخوانکم المسلمین مثل ذلك ومنھا إسناد الفعل إلی أحدٴفإنہ: : 
یفید العمو م فإانه وإن وقع ظامراً فی سیاق الاثبات لکنہ في المعلیٰ واقع: في سیاق النفي: لأن الفعنی: ۱ 
لا یحب أحد منکم فإن فیه عموماً یوجھین الاول ما في لفظ أحد وأن مشمولائه اعم من: 
مشمولات رجل والثانی وقوعه نکرۃ في سیاق النفي من حیث المعنی ومنھا تعلیق اِلمَحبة بَمَا هوٴ 
فی غایة الکرامة فإن ۶ابخب أحدکم أن یاکل لحم أخیه میا4 أبلغ غي الإنکار من آیاکل آخدکم: ْ 
لحم أخیه میتاً لأن حب الأکل أبعذ من الأکل فإِنکار الأبعد أبلغ من إنکار البعید وُمٹھا تُمثیل: ۱ 
سو سوا وا راتس تی پ سا 


سورۂ ا حجرات/ الایڈۂ: ۱۲ ---___ہںہہہ۔ہسسسس کہ سم لطسہجمہ مہ ' ؟۹١؟ ٢‏ 
غایة الکراھة) شروع في بیان المبالغات فإن الاستفھام التقریري یفید المَبْإِلغة من حیث إنه 
لا یقع إلا في کلام مسلم عند کل سامع حقیقة و ادعاء کذا نقل عن الَزمحْشي والظامر 
أن التقریر هنا ادعائی إٔذ الظامر أُنه للڑإنکار کما یدل عليه قوله وتعلیق المحبة بَقاھو في 
غایة الکراهة وھذا کالصریح في کون الاستفھام للإنکار إلا أن یقال إِن النفس جبلتبھلی 
المیل إلیھا مع علمھا بقبحھا کما مر نقلاً عن المثل السائر فلا تغفل وإفادۃ أحد التعمیم لٹ 
الإاضافة للجنس قولە ہما هو غایة فی الکرامة وعو أکل لحم الخ المیت . 

قولہ: (وتمٹیل الاغتیاب باکل لحم الإنسان وجعل المأکول أخا ومبتاً) وظاھرہ أنە 
آراد تمثیل المفرد بالمفرد. 

قوله: (وتعقیب ذلك بقوله وفکرھتموہ ثقربراً ونحقیقاً لذلك) ونتعقیب ذلك آي 
التمٹیل أي ذکر قوله فکر هٹموہ عقیب ذلك تقریراً أی لأجل الحمل علی الإقرار والتحقیق 
لعدم محبتہ آو لمحبته التي لا بنبغي مثلھا کذا قیل والآخیر لا یلائم قوله فکرھتموہ وأما 
الال فمدخول الھمزۃة المحبة لا عدم المحبة إلا أن یقال إن التقریر لیس یجب أن یکون 
بالحکم الذي عليه الھمزة بل بما یعرفه المخاطب من ذلك الحکم وعليه قوله تعالی : 


التمثیل المشتمل علی ھہذہ المبالغات بل عقبه بقوله فکرهتمرہ تقریراً وتحقیقاً لنفي محبتھم آکل 
لحم الأخ المیت أي فقد کرھتموہ ولا یمکنکم أن تحبوہ ولا تنکروا کرامته روی السید السحري 
فی الأمالي أت أبا علی ذکر في کتاب التذکرۃ أن المعئی فکما کرھتموہ فأاکرھوا الغیبة واتقوا الل 
عطف علی فوله فاکرھوا لدلالة الکلام عليه کقولہ تعالی : اضرب بعصاا الحجر فانفجرت4 
[البقرة: ]٤٦‏ أی فضرب فانفجرت فقوله فکرمتموہ کلام مستائف وإنما دخلت الفاء لما في الکلام 
من معنی الجواب فکأنھم لما قالوا فی جواب قولہ أ٘بحب أحدکم أن یاکل لحم أخیه میتاً4 لا 
فقال فکرھتموہ أي فکما کرهتموہ فاکرھوا الغیبة فإذن المعنی علی فکما کرهتموہ وإن لم یکن کا 
مذکورة کما أن فولھم ما تأتيني نی فتحدثني المعنی ما تأتینيی فکیف تحدثني وإن لم یکن کیف مذکورۂ 
واِنما عي مقدرة ٹم قال السید ھذا التفریر بعبد لأئه قدر المحذوف موصولاً وعو ما المصدریة 
وحذف الموصول وابقاء صلته ضعیف ولو قدر المحذوف مبتدً کان جبدا لأن حذف المبتداً کثیر 
أى فھذا کرمتموہ الجملة المقدرۃ مبتدأیة لا أمریة کما قدرھا أبو علي وإنما قدرھا أمریة لیعطف 
علیھا قوله واتقوا اللہ لأنھا أمریة أ٘یضاً ولا حاجة إلیھا لن قولہ واتقوا اللہ عطف علی الجملة النٹھیبة 
وعی لا یغتب بعضکم بعضاأًہہ والعطف علی المذکورۃ أولی من المقدرۃ والڑشارة قی المبتداً 
الٰذي قدرته وهھو ھذا موجھهة إلی الأاجل الذيی وصفہ اللہ کأن لما قدر أنھهم قالوا لا فی جواب 
قولہ: ط(أیحب احدکم أن یاکل لحم أخیہ میتاہچ [الحجرات : ]٢٢‏ قیل فھذا کرھتموہ والغیبة مثله 
فتأمل وقال ابن الحاجب في الأمالی إنه تعالی لما تھی عن الغیبة شبھھا ہما هو مکررہ فی عادتھم 
وھو آکل لحم المغتاب میتاً فأتی بە علی صفة الإنکار تنبیھاً علی آنه مما لا یفعلونه ٹم کان ذلك 
التشبيه لذکر تحقق الکراهة غقال بعد ذلك فکرهتموہ فکان ذکر تحقق الکراہة وثبوتھا مسبباً عن 
هذا التشبيه الذی قصد بە تاکید کراہة ما نٹھی عنە إذ به یتحقق توبیخھم فٔي وقوعھم في الغیہة 
لمشبھة بما یأیونه وبکرھونە. 


۳ مراف کزائد‎ ٤٤ 


فءأنت قلت للناس 4 (المافدة 1۰ لی فسلول اہ ان ید 
آٹھا للانکار . ١‏ 0 7 
قولە : (ولمنی إِن صح فلك آو عرضی علیکم هذإ فقد کرفضمر) والتديَاالثاني 
احسن أشار به إلی ان العاء جواب للشرظ المحذوف قوله فقد کرمتموہ قدر قد ٴلأَنَ 
الْحْات ماضٰ فقدر قد لیصح دخول الفاء علی الجواب ہوں سی ستارای 
للڈکل وھو الظاھر وأما رجوع للاغتیاب فلا یلاثم السوق . 
ْ . قوله: (ولا یمکنکم إنکار کرافتہ) الماضي لکونە جوااً فی معنی استقبل فلا وج ۱ 
لا قیل فالماضي مأول ہما ذکر من تہین کرات فیتحقق ترتہ علی الشرط فی السعتئیل' ۱ 
ات قولە: : (وانتصاب میتاً علی الحال من اللحم از الأخ) لان جو ےچ 
المضاف إليه وأیفتاً ہصح وضع المضاف إليه موضع المضاف أي أن یاکلْ اخاہ قدم ٣‏ 
وت سنوو واتھ مو سو کر سد ہے ٰ 
فالاولی الاکتفاء به . ۱ ٰ 
قوله : (وشددہ نائع) بنا لی الأض زقراءۃ سس تح 
(لمن اتقی ما تھی عنه وتاب مُما فرط منہ والمیٔالغة في التواب لأنه بلیغ في قبوٰل التویَة إڈ: 
یجعل صاحبھا کمن لم یذنب) لمن اتقی متعلق برحیم نبە بہ علی أن الجملة المصدرۃ بان 
تعلیل تلأمر السابق علیھا کماٴ صرح بە آنفاً وأظھر موضع المضمر لکمال تقزرہ في الِذْن 
والتکرار لا کراهة فيه إذا کان فی الجفلتین ومعنی التواب الرجاع علی عبادہ بالعفو آو قبول 
ےو وممپ شی ری سس نے بے 
التائب من الذنب کمن لا ذلب .لە. و 
قوله: (أو لکٹرۃ ة المتوبِ علیھم أو لکٹرۃ ذنوبھم) أو لکثر: الترب علیہم الال 
باعتبار متعلقہ کم لا کیفاً وھو المتبادر من صیغة الفعال وکذا الکلام في قول ار سر 
ذنوبھم قالاول هو المعول ون ھذا قذمه , ۱ 


قوله: 1ر کے انت اھر لا تس ور اکر رکشل مم کی بد ہاب کرد 
رحمہ اللہ معنی:المیالغة في التواب علی ثلائة أوجہە الوجه الأول:راجع إلی المبالغة بحسب الکیف' 
والثاتي والٹالث إلی المبالقة بحسّب الکم والکمیڈ أما في ذواتھم فھو الثاني أو نی ٴوَصفھم ٴفھو ْ 
الثالث فإن المبالغة في الکم هي مُعنی الکٹرة والکٹرةۃ ة ما بحسب تعدد التائبین وھو الوجہ الثاني أو 
بحسب تعدہ ذنوب کثیرة لتائب واحد وغو الوجه الثالٹ قد وقغ في نسخ نظرت فیھا لفظ ,آو في: 
یں راو ایر رد ضر ہت راہ وضو ہیں و ا و وی 
أاصل الئسخة إ دج ےرت ..۔. ۱ 


)١() ٰ‏ لامھام رر ما مہ عیسی علیہ لام من اہ ری قاوا لک لآ قال یی علیہ لاجر 


سورة | حجرات/ الآَیڈ: ٢۳‏ ۱ ه٥‏ 
یہتغی لھما إداما وکان آسامة علی طعامہ نقال ما عندي شیء فاخبرھما سلمان انا ترما 
اإلٰی بئثر سمیحۂة لغار ماؤھا) سمبحة رويی أئه بالجیم وو مصغر اسم بئر من آپار مکۂ 
والصحیح کما فی القاموس أنه بالحاء المھملة ہوزن جھینة بئر بالمدینة لان سلماثإنسا 
اأسلم ہالمدینة قوله لغار ماڑھا وھو عبارۃ عن شؤم سلمان رضي اللہ تعالی عنه ولڈا عاتبھًَا 
البی عليه السلام وجعله غیبة. 

قوله: (فلما جاءا إلی رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم قال لھما ما لي أآری 
خضرۃ اللحم في أفواهکما نقالا ما تناولنا لحما فقال إنکما قد اغتبتما فنزلت) خضرۃ اللحم 
أي اللحم الأخضر وکنی بە عن لحم آنتن فإنه یری لکمال تغیرہ کأنہ آخضر والاستفھام 
للتعجب تثوله: ما لي لا ری الھدھد* [النمل: ٠‏ الایة وفی ھذا زیادة تقبیح حالھما 
ومعجزۃة ہاھرة حیث أخبر فقال قد اغتبتما ولم یذکر سلمان لآن الغیبة حرام مطلقاً باي 
شخص کان وھذا ہناء علی أن .ما ذکراہ موجود فی سلمان وإلا فھو بھتان أشنع مٹھا. 


سے ضر ہے کی 


قوله تعالی: با اش نعل فر ون دکر 222 کے شعیبا و بل لعارفا ان 
ککربکر چند الو النلکم اللہ علیم خیبر لوا 


قوله: (ڑ٭یا أبھا التاس م4 ھت ۴۳ ولم یعبر بالڈین آمنوا إذ الخلق 
المذکور عام . 


قولە: (من آدم وحواء) إن آرید بالناس جمیع آفراد الناس علی أن اللام للاستغراق 
فیعم الموجودین والمعدومین من بئي آدم فلا یتناول آدم رحواء رھو ظاھر ولایتناول 
عیسی عليه السلام أیضاً وکلمة من ابتدائبة فیتناول المبدأ القریب والبعید وإن أرید بھم 
الناس من ھذہ الأمة فالأمر وراضح لکن الخطاب عام للموجودین والمعدومین إلی یوم 
القیامة فلا بد من ارتکاب المجاز علی کل حال. 

قوله: (أو خلتنا کل واحد منکم من أب وآم) أي المراد الکل التردی سد 
یکون المراد من ذکر الأب وأنٹی الام ومن داخل علی المبدا القریب وفٰي خ المراد 
الکل المجموعي ۔ 

قوله: (فالکل سواء في ذلك فلا وجه للتفاخر ہالنسب) فلا وجه التفریع علی الاول 
ظاعر ولذا قدمه مع أن فيه کثرة المجاز وآراد بە بیان ارتباطه ہما قبله إذ مدار السخریة 
واللمز والغیبة التفاخر بالنسب فإذا ٴضم إليه الحسب یزداہ التفاخر وما یترتب عليه إلا من 


قوله: إلی ہثر سمیجة بإضافة البئر إلٰی سمیجة وسمیجة ہالجیم علی التصغیر ویروری سمیحة 
بالحاء المھملة قیل هو بثئر من آبار مکة . 
قوله: خضرۂ اللحم فيی النھایة فی الحدیث آن الاثیا حلوۃ خضرۃ أی غضة طریة تاعمة: 


٦‏ -سٹسس سس ٠ے‏ ''-'ےں ِ ہ ہے ہ28 رت کے 
عصمہ اللہ تعالی التفاء التفاخر :بالنسب بناء علی أن الاب واحد وآما إذا کان مثعدداً التفاء 
لتفاخر بملاحظۂ ُن سبب الفانخر منحصر في التقوی۔ ُ ۱ 


قولە: (ویجوز ان یکون تقریراً للأخوۃ المبنیة عن الاغفیاب) الأخوۃ السابقةً آھر 
في:الدین وما ذکر ھنا الأخوۃ في الشسب فلا وجە لکوئە مقرراأ لھا إلا سخ انِفنتام 
الاخوۃ النسہیة إلی الأخوۃ في الدین ولذا قال ویجرز وفد عرفت أن راچ ز× 
لُعدم اختصاصه وت 


ات قوله: (الشعب الجمع العظیم المنتسبون 08 
تجمع العمائر والعمارۃ تجمع البطون والبطن یجمع الأفخاذ والفخد یجمع الفضائل فخزیمة 
شعب وکثانة قبیلة وقریش عبارۃ وقصي بطن وھاشم فخذ وعباس قصیلة) الشعب بفتح 
الشین المعجمة وسکون العین المھملة قوله وعو یجمع القبائل فالعطف حسن للتقابل إذ ا 
یقال القبیلة علی الشعب وبالغکس وُما ذکرہ في ترتیب العشائر مما اتفق علیۃ أھلٴ اللغة: ْ 
والمقھاء ٭ في باب الوصایا ولما کانٹ القبائل تجمع العمائر الخ اکتنی صهھ2ضظ-ئ۰) 
عداھا إِذ الغرض التعارف کما.قال لتغارفوا وما ذکر کاف فیە, ۱ 


قوله: (وقیل الشعوب بطون العجم والقبائل بطون العرب) والمراد بالبطون کی 
العشائر لا البطون التي تجمع الفخذ خص الشعوب بالعجم لکٹرة ة أشعابھم وتفرق أْابھم :. 
+ رد ا اس دس پا ہے وریہ سب سیر یو ے 
ٰ قولہ: اسر پک نا شا ازس براقا ےو مم لک ٰ 
والتوارث بینکم لا للتفاخر وہا یترتب عليه من استھزاء سی و وع ۱ 
جعلکم شعوبأً.وقبائل ولا تخطا خططھا فتھلکوا. ‪ ۱ ٰ 
قولە: (لا للتفاخر بالاَہاءٔ والقیائل) الحصر سے الکلام إذ الکلام تد 
للزجر عن الأمور المذکورۃ من'الاستھزاء وغیرہ فیلزم الزجر عن سببہ وھو التفاخر المذکور۔ 
قولە: (وقریء لتعارفوا:پاللإدغام ولتتعارفوا ولنعرفوا) بالإدغام أصله تتعازفوا بالتاءین _ 
انی رھو قراے٠ِ‏ ابن کثیر فی روایة عنه لکن المُصنف عدھا من القراءة الشاذٰة ولتتمٔارفوا 
بتاءین بلا إدغام ولتعرفوا من إلعرفان والظاھر ان ن الثلاٹی بمعنی التفاعل وني الکشافِٰ أي 
ولتعلموا کیف ثتناسبون فحمی فحینثذٴ هو علّی أَصله. ُٰ 00.0" 


قوله: الشعب بفتح الشین وھي الطبقة الأولی من الطبقات الست التی علیھا العرب وی 
الشعب والقبیلة والعمارة والہظن والشخذ والفصیلة فالشعب رؤوس القبائل مثل زبیعة اؤمضر 
والآاوس والخزرجح سرا وا لتشعبھم 82 کشعب أغصان الشجر ۲0 من الأخداد 
بقال شعب اي جمع رشب آي فرق: کت ٠‏ 


سور؟ اخجرات/ 1ایڈ! گڈ3)---_ ‏ ...×ؾجچج”۔_چ"_ے_ے_ےجتے...._._._ ق٤‏ . . ۹١۷‏ 

قولہ: (٭إن آکرمکم4 [الحجرات: ]٣۳‏ الآَیة) استثناف فی معرضٌإلیعلیل كأنه قیل 
لم لا نتفاخر بالأنساب فاجیب بأن آکرمکم الخ أي من راد شرفا باقیاً عند اللغلیطلب من 
التشوی لا من النسب فإله مع عدم نفعه عند اللہ تعالی مشتركه فیه ہین الفجار والابرَانٗیمعنی 
عند اللہ فی حکم الله تعالی وقضائه . 

قولەه: (فإن التقوی بھا تکمل النفوس وتفاضل الأشخاص فمن أراد شرفاً فلیلتمس 
منھا) فمن أراد أي عند اللہ تعالی کما دل عليه الحدیث فمن طلب عزاً بغیر التقوی اضاع . 
العمر في طلب الھوی ویدخل في التقوی العلم بما بجب معرفته کالعمل فمن اتصف 
باحدھما دون الآخر فلیس بأتقی أشار إليه بقولہ فإن التقوی بھا تکمل النفوس . 

توله: (کما قال عليه الصلاة والسلام من سرہ أن یکون أکرم الناس فلیتق اللہ وقال 
عليه السلام یا أپھا الناس إنما الناس رجلان مؤمن تقي کریم علیٰ الله وفاجر شقي ھین علی. 
الله) إنما الناس وکذا الجن لم یذکرہ لکونە معلوماً من ببان أحوال الناس والمراد برجلان 
صنفان فیتناول النساء أیضاً ویدخل في مؤمن تقي المؤمن العاصي لأئە متق بالمرتبة الأولی 
لکن الملائم للسوق کون المراد المرتبة الوسطی من التقوی فحال العصاۃ مسکوت عنه قوله 
وناجر أي کافر بقرینة المقابلة قوله ھین أي حقیر في حکم اللہ تعالی ولو کان شریفاً شھیر 
فی الدنیا وعدي بعلی لأن الھین بمعنی الیسیر في الأصل والمراد لازمه وھو الحقارۃ. 

قولٰه: (بکم) أي بظواھ رکم بقرینة المقابلۂ . 

قولہ: (خبیر ہبواطنکم) من حسن الاعتقاد وإخلاص العمل وضدھما فیجازیکم علیھا 
فاشتغلوا بتزکیة القلوب حتی تکوئوا شرفاء کرماء عند الہ الملك العلام الغیوب فلا 
تتفاخروا بالنسب وما یترتب عليه من الاستھزاء ولمز الإخوان وبھذا بظھر حسن الختام 
وارتباط الکلام . 


قوله تعالی: کل الب ال راب مامتا ول کم تو وین نت بک ان 
فلویکم ون تیمیا الله وریمولم لا بیککر ین اعملیکم شپتا ان الله عمور تجم لیا 

قوله: (نزلت فی نفر من بئی أسد قدموا المدینة في سنة جدہة) ہبکسر الدال المھملة 
و بت 

قولہ: (وأظھروا الشھادتین وکانوا یقولون لرسول الل آتیناك بالأثقال والعیال ولم 
نقاتلك کما قاتلك بنو فلان) وأظھروا الشھادتین وھذا هو المراد بقولھم آمنا یحتمل الڑإنشاء 
والخبر والمراد بالأثقال أمتعة بیوتھم بقرینة قولھم والعیال. 


قوله : إنما الناس رجلان مؤژمن تقی کریم. 
إلا أن الحریة قد تقال فی المحاسن الصغیرة والکرم لا یقال إلا غي المحاسن الکبیرۃ وقوله تعالی: 


۸ " ۱ سسٹْ- ۱ سورة ال حجراتہ الایٰة: ٤‏ 
قولہ: (بریدون الصدقة) ای یریدون بقولھم آتیداك ملابسٰین بالأثقال إعظاء الصدقة : کنایڈ: 
شس وو رب وو و یہ وس غرتی 
قوله: (ویمتون) بقریلة ذکرہ بعدہ. 
قوله: زا الابمان تصدیق) أي وحدہ والإقرار شرط فی إجراہ الااحکام وھو ٠‏ 
عند المص کما صرح به في أوائل سوْرۃة البقرٰۃ. ٍُ> 
قوله: (مع ثفة ثقة وطمأئینة قلب) بیان لکماله وإن أرید بھا الثقة والاغتماد عليٰ اللٴ 
س --مو ضر اسر سو >> ور مو بہوسی بیڑے ا 
وجھه فالاولی الاکٹاء بالتصدیق کما قي سائر المواضع 


قوله: (ولم یحصل لکم ولا ما نتم علی الرسول بالاسلام تر المقائلة کما دل' 
عليه آخر السورة) فإن من امن اللہ یا ای ا الإیمان واجب عليهٴ 
ولا یتیسر إِلا بتوفیق اللہ تعاليٰ یعلم یک تر ہہ رو ویر 
ْ امتتأن عليه فالمن یدل علی أنھخ لم بعرفوا ما الإیمان فضلاً عن دخول الإیمان : . ْ 


قولہ: (فإِن الإسلام انقیاذ ودخول في السلم وإظھار الشھادتین وترك المحاریة پشعرٴ 
بہ) انقیاد أی ظاھراً کما دل عليه قوله وإظھار الشہادۃ وفي قوله ودخول فی السلم |شارةۃ.: 
- ان الاٴسلام الذی بفارق عر الابمان الااسلام اللْٹزی لأنه في اللعغة دخل فی السلم :علی: 
ان همزۃ الأئعال للدخول کاأصبٔح أي دخل في الصباح وأما الإسلام الشرعی وھو الانقیادا 
الباطني لا بنفك عن الإیمان وھو مراد المتکلم والإیمان والإسلام وا لا یتلك أحدعما 
غن الآخر وأشار إليه المص د رھ فمسن شرعا: ۳ ٴ 


طإِن آکرمکم عدد الل أتقاکم4 [الحجراٹٗ؛ ۳ لان الکرم من الأفعال نت واک رمیا ما' 
یحصل بھا شرف الوجوہ واشرف: :الوجوہ ما یقصد به وجہ اللہ و سس ا کا 
فھر التقي فإذن أکزم الناس اتقاھم'. ٰ 


قولهہ: سیون سرضابہ نف تل سے ارک تخل ما 
الإسلام اظھار الخضوع والقبول لما آتی بە النبي قلٍ وبذلك یحقن الدماء فإذا کات بع ٴذلك اعتقاد: 
و نر اک ا ا لإنما المؤمنون الذین آمنوا بالہ ورسوله ثم لم' 
یرتابوا وجاهدوا ہأموالھم وأنفسھم ,فی سہیل اللہ أولك عم الصادقوبن4 [الحجرات : ]٤٢‏ أي أولئك إذا: 
قالوا إنا مؤمنون فھم الصادقون وآما من اظھر قول الشریعة واستسلم:لدفع المکروہ فھو في الظاھر فسلم: 
وباطنه غیر مصدق فھو۔الذيٰ یقول:اسلمت لان الإیمان لا بد أن یکنون صاحبه مصدقاً لن قولكٰ آبنت' 
بکذا وکڈا معناہ صدقت بہ قال الراغب الوسلام فيی الشریعة ضربان اأُحدھما ذون الإیمان وھو الاعتراف: 
باللسان وبه یحقن الدم حصل معہ الاعتقاد أو لم یحصل فإیاہ عنی بقوله لقالت الأعراب آمُنا قل لم ٹؤمنوا: 
ولکن قولوا أسلمنا4 والٹائي فوقِ الإیمان رھو ان یکون مع الاعٹراف اعتقاد بالقلب وؤوفاء بالفعل, 
واستسلام للہ سبحانه وتعالی فیما قضی وقدر کما ذکر عن إبراھیم عليه السلام في فولە تعالی: إإٛإذ قال لە: 
ربه أسلم قال أسلمت لرب العالمین14البقرة : ]١‏ قولە کما دل عليیه آخر السورۃ من قوٰله: : تل لا: 
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ثولە: (وگان نظم الکلام أن یشول لا تقولوا آمنا ولکن قولوا أَسَلنا أو لم نؤمٹوا 
ولکن أسلمتم) أي مقتضی الظاھر أن یقول لا تقولوا لأنھم ادعوا اللڑیمان مغ خلوهم عنه 
فالظاھر نفی قولھم آمنا بن یقول لا تقولوا آمنا فیظھر الاستدراك بقوله ولکن قولوااسلمنا 
اولم تؤمنوا ولکن أسلمتم أي الظاھر ما ذکر حتی یکوت النفي والإلبات علی وتبرة وٴابْعدة 
فحیث ئفی الإیمان ینبغي أن یثبت الإسلام ولا یذکر القول المص . 

تولە: (فعدل عنه إلی ھذا النظم احترازاً من الٹھي عن القول بالإیمان) ولم یلتفت إلی 
القول بالاحتباك بأن یقال إن أصله لم تؤمنوا ولا تقولوا آمنا ولکن أسلمتم فقولوا اأسلمنا 
نحذف من کل منھما ما أثبت فی الآخر لأنه خلاف الظاھر ولا داعي إلی ارتکاب الحذف 
الکٹیر ولذا قال فعدل عنه الخ أي احترازاً عن نھبھم عن القول بالإیمان وإن کان المراد لا 
ندعوا الإیمان تفاقاً وکذباً لکن ظاھرہ الٹھي عن القول ولذا قال تعالی : ٭ّلا تقولوا راعنا 
وقولوا انظرنا4 [البقرۃ: ]٥٠١‏ مع أن مآلھما واحد فرہما بسمعه المشرکون ویوقعون الشبهة 
ویتوسلون بە إلی التلبس والتدلیس وبھذا البیان ظھر ضعف الاحتباك . 

قولہ: (والجزم بإسلامھم وقد فقد شرط اعتبارہ شرعا) ناظر إلی العدول عن أسلمتم 
ولما کان ھھنا مظنة أن یقال والجزم بإسلامھم اللغوي المذکور لا باس في جزمھم قال وقد 
فقد شرظ اعتبارہ شرعاً وھذا وإن لم یکن مراداً لكنه یحتمله ولذا لم یجزم باسلامھم بل 
أمروا بالقول به وھذا لا بضر المقصود لن القول بە لا یقتضی الجزم بە. 

قوله: (توقیت لقولوا فإنه حال من ضمیرہ) إشارۃ إلی دفع توھم التکرار مع قوله لم 
تؤمنوا وحاصل الدفع أن ھذہ الجملة المنفیة حال من فاعل قولوا ومن المعلوم ان الحال 
تقیید لعاملھا فالأمر بقول أسلمنا مقید بعدم دخول الإیمان في قلوبھم أي قولوا أسلمنا دون 


تمنوا علي إسلامکم بل الله یمن علیکم أن عداکم ٹلیمان إن کنتم صادقین؟*4 [الحجرات : ۱۷]. 

قولە: احترازاً من الٹھی عن القول بالإیمان یعني لم یقل لا تقول آمنا احترازاً عن الٹھی عن القول 
بالڑیمان فإله من الشارع المبعوث للدعوۃ إلی الإیمان مستھجن وإلی معناہ بنظر قول الفرزدقف: 

مساقال لاقط بلافی نشپدہ لنولاالٹتشھدالے نسمعلےلاء 

ولم بقل أسلمتم احترازاً عن الجزم بإسلامھم والحال أنه قد ققد شرط اعتبار إسلامھم شرعاً 
وھو المواطأة ہین اللسان والقلب وھم یقولون ہألسنتھم ما لیس في قلوبھم . 

قوله: توقیت لقولوا أي تعیین وتقیید لقولوا یعني قوله عز وجل: ٭ولما یدخل الإیمان في 
قلوبکم4 [الحجرات: ]1١‏ حال من الواو في قولوا أسلمنا مقیدة لقولھم ذلك ومخصصة لە ببعض 
الأحوال فإن الحال قید للعامل وتقیید المطلق تعیین لە وتخصیص ہبعض ما یتناوله اي ولکن قولوا 
أسلمنا حال کونکم غیر مصدقین ہقلويکم ومخالفاً السنتکم لقلوبکم قال العلامة في الکشاف فإن قلت 
قولہ ولما یدخل الإیمان في قلویکم4 بعد قولہ: ۶قل لم تؤمنوا*4 [الحجرات : ]٤١‏ یشبه التکریر من . 
غیر استقلال بفائدة متجددۃ قلت لیس کذلك فإن فائدۃ قولە: ل٣قل‏ لم تؤمنوا4 [الحجرات : ]٤١‏ هو 
تکذیب دعواھم وقوله: فولما یدخل الإیمان فی قلویکم4 [الحجرات : ٤‏ توقیت لما أمروا بە أن 


٥٠ 


البقرة فنفیھا متوقع ولذا اختیر غٰلی لم وأنھا تفید أن تفي الماضي مُستمر إلی زمن الحال. 


۱ قوله: (أي لکن قولوا أبلمنا ولم تواطیء ہ قلویکم ألستتکم بند) معنی زُلما خل' ' 
لوس جع سو یف المذکور نفیا نفیا واثباتا فی الدخول مجازازْفيإ : 


فی مجاز أیضاً,, 
قولہ : ؛: (الكإخلاص ھا التفاق ۰ ١‏ ینقصکم سن اجورفا): 


ا قولە: (من لات یلیت لین إنا نقص وقرا البصریان لا بتکم من الألت وھو لفة فان 
زس رتا ننمتیا لیا دا راہ الال فصو النخطات مشرا کرو علق رانا ۱ 
فوله من ا٘جورکم ای الأعمال مجاز لخوي للأجور لأتھا سبب لھا والقول یازہ یتقدیْر المضضاف : ۱ 
لا یناسب کلام المصنف حیثہٴلم بقل من اجورھا شیا ي شیتاً قلیلاً وحقیراً مستفادٴمن: 

المقام إما مفعول بە فیتعدی إلیْ مفعولین أو مفعول مطلقاً وعلی مذہ اللغة أجوفٍٔ وف .لغة ْ 
غطفان زائت نیز الفاء قوله من الالت وھو النقصان أیضاً تال الفاضل السعدی, اللحاق الداء ‏ 

بالفعل أي قالت الأعراب مع خلوہ عنھا في قولە تعالیٰ: فإوقال نسوۃ في المدینةہ [یوسف؛"- 
٠‏ للدلالة علی نقصان عقلھم بخلافھن حیث لِمْنٌ امرأ اس رد ور ہو ْ 


بلیق بالعقلاء ء انتھی وھذا نما یتم إذا کان لومھن لدَيَائَة ولس کنذلك بل ھذا القول منھن 


للمکر والحیلة لرؤیڈ فتاھا ولذا قال تعالی : لفلما سمعت بمکرھن٭ [یوسف : 0۱ل ٣‏ 


ور اخجرف/لا: 0 ٰ 
ااعافت فی وت الایمان : اذا زالت ھهذہ الصمةه ودخل الإیمان فی قلوبگے, فقولوا خیتڈا ۱ 
اسلمنا وآمنا فعلم من ذلك البيان أن هذہ الجملة الحالیة:ظھورھا موقوف غَقیٰ قولِه لہا . 
تؤمنوا إذ المعنی کما عرفتہ ما دمتم علی غذہ الصفة المعلومة من قوله لم تَؤمَتوَاِفاین 
التکرار وأصل لما لم زیدت عِلیھا ما وفیھا توقع ولذا جعل مقاہل قد کذا بینه فی سُوٰۃ 


کل جمع مؤنث غیر حقیقي یجوز التذکیر والتأنیث في الفعل المسند إليه قال تعالیٰ: ظفالے :: 
امرأة العزیز٭4 [یوسف: ۱] الایة وارتباطھا بما قبلھا لاتھا سو رت 


ادعاتھا اتباعاً للھوی (لما فرط من المطیعین بالتفضل علیھم). 


ضر وع 


تول تعالی : إِنما المژمنونَ این ۔استوا پا ورس ویو ٭شم 5 تا کٹا یہ : 


نف ہم قِ سیل الہ أَلَيكَ هُمُ 12ت 


قوله: (لم یشکوا من ارتاب مطاوع رایه تا لوقمہ فی الشاك مع التھمة) موہ ٴ 
بکسر الواو إذا و جج ٴفارتاب أي قیل الشك وأصلە قلق النفس واضطرابھا سُمي _ 


قولوہ کائہ قیل ھم طولکن قولوا ستا4 حین لم یثبت مواطاۃ قلویکم لالستکم لائہ کلام واقع موتم 
الحال من الضمیر في قولوا وما في ما من معنی التوقع دال علی أُن مؤلاء قد آمنوا فیما بعد . ٰ 
۱ قوله؛ ہہ ہو یہہ سہشوس سو پیر سیر یے ری 
ولا 9ھ ۱ 


سورۃة الححرات/ الایة : ٠١‏ _مہہںر؟۱م۱ً..' ر٥ے.‏ ۰ 9ں ں۹  ..‏ ۹ 
ہہ الشك لأنه یقلق النفس ویزیل الطمأئینة فعلم منە أن التھمة لیست بُمْأِخِودٰة في مفھوم 
الرہب ولذا قیل الشك فی الخبر والٹھمة للمخبر لأتھا لازمة للشك سواء ذکر(ت أو لم تذکر 
کما فی آکثر المراضع 

قوله: (وفیه إشارۃ إلی ما أوجب تفي الإیمان عنھم) أي في قولہ: ٭٭ٹم لم یرثابوٗا4 
[الحجرات : ]٦١‏ إلی ما أوجب الخ أي فيه تعریض لمن نفی عنھم الإیمان آنفاً بأن نفاہ 
لکونھم مرتابین وفيه تأکید لقوله تعالی ؛ ٭ولما یدخل الإیمان*4 [الحجراٹ: ]٤١‏ الخ 
وأراد به بیان ارتباطه ہما قبله وفی الحصر بإنما مبالغة فی ئفی الإیمان علھم وفي اختیار 
إنما تنبيه علی ان ھذا الحکم من شأنه أن یعلم بأدئی التفات وفیە توبیخ لھم جدا. 

قولە: (وئم للإشعار بأن اشتراط عدم الارتیاب في اعتبار الایمان لیس حال 
الایمان فقط ہل یه وفیما یستقبل فھی کما فی قوله: طئم استفاموا4 [الإأاحتاف ؛: )]٢۳‏ 
وثم للاشعار أي کلمة ثم للتراخي الزماني إذ المراد نفي الارتیاب فیما یستقبل ویفھم 
مله عدم الارتیاب في حال الإیمان بدلالة النص إِذ لو تحقق الریب فی حال الإیمان لم 
یعتبر ذلك الڑیمان فحینئڈ لا فائدة في نفي الریب عنھم فیما یستقبل فلا إشکال بأن عدم 
الریب غیر منفك عنھم فکیف یکون متراخیاً عنھم قوله فھي کقوله تعالی: ٭ئم 
استقاموات4 [الأحشاف : ]٣١‏ ھذا ہناء علی معنی الاستقامة الثبات علی الإیمان بعد 
دخوله ولم بذکر ھذا المعنی فی تفسیر هذہ الایة فی سورۃ الأحقاف وحم السجدۃ وما ذکرہ 
ھلاك الاستقامة می العمل وثم حینئذ للتراخي ۂ نی الرتبة کما صرح بە ھناك ولو قیل إِنه للتنظیر 
فینتظم کون المراد العمل لکان التراخي حینثذ التراخي في الرتبة فظاعر کلام المصنف 
التراخي فی الزمان لما عرفت من أن فیه ت ثیر الفائدة ولو آرید عدم الریب حال الإیمان فئم 
حینثذ للتراخی فی الرتبة لکنە قلیل الجدوی ولذا لم یلتفت إليه المصنف . 

تولہ: (ئي طاعته والمجاھدۃ بالأموال والآأئفس تصلح للعبادات المالیة والبدنیة 
باسرھا) أي فی شان طاعته أو لاجل طاعنہ أشار ؛ به إلٰی ان المراد بہ لیس الغزو فقط بل ما 
یعم الطاعات کلھا بدنیة أو عالیة أو مرکبة منھما لان المبرات کلھا في سبیل اللہ وصرح به 


ٹوله: وفیه إشارة إلی ما أوجب نفي الإبمان عنھم أي عن الأعراب الذین قالوا آمنا وئي 
قلوبھم شك والشك هو الذي أوجب نفی إبمانھم والمعنی إنما المؤمنون الذین امنوا اللہ ورسوله 
ٹم لم یرٹابوا أي ٹم لم یکونوا مثل هؤلاء الأعراب الذین ارتابوا ولم یؤمنوا بقلوبھم فیکون تعریضاأ 
بھم ویدل عليه مجيء ء أولئك عم الصادقون بطریق القصر وتوسیط ضمیر الفصل أي أوللك مم 
الصادقون لا غیرھم من الذین آمنوا ہألسنتھم وارثابت قلوبھم . 

قولە: والمجاھدۃ بالأموال والآئفس تصلح للعبادۃ المالیة والبدئیة باسرھا یعني یجوز ان یراد 
بالمجامدۃ بالنفس الغزو فقط وآأن یراد هو وباقی العبادات البدنیة وآن یراد بالمجامدۃ بالمال الزکاۃ 
فقط أو ھی وسائر ما یتعلق بالمال من أعمال البر التي یتحامل فیا الإنسان علی ماله لوجه الله أي 
یتکلف أن یفعلھا مع کون فعلھا اشق . 


ورۃ اخجراٹ/ الایة: "7 
بعد الاشارۃ فقال والمجامدۃ الاو ال الخ فالمجامدة بالأموال عبارة طکااعبادة اقمالیة 
کالزکاۃ قال تعالی: ہ8الذین ینفقوّن أموالھم4 [البقرة: ]٦١‏ الایة والمجامللة بالائنٹں ' " 
العبادة البدنیة کالصلوۃ والصوغ ومجموع المعطوف والمعطوف عليه عبارۃ عِن عِن :اکب . 
منھما کالحج فالجھاد ب یعم الجھاد الأضغر والأکبر فیکوتِ مثل قرله تعالی : ٭إن الذین نو 
وعملوا الصالحات چ4 [یورنس : ۹] ولم یکتف ہکون المراد الغزو فقط کما في أکٹر المواضع ُ 
تکثیرأً للفائدة وإن قرانه بالإیمان ہاش ورسولہ یؤید التعمیم بخلاف سائر المواضع ىَّ 
للعبادات المالیة الخ لف ونشر مرتب وقدم الأموال لآن قوام البذن وصحته إِنما هو 
بالأموال ولذا قیل المال شقیق الروح وأما القول بأنه قدم الأموال لحرص الإنسان غلیھا!_ 
فضعیف لأن الإنسان علی بقاء ألحیاة أحرص ولذا صرف المال لحفظ الأنفس دُوْن الُکس . 
ومفعول جامدوا محذوف أي ُجامدیا العڈو سواء کان العدو الظاھري وخ وت او 
ٰ الباطني کالشیطان والھوی . 
قوله: الین صبَقرا فی انا اوعاؤ) لام می الصادین موضوک وق لھا٠‏ 
الحصر تعریض:بکذب الأعرات في ادعائھم الإِیمان بعد تصریح وبعاد تعریفن ۵ە,ءە"ئ۶) 
یؤمنوا مبالغة غي استھجان شأٹھم. ٰ 


لے ا ا سب کل ٌ 


قولہ تعالی : قل اَنیِمونَ پیییسٹم اک یمن 20) 
شی و حلسم چا ۱ ہج 


٥| 


قوله: (اتخبرونہ قرلکم آ بٹا) لأن الإخیار لازم للتعلیم والتعبیر بائنعلیم لمزید ۰ 
- وفرط التشنیع قوله بقولکم آمنا ولم تواطی قلویکم بالسنتکم کانھم قالوا رمذا اف خی 
نو السا کا سر وش ہی رای مت ٰ 
قوله: (لا یخقی عليه خافیة وھو تجھیل لھم وتوبیخ رؤي أنە لما - +8" 
جاڑوا وحلفوا أنھم مژؤمنون معتقدون فنزلت علہ) معتقدون لم یذکرہ ہ صاحب الکشاف ولا 
صاحب الؤرشاد ولو کان في الروایةمعتقدون لم یظھر وجە قوله ٭اتعلمون اللہ بدیٹکم*_ 
ہل المناسب أن یقال أتخلفون ملی الکذب والاستفھام للانکار الواقعي والمضارع لحکایة . 
الحال الماضیة إذ الظاھو الماضي سس سی راو حا ہو او این ٣‏ 
پتعدی إ الی مفعولین والباء زائدۃ:وما یستفاد من الکشاف حیث قال ما علمت ہقدومك أي ما تک 
أحطت بە وما أُشعرت بە ومنە قولہ فأتعلمون اللہ بدینکم4 بشعر بأنە یتعدی إلي المفعُول _ 
ہو ہی ہس ہر ہب پ ہس الجر کما سے جھو تد 


تل انخرزل بۃ ید آن اباء ۲ بدینکم ضیح النعلیم معنی الإاخبار فعدي ہما ٦۰‏ يہ : 
الإ خبار وإلا فالتعلیم مما بتعدی بلفسه إلٰی مفعوليه إن کان من العلم بمعنی المعرفة وإلی ثلاثہ : 
مفاعیل إن کان من العلم الذي هو من أفعال الیقین وھو نمھنا من العلم بمعنی المعرفة حتب 
المفعولین ولکن لتضمله معنی الاخار عدي إلی المفعول الثاني بالباء. ۱ 


سورة اخجرات/ الآية : ۱۷ 9_---۔۔"۔۔١ہ)|ۃ.   ...._‏ ئے۔ .۔_۔۳١؛‏ 
لکن المتعارف في مادة علم ما ذکرناہ أولاً قوله تجھیل لھم لأئھم کیف یعلموئه وهو العالم 
بکل شيء وأنه واضع الدین وم وإن لم یقصدوا ہه التعلیم لأله لا یقدمحليه المجانین 
مفعول تعلمون مؤکدة للتشنیع وقوله: لإوالل بکل شيء علیم* [الحجرات: ١٦].جملة‏ 
تذییلیة مقررة لما قبله تأکیداً بعد تاکید وقد روعي الترقی في التوبیخ حیث اخبر اولا ان 
یعلم ما في السموات وما في الأرض ثم ترقی فقال واللہ بکل شيء سواء کان معدوماً 
العلم سواء کان تعلقه قدیماً آو حادثاً۔_ 

قر سی -.- گرا ڈل ہماع اساتے بل الله بَحَن 2ا کوک ۰ 
قوله: (یمنون عليك) صیغة المضارع إما حکایة الحال الماضیة أو للاستمرار . 

قوله: ڑیعدون إسلامھم عليك مئة وھی النعمة الٹی لا یستلیب مولیھا ممن زلھا إليه 
من المن بمعنی القطع لان المقصود بھا قطع حاجتہ) یعدون حاصل المعنی قوله وهي أي 
یوصل إليه متعلق بیستثیب وفی القاموس آزل إليه نعمة أھدیھا إليه من المن أي وأصله من 
المن بمعنی القطع وجه المناسبة ما ذکرہ من قولە لن المقصود الخ فالاشتقاق کبیر . 

ثوله: (وقیل النعمة الثقیلة) أي اللعمة الجسیمة ولا یلاحظ فیھا عدم طلب ٹواب 
معطیھا کما لا بلاحظ کون النعمة جسیمة فی الأول . 

قوله: (من المن) وھر الرطل الذی یوزن به فالاشتقاق اأیضاً اشتقاق کبیر فالاشتقاق 


قولہ: ممن یڑلھا إليه فی النھایة من آزلت إليه نعمة فلیشکرھا أي آسدیت إليه واعطیتھا 
وأصلھا من الزلل وھو انتقال الجسم من مکان إلی مکان فاستعیر لانتقال النعمة من المنعم إلی 
المنعم عليه یقال زلت منه نعمة وأزلھا إليه. 


ول : من المن ہمعنی القطع قال الراغب الم النعمة الثقیلة وذلك علی وجھین أحدھما 
بالفعل علی الحقیقة فیقال من عليه إٰذا القله ہالنعمة تقال اللہ تعالی : ٭ولکن اللہ بمن علی من پشاء 
من عبادہگ4 [إبراھیم: ]١١‏ وذلك في الحقیقة لا یکون إلا لل سبحانه وتعالی والٹائي بالقول وذلك 
مستقبح فیما بین الناس إِلا عند کفران النعمة قیل وإذا کفرت النعمة حسنت المنة وقوله تعالی: 
ڈیمنون عليك أن أسلموا قل لا تمنوا علی إسلامکم بل ال بمن علیکم أن مداکم للڑیمان 4 
[الحجرات : ۱۷] الَیة فالمنة منھم بالقول ومنة اللہ علیھم بالفعل وعو عدایته إیاھم کما ذکر وئولہ 
تعالی : ڈلھم أجر غیر ممنون4 [فصلت : ۸] قیل معتد بە کما قال بغیر حساب وقیل غیر مقطوع 
ولا منقوص وعنە المنون للمنیۂ لأنھا تنقص العدد وتقطع المدہ وقیل المنة بالقول من مذا لأنھا 
تقطع النعمة وتقتضیي قطع الشکر . 


کوھکیی تد وھ سس مور افجرات الایة: ۷۲ ٰ 7 
پورورلی انراتا قالدوفاٹ فان لان المناسب لنمقا الس پسیں۔ جو ٰ 


فقرض اه یمان لیس ذممة منہم إلی اي علیہ السلام: 


قوله؛: تہمسو سی سی مجرسرے سر کے ْ 


١‏ أشار (لیە سو سیر ری ریس ی 


خاصل المنی , 


قوله: سہجصضہ آم اص لاہ وٹریء إ مداکم الک وا 
مداکم في ادعاء الإیمان وجوابڈٔ محذوف یدل عليه ما قبله آي فلله الِمنة علیكم) علیٰ ما. 


زعمتم أي الکلام بناء علی زعم المخاطب ثم سلم أنە بناء علی ما في نفس الآمٰر فالھدایة |' _ 


تحققة لکٹھا لا تستلزم الاهتذاء کقوله تعالی : ٭وأما ثمود فھدیناھم سی العمی | 


[فصلت : ۱۷] الایة فالھدایة بٰمعنی الد لال لا تستلزم الاھتداء وآما :بمعنی اللإیصال إلی 


البغیة أو خلق الاھتداء فمستلزمۃ له واول کلام ناظر ال اک ات لت ند 
ما من بھم واقع إما علی زعم المخاطب أو علی حمل الھدایة علی معنی الدلالة ولا یلزم. . 


س و تق دا و وی تچ ا ۔۔ 


المحذوف فلله المنة علیکٰ ۶ء 


قوله: فی سیا الاةللف وفو ام لم سموا ما صدر عنھم اما ومٹا ) ای ْ 


لطف عظیم لما فیھا من البلاغةۃ, والبراعة وھو أٹھم الخ حیث قالوا آمنا کذباً ونفاقاً ومنوٰاً بہ 


طلب إعطاء لصدفة قولھم آمنا وا لم یکن تصاً ی الانتان لکتہ بحتملہ وحمل علیہ 


توله: 0" 
الشھادة وکانوا تمدون ؤیروحون عہلی رسول اللہ كهِ ویمنون عليه صلوات اللہ عليه بقولہ: نا . 
" [الحجرات : ]٤‏ وسافوا الکلام, مساق الاخہار من احداث الإیمان لکن في معرض الامننان .- 


الله سبحانه وتعالی حہیبه صلوات اللہ عليه أن یجیب عن إحداث الإیمان بقولہ ؛ ٭اقل لم ٹؤمُنوا : ٰ 
ولکن فولوا أسلمنا* [الحجرات: ٤‏ ٹم نھاہ علی مکان الامتنان بَمَوله پہ یہ 


اُسلموا4 [الحجرات : ۷ وو آمرہ أنْ یجیب عنه بقولة: افقل لا تمنوا علي إسلامکم پل اللہ یمن 
علیکم أن 'عداکم لاڑیمان4 [الخجرات: ۷ فوضع موضع ما لیس جدیراً بالأعتداد قرلہ: 


فإإسلامکم4 [الحجرات: ۱۷] قال صاحب الکساف وسیاق ہذہ الاّیة فیه لطف ورشاقة وذلك أن _ 
۱ الکائن من الأعاریب قد سماہ الله اسلاماً ونفی أن یکون کما زعموا إیماناً فلما آمتوا علی رسول اللہ 
ما کان منھم تال اللہ سبحائه لرسوله عليه السلام: لإن علاءُ یعتدون عليك٥‏ بعا لیس جیرا. 
بالاعتداد بە من حدیثھم الذي حق تسمیته ان یقال لە إسلام فقل لھم لا تعتدوا علی إسٰلامکم ٴأي . 
سد ورس می سید ور سے سیب یہ سیت موی 


)١(‏ فلا پرد اشکال انقتدیٰ 


سورڈالحجرات/ الایة! ۱۸ سسےسۃ۰مۂ+.ر... ..×١‏ گے .۱۵۵ 


لیداسب حالھم وقد أآخبر اللہ تعالی بأنھم یمنون الخ وفی قوله: ومتوا: یه الإشارۃ إلی ان 
المضارع لحکایة الحال الماضیة . 

قوله: (فنفی أنه إیمان) جواب لما قیل إنە زائدة وقیل إنه قد یقئرن بِالعتامكِما نی 
التسھیل انتھی ولیس فی کلام التسھیل إِنه لیست ہزائدہ . 

قوله: (وسماھا إسلاماً) أي ذغة ولیس إسلاماً شرعیاآ أیضاً وإضافة الإسلام إلیھم ٹیٰ 
قوله إسلامکم إشارۃ إلی ما ذکرناہ من آنه لیس إسلاماً معتداً بە لفقد شرط اعتبارہ شرعاً ٹم 
بین أَنْ رو المعتبر شرعاً إسلام عبادنا المخلصین بقولہ: إنما المؤمنون الذین آمنوان٭ 

گجِ9‌‌ِ 00 
الإیمان حیث قالوا آمنا کما حکی عنھم أولا وھنا قیل یمنون عليك ان اسلموا ولم یجیء 
یمنون عليك ان آمنوا فعلم أنھم آرادوا بالإسلام ما هو في الحقیقة . 

قوله: (ولیس بجدیر أن یمن عليك) مبني للمفعول أي أن یقع المن عليك أو عليك 
نائب الفاعل مجازا. 

قوله: (بل لو صح ادعاؤهم الإیمان فلله المنة علیھم بالھدایة لہ لا لھم) بمعنی 
الإیصال لا لھم الحصر منفھم من قوله لا تمنوا علي إسلامکم4 قوله بل لو صح الخ 
معنی بل اللہ یمن الخ فیکون من مقول القول وقیل إنە کلام المص ابتداء لا مقول القول . 

ثوله تعالی : إن الله بَعَلمٌ عیب لوت والارس واله بے ا یما صملون لھا 

قوله: (ما غاب فیھما) أي الغیب فی الأصل مصدر آرید بە وصف بەه للمبالغة أو 
مخفف غیب والمراد ہە الأمر الخفي الذي لا یقتضیه ہدیهة العقل ولا یدرک الحس تقدیم 
المسند إليه علی الخبر الفعلی للحصر والتصدیر بحرف التأکید للمبالغة فی تحقق مضمونه 
أو العنایة بمضموله وذکر الاسم الأعظم لتربیة المھابة وکذا لتکرار في قولە : ٭والل بصیر 4 
[الحجرات : ۶۸ء 

قولە: (في سرکم وعلائیتکم) یعني أأنه تعالی یبصر کل عمل تعملونه من قبیل 

قوله: (فکیف پخفی عليه ما في ضمائرکم وقرأ ابن کثیر بالیاء لما في الابة من 


لاڑیمان علی ما زعمٹئم وادعیئم أنکم أرشدنم إلليه ووفقٹم لە إن صح زعمکم وصدقت دعواکم إلا 
أنکم تزعمون وندعون ما ال علیم بخلائه وفی إضافة الإسلام إلیھم و[یراد الإیمان غیر مضاف ما 
کور سس سو ہے ہک إ[ضافة الإسلام إلیھم آنە الإسلام الذي تعورف من أمٹالھم وما 
یلیق أُن ینسب |إلیھم ومعئی إیراد الإیمان غیر مضاف إلیھم بل محلی بلام التعریف أنہ الإیمان 
الکامل وعا بقال لە عند اللہ وعند الموحدین إنه إبمان . 


٭جى  ..‏ _ۂ ۔ ز ۹ .۔ _۔ 2سسڈامدم 8 
جو ےو یسوم وی لی روس سوا : 
یییٰٰٰٰفٰٰ ٔ0 : ۱ 
قوله: (عن النبی عليه الصلاة والسلام من قرأ سورة الححرات ,0 ۱ 

من ا٘طاع الله وعصاہ) وما رواہ 'من الحدیث موضوع ابا می اق ۱ : 
پسونو پر ای و مم ا م ما پتعلق بالسؤرة الکریمة ٣‏ 


قولە: سو و تر شر اس بن 8-7 
تعملون4 [الحجرات : ۸ بیان لکونھم غیر صادقین في دعواہم یعني أنە سبحانه یعلم کل مسٹتر 
ویبصر کل عمل ظاهر وباطن لا یخفی عليه عنه شيء فإذا کان شأنە تعالی ذلك کیف یخفی عليه ما 
فی ضمائرکم من الشك وإن کنتم تظھروْن الإیمان بالسنتکم وتقولون آمنا تمت السورة' واللہ سبْحانہ 
وتعالی أعلم بأسرار کلامہ الحمدِ اللہ حمداً کثیراً دائماً بد کے 
تفسپر سورة ق۔ 


قوله: (سورة ق مکیة وھی خمس وأربعون آیة) مکیة بالإجماع ولا یضر ما روي عن 
ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أنه استٹنی من قوله تعالی: ٭ولقد خلقنا السماوات 4 
[ق: ۴۳۸] إلی قوله: ٭لغوب* [ق: ۳۸] لانھا نزلت في الیھود کما آخرجہ الحاکم ونقله 
فی الاتقان لآن کون السورة مکیة لا بنافیھا کون بعض آیاتھا مدنیة وبالعکس کما مر غیر 
مرۃ غایة الأمر إنه لم یتعرض لھذا الاستثناء ]ما لشھرتھا فی المأخذ أو لعدم اعتمادہ علی 
سو سس رایت سی 

قوله تعالی : کے وَألْث‌ان المحید لیلیا 

فوله: (الکلام فیه کما رت ×5 ذي الذکر٭4 [ص: )]٤‏ یعنی من وجوہ 
القراءات من القراءة بالحرکات الثلائة الکسر لالتقاء الساکنین والفتح لذلك وہالجر بتأویله 
بالکتاب فیکون منصرفاً وکون الواو قسمیة أو عاطفة وکونە من الحروف المقطعة أو اسم 
للسورۃ أو القرآن وإما کرنە أمرا آمٹل صاد فی الکسر فلا یجري ھنا وقول المحشی الفاضل 
من أآنە بحتمل أن یکون أمرً من قفی إذا اتبع بمعنی اتبع القرآن واعمل ہما فیە مستحسن أن 


۱ق والقرآن المجید4 [ق: ١‏ 

قوله: الکلام فیە کما مر فی ٭صاد والقرآن ذي الذکر4 [ص: ]۱١‏ فإنھما فی أسلوب واحد 
وذلك إِن عطف القرآن علی ق نحو عطفه علی ص في أسلوب التجرید نحو مررت بالرجل الکریم 
والنسمة المبارکة والمجید عھٹا نحو قولہ: ٭ذي الذکر٭4 [ص: ]١‏ فی لص والفرآن ذي الذکر4 
[صس: ]١‏ لآأن المراد بالذکر ثمة الشرف والصیت وقول الکافرین ھنا بل عجبوا أن جاءھم منذر 
منھم فقال الکافرون عذا شيء عجیب* [ق: ]٢‏ بمنزلة قوله ناك بل الذین کفروا فی عزہ 
وشفاق 4 [ص: ٢‏ لان تعجبھم من مجيٍء منذر منھم ومن جنسھم کان من عزتھم وشقاقھم قال 
صاحب الکشاف کأئە قال أقسمت بصاد والقرآن ذي الذکر إنہ لمعجز ثم قال بل الذین کفروا قي 
عرة واستکبار عن الإذعان لذلك والاعتراف بالحق وشقاق اللہ ورسوله فکكذلك المعنی أقسمت 
ہقاف والقرآن المجید إنە لمعجز ثم قال بل عجب الکفار من أن جاءھم بھذا الکتاب المعجز واحد 
منھم فتعززوا لذلك عن الإذعان للحق وشاقروا الله ورسولە قال الراغب بل مھنا لتصحیح الاول 
وإبطال الثاني آي لیس امتناعھم من الیمان بالقرآن لا مجد للقرآن ولکن لجھلھم ونب بقوله بل 
عجبوا علی جھلھم لان التعجب من الشیء جج کم 


۷ 


۸ سورة ق/الایة: ۱ 


جوز ز مثل ذلك بالري بلا رواۃ 7ص إِنْ 05 لرآي فلا کلام کی جوازہ هن الا 
فھو احتمال محض لا یعباأ بە. ۱ 


قوله: (والمجید ذو المجد والشرف) او سَد میق مو این 7- فإنہ قذ 
یجيء للنسیة وإن لم یکن مشتھراً والمجد وإن کان المعزوف وصف الذواث بە لکلکککل . 
یسر و اج س یس تو سوب جب 
وبھذا المعنی لا بحتاج إلی التاویل . ُ 
قوله: (ھلی سائر الکغب) أي الکتب الاإلھیة لکونہ معجزاً لبلاغته بخلان سائز 
الکتب ولکون حکمہ باقیأً إلی:یوم القیامة وإن کان الکل سواء في کونھا کلام الله تعالي. 
قولەه: (او لأئه کلام المجہد) فیکون الاستاف نجاڑناً [عت وصف ٹائلہ وھذا القدز _ 
من الملابسة کاپ فی صحة المجاز في الإسناد عند صاحب الکشاف وأما لی تاد 
صضاحب المفتاح فیحتاج مثله القی التمحل قال النحریر فٰيی المطول واأاصل القرآن الحكيمٰ 
کے ی وم اتی ا اس اأسلوبه فیکون إسٹاد المبنی للفاعل "و" 
بواسطة الحرف وتمام الکلام ذ في المظول ولعل لھذا التکلف اخرہ. ۱ ۱ ١‏ 
قوله: اد ع بد رگ احکامه مجد) فیکون الاستاد مجازاً اف لان 
'وصف عامله وھذا لا یوافق مٰذھب السكاکي ولا یجري فيه التاویل المذکور فالکلام علیٰ _ 
مہلك الزمخشري وو أن مَلابسة ما یکفي في جراز المجاز العقلي ولبعذہ اآخرہ عنْ 
الجمیع ولم یلتفت إلٰی کونە بمعنی ىی المفعل لأنه لیس بمرضي عند الشیخین وإن جوا فی 
بدیع السموات الخ وقیل المنجد سعة الکرم وصف بە القرآن لما تضمنه من خیر الدارین ٰ 
وھذا أیضا وصف صاحبه في الحقیقة والظامر أن المجد إِن آرید به الشرف فالقرآن . 
موصوف بە حقیقة فالإسناد حقیقي دی سودیت سو کس مت 


ے۔' یہ إلی ھذا الغصجل۔ 


قوله: +- 0 بن آسماء الله تمالی الْمجیدً 
والمجد فی کلامھم الشرف الواسم ور٘جل ما جدد مفضال کثیر الخیر شریف والمجید قَعیل من لَلْمبالغة ْ 
وقیل هو الکریم الفعال وقیل إِذا تار شرف الذات خسن الفعال سمي مجداً قال الراغ المجل الم ْ 
في الکرم والجلالة یقال مجد یمچد مجداً ومجادة وأصل المجد من قولھم مجد الإبل إذا حصلت فيٴ ْ 
و ووصف القرآن پالمجید لکثرۃ ما یضمن من المکارم الدئیویة والآخرویة والتمجیّد من 
العبد لله تعالی بالقول وذکر:الصفات الحسنة ومن الله للعبد بإعطائہ الفضل . و ج5 
قوله: أو لأئه کلام المجید فسر رحمه اللہ المجید علی ثلائة أوجہ 7 الاول تقضیر لهٗ 
بالحمل علی الحقیقة والثانی والثالث تفسیر لە ہائمجاز فالمجد |ما وصف للکلام بصفةً متکلمة فھو 
ریو رید وی دو ایوس ہہ میس موی یہی تی ۱ 
الثالث فعلی الثاني والٹالٹ ہو وزصف ‏ ە بورصف من بلابہےه و ےر پور ہالحکیم في 
قولہ عز وجل: ٭إیس والقرآن 0 [یس: .]۲۰٠٢‏ 


سورٴق/الابقن ؟_______ ...سر م.. .. لص __. ے۹١۹‏ 


سپ شا ہہ سے تیب-جٹج- 


قوله تعالی: بل غجبوا آن جاءھم تسود ونم فقال الکفروت ہلدا ٹیٰء یت لیا رو 


قوله: (إنکار لتعجبھم مما لیس بعجپ وھو أن ینذرهم أحد من جنسهخٌاو من اہناء 
جلدٹھم) والإنکار مستفاد من السوق قولە مما لیس بعجب إشارة إلی وجھ إنکار لتعَجّبّهام قوله 
من جلسھم معئی منھم وجہ التعجب استبعاد منھم کون البشر رسولاً أر من أبناء جلدتھم ا٣ن‏ 
نوعھم ومن قبیلتھم فإن اہ یں مہی یتور ابو وو ود نس ون 
مستعار للنوع والقبیلة یقال فلان أشعر أھل جلدته أي قبیلتہ وتخصیص الإنذار لأنہ أُھم. 

زرتد جقام مہہ کوحزملت فضمل مل الس کر سان 
ٹونادی نوح ربە فقال رب٤4‏ [ھود: ]]٤‏ الأَية والعطف بالفاء لأن التفصیل بعد الڑجمال . 

قولە: (وھذا إشارۃ إلی اختار اللہ محمد للرسالة) أی لفظة ھذا أو هذا إشارۂ إلی 
ھذا ففيه لطافة قوله إلی اختیار اللہ محمد ا للرسالة مع أنه بشر والنبي لا یکون بشراً بل 
یجب أُن پکون ملکاً أو أن رجلاً من القریتین أحق بذلك قال تعالی؛ رقالوالولا نزل 
هذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم* [الزخرف: ]١۱‏ ومذا القول ہناء علی 
الفرض وإلا فلا یعتقدون ذلك أو علی اعتقاد المخاطبین والمشار إليه جواب القسم 
کأنه قیل والقرآن المجید إك لرسول منذر وجوز فی ص أن یکون إنه لمعجز أو 
الواجب العمل به واختار ھنا ذلك والاضراب للانتقال من وصف القرآن بالمجد إٹی 
إبطال تعجبھم مما هو واجب قبولە أو إضراب عما یفھم من وصف القرآن بالمجد کأنه 
یں سو ا ور ا ا ا لک ا چو و 
یخفی ما فیه من الخلل فتامل فیه قبل للترقي . 

قولہ: (وإضمار ذکرھم) حیث قیل: لعجبروا4 [ق: ]٢‏ الاَیة بدون سبق ذکر ظھور 
أن العجب مما یجب اعتقادہ لا یکون إِلا من الکافرین فھم مذکورون حکما. 

قولە: (ثم إظھارہ اإشعار بتعنتھم بھڈا المقال ثم التسجیل علی کفرھم بذلك) حیث 
قیل فقال الکافرون مع أن العکس یری آنە الاولی للدشعار الخ نکتة الإظھار في مرضع 
الاضمار وهي التسجیل علی کفرھم وبیان سبب مقالھم ظامرۃ وأما کون الإضمار مشعراً 


قوله: وھذا إشارۃ إلٰی اختیار اللہ تعالی محمداً للژنذار والرسالة قالوا ذلك بعدما أخبرهم 
رسول الل لے بآنہ رسول اخٰتارہ الله للر سالة۔ 


قوله : وإضمار ذکرھم أي إضمار ذکر الکافرین فی غؤبل عجبوا وجاءھم4 [ق: ]٢‏ ومنھم 
مع أنھم لم یجرد ذکرھم قبله للشعار بأنھم متعیئون بھذا المقال وھو قولھم: إڑھذا شي 
عجبب4 [ق: ]٢‏ قصداً به إنکار الرسالة وإنکار البعث والحیاة الثائیة في النشأة الآخرۃ فلکونھم 
متعینین بھذا القول استغنی عن التصریح ہذکرھم فاکتفی بالکنایة عنھم بالضمیر وإظھارہ بشوله: 
نقال الکافرون4 [ق: ]٢‏ فالمقام عقام الإاضمار لجریان ذکرعم للتسجیل بکفرھم ولو قیل فقالرا 
مذا شیء عجبیب فاأت معئی الئسجیل . 


۰ 


سورة ق/ الية: ۲ 


لتعنٹھم إما لتکرار ذکرھم و ا تہ مشھورون بە والشھرۂ 8 فی من ذک رہم 
ولیس ھذا إلا من التعنت ولوٴعکن لم یفھم ذلك التعنت تفعل. اکر اہج 
والعناد وفی نسخة ثعینھم بالیاء التحتية والنون والأولی هو الأاول . ۱ ۱ 
قوله: زاورعلت سج مر اف مم ہو اسرھ میتی 
الظاھر موضع ضمیرمم) أو طف لتمجبھم الخ فحینذِ لا یکون عطف المقصل عَلیٔٗ 
المجمل والعطف بالفاء لکون :الإنکار الأول سبباأً لإنکار البعث فی الجملة إذ إنکار المطر . 
انکان العتدز ساس ّت کیو ونھید سمش یہ 
ہپ ری تی پ ہے ریب پت 


قولە: رافلظ فا اکلہ مس مات اہی قہدا بات نیز ر فيی 
الڑإنکار یرید بیان وجە المبالغة فی المعطوف بوضع المظھر موضع الضمیر ووجہ حکایة ما أطنبوا 
فیە إجمالاً أولاً بقولھم : پڑھذا شيء عجیٔب*4 [ق: ]٢‏ وتفصیلا ٹائیا بقولھم : فڈائذا٭ [ق: ۳] 
متنادون المعطوف عليه فالرجه فيه أن الثانی أدخل فی کونە منکرأً من الأوؤل لأن الثابٰی استقصار 
قدرة اللہ تعالی عما هو أھون فيمٔا یشاهدونہ من خلق السموات والأرض والأول انعبعاد تفضیل 
واحد من جنسھم علیھم فلکون استقصار قدرة اللہ أشد استکبار من استبعادھم تفضیل واحد. نیم ٣‏ 
علیھم بولغ تلك المبالغة وحکی: بسط کلامھم في الثاني دون الأول إیڈاناً بأنھم ارتکہوا مثل تلك: 
العظلمة وتجھیلا لھم في ترك النظر والاستدلال ومعنی الإجمال في تعجبھم بقولھم: اطڑھذااشي 
عجیب٭ [ق: ]٢‏ دل عليهہ قوله: فان جاءھم منذر منھم4 [ق: ]٢‏ فإِن إنذار المنذر المبعوٹِ من 
الله تعالی إِلی الخلق یتضمن الوعید بالمجازاۃ الآخرویة وذلك لا یکون إِلا بالبعٹ والحیاۃ الثائیة 
وُلما سمعوا من المنذر الوعد بالبعٹ الذي خوفھم بە قالوا منکرین لە ھذا شيء عجیب ثبم قالوا 
التفصیل ذلك المشار إليه المجنمل ڈائذا متنا وکنا ثزاباً ذلك رجع بعید4 [ق: ۳حین موئنا 
وصیرورثنا تراباً ترجع فناصب الظرف هو نرجع المخذوف تعویلا لقرینة فول: لوذلك رجع: بعید٭ 
[ق: ]٣‏ وقولہ: فامنذر٭ [ق: ]٣۴‏ لدلالة الڑنڈار علی البعٹ والرجع فلفظ ذلك إشارۃ إلی:مصدر _ 
تلك الفعل المحتترف آي فلك الرجم رجع ہمید قال العلامة الزمخشري وحم الله قولہ طی 
حجبوا آن جاءھم منڈر مٹھم4 [قى:٢۲]:إنکار‏ لتعجبھم مما لیسن بعجب وھو أن ینذرعم بالمخوف 
زجل مثٹھم قد عرفوا وساطنہ وعذٰالتہ وأمائتہ ومن کان علی صفث لم یکن إلا ناصحاً لقومه مترفرفاً 
علیھم خاتفاً أن ینالھم مکروہ وإِذا علم ان مخوفاً أآظلھم لزمه أنِ ینڈرھم س٣‏ ۵"۰"مئ) 
غایة المخلوف ونھایة المحاذیر وإنکار لتعجبھم مما آنذرھم بہ من البٰعث مع علمھمْ بقدرتۂ.علی 
خلق السموات والأرض وعا ہیما وعلی اختراع کل شيء وإبداعہ وإقرارھم بالنشأة الأؤلیٔ ومع 
یوب یو وو رس و یں م مو و وج 
جیب چ4 [ی: ]٢‏ ٭لاائذڈا تنا لق : ك۲ دلالة علی أنْ تعجبھم من البعث أدخل ؛ نی الاستبعاد وأاحق 
ہالاإنکار ووضع الکافرون موضع؛ الضمیر للشہادة علی أنھم مقدمون علی الکہر 0 وھذا إشارۃ 
١ٰ" ٤‏ 0 ۵۷گ۶گس۶۶ 0" ]٢‏ دل علی معتیین علی 


(٦)‏ رگد یقال فی مثلہ الاستفھام 800 کرو بر آئ 


سر1 الا ا یب ےمم ےمۂٰیىٔیمبیمحفشس ہیی بے ۲۹ 

قوله: (وحکایة تعجبھم مبھماً إِن کانت الإشارة إلی مبھم پفسرہ كیا یعدہ) وھو قوله: 
فاأئذا متنا مہ4 [ق: ۳] الایة. 

قولە: (اأر محملاً إن کائٹ الاشارۃ إلی محذوف دل عليه منذر) آو مجمَاػ وھو ما 
یحتمل المعاني الکثٹیرۃ إن کانت الإإشارۃ إلی محذوف وھو المنذر بہ وھو مجمل یحکیل 
البعث وغیرہ ثم نفسیرہ الخ ناظر إلی قوله محذوف وو معطوف علی حکایة تعجبھم 
وکولە لها ونشرا مرتبا ضعیف لا بلائم قوله یفسرہ ما بعدہ. 

قولہ: (ئم تفسبرہ أو تفصیلہ لأنہ ادخل فی الإنکار إذ الأول استبعاد لأن یفصل علیھم 
مثلھم والٹائي استقصار لقدرۃ ال عما هو أھون مما یشامدون من صنعه) لأانه ادخل في 
الانکار بیان لإفادة ما ذکر للمبالغة قوله إذ الأول وھو قوله تعالی: طہل عجبوا أن جاءھم 4 
ٌق: ]٢‏ الخ والثانی وھو قولە تعالی: ڈ٭فقال الکائرون* [ق: ]٢‏ الخ استقصار لقدرۃ اللہ 
لأن تعجبھم یدل علی ذلك الاستقضار فوله (مما یشامدون من صنعه) وھو السموات 
والأرض قال تعالی: اہ٭لخلق السماوات والأرض أکبر من خلق الناس4 [غافر: ]٥۷‏ الاأیة 
فالبعث مع کونە اأُھون من خلق السموات إنکارہ اقبح من الأول واوضح في کوئە کفراً ولذا 
ظھر تنصیصاً علی کفرھم . 

قول تعالی : لآ ذا یمن وکا ربا ذلك رم بییڑ لیا 

قولە: (أنرجع |إذا متنا) فإذا متعلق بالمحذوف وھو نرجع بدلیل ما بعدہ وھو رجع 
بعید وعو مدخول الاستفھام لان الإنکار الوائعي متوجہ إليه لا إلی المورت . 

قوله: (وصرنا تراباً ویدل علی المحذوف قوله ذلك رجع ےا رف20 اتا انار 
لی أُن کان بمعنی صار فإنه للانتقال لا للٹہوت . 

قولە: (أي بعید عن الوعم أو العادة أو الإمکان) نعلی ھذا لا یکون:ھذا الإنکار 
استقصار لقدرۃ الله تعالی فالکلام السابق بناء علی الأولین . 

قولە: (وقیل الرجع بمعنی المرجوع) وھو الجواب یکون من کلام الله تعالی استہعادا 
لانکارھم بعد وضوح الدلیل الساطع علی وقوعه فضلا عن إمكانه فعلی ھذا ناصب الظرف ما 


معنی المنذر به وعمو العٹ والرجع وعلی من قام بە الاإنذار وجهو الرسول ولما کان احد المنگرپن 
وهو إنکار البعث اعظمھما عول الکلام عليه وقال: ٭ختقال الکافرون ھذا شيء عجیبہ٭ [ق : - 
فوضح ابر اشعارا بعنادھم اي ھذا الذی بنذر بە من البعث والرجع شيء عجیب وھر المراد 
ہقفوله هذا إشارۂ إلی ۔الرجع أْي الر جع المفھوم من قوله: ٹ٭منڈر منھم 4 لڑی: ۲]. 

قوله: وقیل الرجع بمعنی المرجوع فحیدِ یکون ذلك رجع بعید هو .الجواب عن استبعادھم 
البعمٹ ویکون من کلام اللہ تعالی أي قال اللہ جواباً لھم وردا لزعمھم طذلك رجع بعید4 [ق: 7 
بمعنی الذي یرجع إِليه رأبھم ویؤول إليه حاصل کلامھم في أمر البعث بعید عن العقل والشرع أما 
بعدہ عن العقل فلآن العقل یشھد شھادۃ قاطعة بأن من قدر علی خلق السموات والأرض وما فیہما 


ا سور ق/الیة: . ٤‏ 


دل علیہ المنذر من المنڈر بە زھو الیعث آي آئبمٹ إذامتتا فالممنی حَكَ,ِك اپجواب:مٹھم 
پر جرد رسکی ایور سس وپ مر 


قوله تمالی: 1ت ڑتان ناش لیف ینز کیل کا عبظ ڑا 
اقوله: (ما ناکل من أجسادھم بعد موتھم الأرض من موتاھم) او سی پر تار 
لحومھم وعظامھم وعن النبي عليه السلام کل ابن آدم یبلی إِلا:عجب الذنب کذا فی 
الکشاف فالاکل مجاز عن البلاء سس ولما کان النقصان عبارۃ دی سای 
مله بقاء بعض لحومھم وعظامهم . ٰ .3ے 

قولٰه: 0 ۸ وآن 7-7 0 
استبعادھم کما أن الجملة الختقدمة مستاأنفة لبیان سواہ سے مت الثاني وعلی 
الأول مقول ف مقدر بیان ا البعٹ . 


کے ات ہا وا وہ را راید او یو 
ا روس ہے سا تج اولاً ظهر إمکان البعثٹ قال مسا سور 


'وما بینھما من غدم ہنخر ےی افش تحت وإعمادۃ الروخ إلیھا وحیاٹھا: 
وآما الشرع فادلتہ علی البنث کثیرۃ کقوله عز وجل: ٛقل یحییھا الذي أنشاعا أول مر 4 [یس: ۷۹] 
وأمثاله من القرآن والاحادیث اللٰبویة وإذا کان الرجع بمعنی المرجوع لا یکون هود إِلا علی عامل 
الظرف فالعامل حینئذِ ما دل عليه المنذر من المنذر بہ وھو البعث فالمعنی البعٹ إذا فتنا گما قدرہ 
الزجاج ثمْ إن قوله: ف(ذلك رجع بعید4 [ق: ٣‏ ن کان من تمام کلامھم لا یجوز الوقفِ علیٰ ترباً 
وإن کان من کلام اللہ تعالی جواباً عن قولهُم جاز الوقف علیہ لاختلاف القائلین وفغي المرشد الوقف 
الکافي وکنا تراباً4 [ق : ٣‏ والوقف التام ذلك رجع بعید٭ [ق: ]٣‏ قال الزجاج جواب القسم 
محذوف بدل عليه ۶آٹذا متنا4:.[ق: ]٣۳‏ المعنی ٭ق والۃرآن المجبد4 [ق: ١‏ ٭إنکم مبعوٹون4 
[ھود: ۷] فعجبوا فقالوا: ہاائذا:متنا “ [ق: ٣‏ أي انبعث إذا متنا ویجوز أنْ یکوں الجواب ٹذٴعلمنا 
أي لقد علمتا وحذف اللام لن ما قبُّلھا عوض منھا کما قال تعالی: سو وی 
سن ]٤‏ الین قولە: فإقد أفلح من زکاھا4 [الشمس : ۹. ْ ۱ 

قوله: رخ رض سا و لمحت قد علمنا ماهنقص 
الأرض منھم4 [ق: ]٤‏ رد لاستبعاد الکفرة الیعث باإزالة ما هو الأصل في استبعادھم ذلك وو أن 
ٴالبعث موقوف علی العلم بتفاصیل آجڑاہ آبدان الموٹی وإن أي جزء لڈی بد وکیف یمکن آ۵ 
یعلم ذلك بعد أن کانت الآجزاء متفتثة مختلطة باجزاء الترابِ وبأجزاء آبدان اخز بحیٹ پرتما 
'الامتیاز بیٹھما فأزاح اللہ تعالی ما هو أصل استہعادھم ومنشڑوہ بقوله: فافد علمنا4 [ق : ] الایة 
ردا ایوہ یردام یم سو و اور نی سم ے مو 
ہیں سیر سم اہ ھی تیر امت ۱ 


عور ق7 الات 3 ہے __ --ےسعظطظسلسے9. ےہ مس ممیت ۷٦٢۳‏ 
البقرۃ واعلم أُن صحة الحشر مہئیة علی ثلاث مقدمات العلم والقدرة ول الاجزاء الجمم 
کما بیناہ وھنا اکتفی ببیان العلم بھا لنه الأصل کما قال إزاحة لما هو الأصل یه . 

قولە: (وقیل إنه جواب القسم) القسم في قوله تعالی : ق والقرآن المجید4 
أق: ]١‏ ولم یذگکر اللام في الجواب لٰطول الکلام وراختلف المعربون فی جوابه غعیل 
أئە محذوف کما ذکرناہ سابقاً وھو المختار کما نبه عليه فی سورة ص وقیل قوله: تا 
بلفظ من قول4 [ق: ۱۸] الخ وقیل: بل عجبوا4 (ق: ]٢‏ وقیل: ۶ٛإن ني ذلك 
لذکری4٭ [ق: ۴۷) الایة والکل بعید وعن ھذا مرضه مع قربه في الجملة . 

فولە: (واللام محذوف لطول الکلام) یعنی بە ان طوله عوض عن اللام ولا یخفی 

قولە: (حافظ لتفاصیل الأشیاء کلھا) أي فعیل بمعنی فاعل أي حافظ لنفاصبل 
الأشیاء من جملتھا الأآجزاء المتفر قة . 

قولہ : (أو محفوظ عن التغیبر) أی فعیل بمعنی المفعول أي محفوظ عن التخبیر وما 
ثبت من تفاصیل الأشیاء التی من جملتھا أحوال الموتی وبهذا البیان یظھر مناسبتہ لما قبله 
لکن المعنی الاول أظھر ارتباطاً لما قبله وعن هدذا| قدمهہ ور جےحه ۔. 

فولآە: (والمراد ]ما تمثیل علمه تعالی بتفاصیل الاشیاء بعلم من عندہ کتاب 
محفوظ بطالعه) أي وعندنا کتاب حفیظ استعارة تمثیلیة فتوجه علی بصیرۃ والظاعر ان 
ھذا اظر إلی الثاني . 

قوله: (او تاکید لعلمه بھا لٹبوتھا فی اللوح المحفوظ عندہ) ناظر إلی کون الحفیظ 
بمعنی حافظ ولا استعارۃ فیہ حینثلٍ وھذا المعنی هو الشائع في الألسنة ویدل عليه الادلة . 


- ۔ ر ہے پر خسم 


قوله تعالی : بل كَذَبوا يِالحَيلَما جَامَُمَ فَھر مر مُریچج ئا 

(طابل کذبوا بالحق4 [ق: ]٥‏ یعنی الٹبوۃ الٹابتة بالمعجزات) ذھب الاکٹرون إلی أنه 
إضراب عن محذوف أي ما نظروا حق النظر بل کذبوا بالحق ولما یحیطوا بعلمه وفي 
الکشاف ہل کذبوا4 [ق : ]٥‏ إضراب اتبع الإاضراب الأول للدلالة علی أنھم جاؤوا بما 
هو أفظع من تعجبھم وھو التکذیب بالحق الذي ھو النبوۃ الثابتة بالمعجزات فی أول وھلة 
من غیر ثفکر وتدبر انتھی والتعجب المذکور التعجب علی سبیل الاإنکار لا علی طریق 
الاستحسان والإقرار فیکون تکراراً للتأکید وتمھیداً لبیان اضطرابھم وعن ھذا قال: ٭فھم 
فی أمر مریج4 [ق: ]٥‏ بالفاء وما جنح إليه الاکٹرون فتاسیس بحت لما جاءھم حقیقة علی 
إرادة البي ومجاز فیما عداہ. 

قوله: (أو النبي پل أو القرآن) و النبي عليه السلام أي تکذیبه في کل ما أخبر بە من 
أمور الدین فھو أعم من النبوة فلا إشکال بأنه لا قرق بینه وبین ما قبله إذ لیس المراد إنکار 
ذاته ہل إنکار نبوته وہذا وعم. 


: : سور1ق/ الایة:‎ ٤١ 


قولۂ: (وقریء لما بالکْر) أي:بکسر اللام وتخفیف المیم علی الام الجارة للِوقیےا ۱ 
کما في قولھم لخمس خلون فتتوافق ق القراءتان لکن ھذۂ الفراءة شاذۃ والاولی متواترة. ٦‏ 
قوله٭: (مضطرب من مرج الخاتم في أصبّعہ إذا خرج وذلك ٹولیم تارة 7 شاحر 
وتارۂ إنہە شاعر وتارة إنه کاھن) مضطرب صفة أمر مجازاً للمبالغة فی اضطرابھم فإن/لأمں _ 
جعل مضطرباً مع أنه وصفۂ صاحبه وجعل الأمر ظرفاً لھم یزید مبالغة قوله إذاجرج 
ہالجیمین ہیٹھما راء ساکنة بملعنی تحرك واضطرب لسعته :ولا یلتفت إلی جواز کوته بحاء 
مھملة وجیم بمعنی قلق واضظرب لان المشھور ما ذکرہ المصنف ولہذا تعرض لە مع آند ٰ 
لیس مٹل ھذا من دآبہ وذلك 'قولھم تارۃ الخ وھو اختلاف مقالھم وترددھم وعدم ثاتھم 
وھذا أمارۃ علی أنھم فی وادِأیھیمون وأنھم یقولون ما لا بعرفون وظاھرہ أنه.صادق:علی ْ 
احتمال کون المراد بالحق الكِبي لکكنە مستلزم لما عداہ فإئه یتضمن کون القرآن شعراً أوؤ 
سحراً أو بی جس سو وت إلی التمحل : الشعر والسحر کات ْ 
لا ینتظمھا إلا مجازا. " 
قولە تعالی : أناء 7 زاف اکئئ گت ککائاوابرق جو ٴ 
قود :تر وھرراا او اتی روا علی المناد نلم بنشرراااستفیاہ 
لاإنکار الواقعي ۰ 
قولەه: (حین کفروا بالبعث) ولم یفل حین کفروا بالقرآن کہ النبي ۲ 
الملائم لقوله إلی السماء ما ذکرہ دوْن ما ذکرناہ فانه استدلال علی قدرة البعث بقدرتة علی ۱ 
خلق العالم نبە أولاً علی علمةٰ بالأجزاء المتفرقة وعلیٰ قدرة جمعھا ثائیاً فوله:: طبل کذبوا _ 
بالحق4 [ق: ]٥‏ الایة بیان تکذیبھم الحق الناطق بالبعث فالارتباط بین أجزاء الکلام تام. 
قوله: (إلی آثار قدرة اللہ في خلق العالم) عبر بالعالم بملاحظة قولہ وزیناما4 [ق :3 
وقوله: : والأرض مددنا فالمراد بالعالم ما سوی اللہ تعالی لا العالم العلوي فقط . ُ 
قوله: (رفعناھا بلا عمد) أي بلا عمد ترونھا. ْ ۱ ١‏ 
قولە: (بالکواکب) أن رید ۴,۰ 2 فالأ 97 یی" لقول 
تعالی : ٭ولند زینا السماء الدنیا4 [الملك : ]٥‏ الایة لکن التعبیر بالعالم یأبی عنه قالمراذ 
یہ شی رو سو وب تر نی سے لے 
نورا 4 [نرح: جو ۱ ُ ۱ 


قوله : إذا جرج ام ا تھر سمتتا جرج الحام س می حرعٰ جرجا 
اذا بعزمٹ قال لقاع >> ْ 
جخلث٭لمٰاني ساقھاغیر جرخ 

أي غیر مضطرب۔ و 


سور ق/الآبتان: ۸۰۱۷ ہہ مےسسصسسسےہہ جحٗص.۔- -۔ ۱۹١‏ 


قوله: (فتوق) جمع فتقی وھو الشی . 
قوله: (بأن خلقناھا ملساء متلاصقة الطباق) لأنھا لو لم تکن ملساء تل کان أجزاءھا 
بین مرتفع ومنخفض منع ذلك تلاصقھا فقید ملساء یفید تلاصتھا دون عدم الشقوقِ إلا ان 
یقال یفید مجموع کوتھا ملساء متلاصقة الطباق عدم الشق وفيه نظر أیضاً وھذا مخالف۔لما 
ورد فی الخبر أن ما بین کل سماء وما فوقھا خمسمائة عام وأیضاً ینافي ظاھر قوله تعالیٌ: 
لإتحرج الملائکة والروح إليه فی یوم کان مقدارہ ألف سنة* [المعارج : ]٤‏ فما ذکرہ مسلك 
الحکماء تبعاً للإمام تجاوز الله عنا وعنھما فإذا کان مذھب الحکماء فینا فی هذا ان یکون 
لھا مصاعد وأہواب!'' لأنھا عندھم لا تقبل الخرق والالتیام وقد افاموا البرھان علی زعمھم 
علی ذلك وقیل فلا ینافی ھذا أن یکون لھا أبواب ومصاعد ولا یخفی ما فیە (بسطناھا) . 

قوله تعالی : وَألأزَض مددکھا والیتا ہا رای وائیستا ہا ین گل رنج تھیج رتا 

قوله: (حبالاً ثوایٹ) معلی رواسی تقدم تفصیله في سورۃ الرعد. 

قوله : (من کل صنف) تفسیر زوج استعمال الزوج فی الصنف من کل ئبات بناء علی 
أن الزوج یطلق علی کل واحد من الزوجین ۔ 

ثولە: (حسن) یعجب النظار من حسنه وطراوتهہ وبستدلون ہە علی قدرة صانعهہ وعلمه 
ثم یستدلون به علی قدرتہ علی البعث ولذا قال ثبصرۃ أي تبصیراً وإرادة وذکری أی تذکیر 
الکل عبد وھذا التقیید لأنھم المنلفقون بہ. 

توله تعالی : تیر رَذَکری لکل عَبْد ثیب لیا 

قوله: (راجع إلی ربہ) معنی منیب . 

قولە: (متفکر فی بدائع صنعہ) بیان ما هو المراد من الرجوع إلی رب والتعبیر 
بالرجوع للمبالغة کأنە توجه إلی ذلك التفکر بشراشرہ معرضاً عن غیرہ بل عن نفسه فھو 
مجاز مرسل لأن الرجوع إلی ربە مستلزم للتفکر في المصنوعات البدیعة وذکر الرب هھنا من 
ہین الأسماء الحسنی أوقع ومعنی راجع إلی ربہ راجع إلی أمرہ وحکمە أو رضائه. 

قوله: (وعما علتان للأفعال المذکورة معئی وإن انتصبتا علی الفعل الأآخیر) أي فيی 


قولە: متلاصقۃ الطباق هذا علی أصل الحکماء فإن الأفلاك عندھم مماسۂة بمضھا لبعض یرید 
ان في کلام الله تعالی إشارۃ إلی ذلك الأصل لقوله: ما لھا من فتوق لأنھا إن لم تکن متلاصتمّة 
الطباق یلزم ان یکون بیٹھا فتوق . 

قوله: وھما علتان للافعال المذکورة معنی وإن انتصبتا عن الفعل الأخیر أيی قولہ : ٭ؤتبصرۃة 
وذکریہ4 [ق: ۸] وإِن انتصبتا عن الفعل الأآخیر ظاھراً وھو أنیتنا لکنھما في المعنی علتان للافعال 


)ر١‏ ورفيه سنافره لعا بہت فی الشرغ من المعراج ونزول الملائکه وعروجھا وغیر ذلكِ تغل . 
لو هي لتحرکت الارضس واضطربت . 


۱ ٌ سورة ق/الَابتا: ہد‎ ۱ ۱ ۷٦ 


صررۃ العله واللام المقدرۂ مستعارۃ وقد مر مراراً توضیحه قوله رإن ائیبتا الخ یمُنی أئہ ْ 
من قہیل التنازع راختار أعمال: الآخیر لأنه المذھب المنصور ولم یلتقلثگ إلی کوٹھما_ 
رو رس ار ار ہر فور سج ہو بد ہی 
لفعل مقدر علی أنه استثناف مثل فعلنا ما فعلنا تبصرۃ تکللف . 


سو 


قوله تعالی و رن من الما ما مر َ,+[ 

قولە: (ونزلنا من السماءی4 ق: ۹ من السحاب أو من الفلك ماء مطراً. 

قوله: (کثیر المنافع) إذ المبارك من البرکة وھی کثرۃ الخیر والتوصیفٗ یه للَزغیبً 
علیٰ شگرہ آو لبیان أنهە:.وإن اضر بعض البناہ والئباتات لکٹھا کثیر المناقع وائشر النجزئي ْ 
الذي یتضمن الخیر الكلي لیس بشر محض وأیضا لیس بمقتضی بالذات بل بالعرض :۔ - _ 

تولە : (نآنبتنا ب4 2 ۹) الفاء التعقیبیة بالنظر إلی ابتدائہ باذا نظر إلی ْٹھائۂ ٰ 
یذکر بثم . ٰ ٰ ہج 
ٰ قولہ: (أشحارا وأئمارا) اُشجاراً هذا اَل تَا والمراد الأشجار المظلة لکٹرۃ 7 ْ 
سرومسر سر سر ای روس رد وج 
الألمار للتغلیب في الجنات وفي الإلبات ایضاً إن خض الإلبات من الأرض۔ ا 

قولہ: ارح یہ سذہایہ سرد یھ وس کر ہر بی 

قولہ: : (الذي من شائہ أنِ یحصد کالبر والشعیر) إشارۃ انآ مان أولی. ۰ 


قوله تعالی : وَلخل بات فا لع میڈ لیا کک 

قوله: (طوالاً أو خوامل من أبسقت الشاہ إذا حملت طوالاً) معنی باسقاتِ قدمۂ لکونۂ 
مشتھراً فيه ولأنه أدل علی القدرة لفرط ارتفاعھا کما:سیصرح بە و حوامل أي الشمرات ولنوع . 
الخفاء فيه قال من أبسقت السا نس تب وس پوسرجتہ ٠‏ ۰ حال ۱ 
مقدرة ولا مان من الجمع بین المعنیین عند المصنف : : 

قول: (فیکون من أفعلٴفھو فاعل) ایس مفمل فھر سن تار الا لی سو 
ات وھذا یکون باعث التاخیر ۱ ٦‏ 
قولہ: (وإفرادھا بالذکر الفرط ارتفاعھا وکٹرۃ - أی أنه 9ء0 
عطف الخاصٰ علی العام والیکتة ما ذکرہ کانھا لفرط سمبر سس زی 
سے شوہ سی پش ۱ 33+ 


المذکورة قبلھماً وھی بنینا والقیتا وآنبتنا فکكأنه قیل فعلتا تلك الأفعال تبصرة 7 قال نو القا 
یہ مہ بر ساب سد سب مجع ۱ 


۱ ولکثرۃ منافعٰھا شيهە بھا النی علیہ السلام تحت‎ )١( 


وروی الات 30 ہے ۔سممسمممہیمصمجچجھًِْػسسس يچپے می بے ۲۹۷ 

قوله: (وقریء باصقات لأجل القاف) توجيه لھذہ القراءة وآأن آُکله السبن لکنھا 
قلبت صاداً لان بعض العرب تبدل السین صاداً مطرداً إذ أولیھا خاء أو عین اواقاف أو طاء 
مھملة وتآخیرھا عن حب الحصید لرعایة الفاصلة مع التنبيه علی امتیازہ عما عداووتقدیم 
جنات عليه لکثٹرۃ أنواعھا فضلاً عن إفرادھا. 

قولہ: (طلھا طلع4 ق: )]٠١‏ حال من النخل مترادفة أو ضمیر باسقات فیکون حالاً 
متداخلة وترك الواو فی مثل هذہ الجملة الاسمیة أُحسن وتقدیم لھا للاهتمام لا للحصر آر 

فوله: (لإمنضود* [ھود: ۸۲]) أي نضید فعیل بمعنی متضود الضمیر المستتر فیه 
راجع إلی طلع . 

ثوله: (بعضہ فوق بعض) بدل منە لیبان معنی النضد . 

قوله: (والمراد تراکم الطلع أو کثرة ما فیه من الثمر) تراکم الطلع لأنه لازم للنضد أو 
کثرۃ ما یه من الثمر أي من مادة الثمر إِذ الطلع نفس الثمر . 

7 کر ےھر ہج سے در ود سرب رع مر سے خر سے سے ج٭ 

قوله تعالی: وَڑقا السا داحییتا ید بلدہ مھا ہك آغروعج یا 

قوله: (علة) لأنبتنا أي مفعول لە لأن معنی رزقاً ترزیقا'''' واختیار العباد للمٍإشعار 
باحتیاجھم وأن الأہرار والأشرار سواء فی الرزق المذکور فالعباد فی مٹل عذا الکلام عام 
لیس بمختص بالأخیار, 

قولە: (أو مصدر فإن الإتبات رزق) أي إنبات المرزوقات رزق أي ترزیق فیکون 
مصدراً من غیر لفظه مثل قعدت جلوسأ. 

قولہ: (وأحیینا ہہ بذلك الماء) وأحیینا بہ قد مر غیر مرة أنه استعارة تبعیة وکذا میتا. 

قولە: (أرضاً جدبة لا نماء فیھا) أرضاً أي المراد بالبلدۃ الأرض لا معناھا المتعارف 
قوله جدبة معنی میتاً قوله لا نماء فیھا تفسیر جدبة فھو استعارۃ والمراد البلد الطیب ترابہ 
دوں الڈی خبٹ کما صرح به في سورۃ الأعراف . 

قولە: (کما حییت ھلہ البلدة یکون خروجکم أحیاء بعد موتکم) أي المراد بالخروج 
خروجھم أحیاء بعد موتکم وفي قولە: ٭کذلك الخروج* [ق: ]۱١‏ مع أن الظاھر کللك 
الإخراج تنبيه علی سرعة انقیادھم فالمشبه به الحیاۃ اللازمة للاحیاء لکون المشبه الحیاۃ 


قولە: أو مصدر فإن الانیات رزق أو مصدر من غیر لفظ فعله لکنە بمعناہ کقعدت جلوسآً 
فکأئە قیل رزقنا والرزق بمعنی الترزیق أي أُنبتناھا ترزیقاً للعباد. 


)١(‏ فیکون فعل القاعل. 


۸ 


سورۃ ق/ الآبات: ' ٤٦۲‏ 


للنکتة المذکورۃ أي أنھما ری فطرو إذ لیس بِيٹه ملا احتمال الختلاف 


المادة في المقیس عليه وذلك لا مدخل لھا کذا قال في سورة الفاطر وقخلْمِ من ٴجذا أن 
قولہ تعالی: فونزلنا من السماہ٭ [ق: ]ابۃ موق لببان اکا الیط ووقومہ 
فالمناسہة لما قبله ظاھرۃ . ۱ 


قولہ تعالی: کزت بل کی ویج یب الیل نز 2ا کڈ نزو و پرزھ 

۰ یی جت ۰ اي قبل کفار قریش لم سی ہو 
فکذبوہ کو ٹر وعدم 0 7 مر ا عاد فاخر م عاد لأن 
یذکر عقیبہ فرعون۔ ٰ ٰ تک ۴ 

قوله: ود برعوق ای وو لیاکم ما قلہ وا بد آرد بفرعرت آبدوقولہ لان 
ذکر المتبوع یستلزم ذکر التابع فیدل فرعون علی قومه التزاماً وقیل أراد فرعون با یشمل: 
اتباعه کما سمی القبیلة تمیم باسم اُبیھا والقیاس مع الفارق وتناول فرعوت قوعه مثل تناول: 
تمیم یحتاج إلی البیان قولہ لیْلائم الخ أي إ 0 فا اھ قرب ناو وہ مان 1 
0 000و ضا کا ابع ٤‏ "ٗ 
٣‏ قوله: (سماھم إخوانه أٹھم کانوا اصھارہ) أي المراد ای المجازیة بسیبٰ قرایة 
المصاعرۃ لا الأخوۃة العی سی لیے ۱ ۲ ٦‏ 


قولہ تمالی: را مک سھ ھا 
لام تکذبرہ ٹاملکوا بالظلۃ ولاک الشجرةۃ المتکائفة ۔ " 
۱ ڈول : (والدخان) قال ھتاك تہ تبع الحمیري الذي سار اشن وجبر الحیر وبئی 
سم قند وقیل مدمھا کان مؤعناً 09۹ 1ء۳ء"0" دو وعنه عليه السلام نما 
دری کان تیغ نبا آوٴغیر تبي قوله في الحجر ا (لی أاصحاب الاأیکۂ 2( ج 
إلی قوم تع . ٰ 
قوله (کل واحد آو قوٰمٴمھم آو جمیعھم وافراہ الضمیو اإفراد لفظ) کل بعد و 


۱ قولەه: اخوانہ لأنھم کاٹوا أصہارہ والأصھار أھل : سا سے مت 
ہیس امو در الا دو الاحان مسا فالاعائرت الما ِا تزرجت فیھم قد وقع في النسخ 
ای ا اد کی مر ای ہر و ھا رام امت می عو تھ یہ من 
ہیں ھا وو رس و ےی سر وس رت 
کالأب والاخ فھم الأحماء وکل شيء من قبل المرأة فھم الاخٹان والصھر یجمع هذا کلە. ٰ 
قولہ: کل واحد متھم و قوم نہم بری بی وج رد الضمی قی قب مج ان نبرا بہ 


سورة ق/ الآیة : 9 تہ ہہ غۓ٣۵*ىیمسمےے-ے>سےمتےجب‏ رہ ضط ےمم ے۹٦۹‏ 


المراد الکل الإفرادي الشخصی آو قوم ہالجر معطوف علی واحد أَياو المراد الکل 
الإفرادي النوعی قوله أو جمیعھم أي آو المراد الکل المجموعی فحینثدِ التاہب کذبوا 
بالجمع واعتذر بأن إفراد الضمیر حینثدِ لافراد لفظه وإن کان معناہ جمعاً ولعل وجه |فرادہ 
للتنبيه علی أنھم مع کثرتھم في حکم الواحد لن الکفر ملة واحدة فحینثدِ یراد انقتّام 
الآحاد إلی الحاد لکن الأولی کذب کل واحد منھم جمیع الرسل کما قال تعالی : ٭وقومَ 
نوح لما کذبوا الرسل 4 [الفرقان : ۳۷] الایة إِذ تکذیب واحد منھم مثل تکذیب الکل وفيه 
مزید مبالغة حیث أجمل اولا ئم فصل انیاً لفرط التوبیخ والتشنیع (فوجب وحل عليه 
وعیدي وفیه تسلیة للرسول نا وتھدید لھم). 
قوله تعالی : أَتَْيتا لعل الاب هُر فی آبرں ین علق جیببر 

ٹول : (أئعجزنا عن الڑإہداء حتی نعجز عن الاعادة من عیی بالأمر إذا لم یھتد لوجه 
عمله) فعجزنا عن الڑہداء أي ألم نقدر فعجزنا فالعي منا بمعنی العجز وحاول بیانە بقوله 
من عي بالأمر الخ . 

قولہ: (والھمزة فیە للڑإنکار) أي لإنکار وقوع العجز کما هو المشاھد فیکون استدلالاً 
بالخلق الأول علی البعث فإن القدرۃ کما کانت لامتناع التغیر لکونه مقتضی الذات والمادۂ 
علی حالھا فی القابلیة اللازمة لذاتھا والعلم بالاجزاء المتفرقة متحقق . 

قولە: (أي ھم لا ینکرون قدرتنا علی الخلق الأول بل ھم في خلط وشبهة) أي مم لا 
ینکرون قدرته لأنھم ٛإذا سألتھم من خلق السموات والأرض لیقولن اللہ4 [الزمر : ۳۸] الایة 
وھو اعتراف بالقدرۃ الثامة اقتضاء فلا وجہه لانکارھم الثاني بل ھم فی خلط وشبھة الخ فالاضراب 
من المحذوف الملفھم من المقام لکن المصنف اختصر في المضرب عنه فإن عدم إنکارھم للٹاني 
معتبر فيه کما أشرنا إليه لأنه تعالی حکم ہأنھم في شبھة فعلم أنھم لا ینکرون الخلق الثاني جزعاً 
لکن هذا أحوال بعض الکفرة لا جمیعھم کما صرح في سورۃ النباً قال في تفسیر قوله تعالی : 
طإھم فیہ مختلفون* [النباً: ]٣‏ بجزم النفي والشك فمرجع الضمیر الشاکون منھم . 

قوله: (فی خلق مستاأئف لما فی من مخالفة العادةۃ) رھو قیاسھم أحوال المعاد بھذہ 
النشأۃ فإتھا لم یشامد فیھا أن یعود شيء بعد موتہ لا سیما بعد تفرق أجزائه ولھذا کانوا في 
اك ھا 


الجمع فالزفراد ما لکون المراد ہکل کل واحد من أفراد عؤلاء الأقوام أو کل غوم منھم والقوم 
مفرد اللمقط وإفراد الضمیر للفظ القُوم والمراد بالکل جمیعھم وإفراد الضمیر لإفراد لفظ الکل 
المراد به الجمیع . 

قولە٭: بل عم فی خلط وشبهة في خلق مستائف قد لبس علیھم الشیطان وحیرھم ولیس 
الشیطان علیھم ئسویلە إلیھم أن إحیاء الموتی خارج عن العادۂ فترکوا لذلك القیاس الصحیح ان 
من قدر علی الڑنشاء کان علی العادۃ أقدر . 


نوز ة٤‏ الایة: 5 


قوله: (وتتکیر الخلق الجدید لتعظیم شألد) لاستبعادعم البعٹ بعلها رم وبلی ھ 
تراباً وھو المراد بتعظیم شأبه وھذا منھم علی قیاس فاسد کما مر والذھول عن بقیائیٰ _ 
صحیح جلي وھو قیاس الخلق الثاني علی الخلق الأول کما أوضحنا وفی خل ثول : 
افعجزنا لم یحمل علی التحقیر کما هو المناسب لمقام ردھم لن تحقیرہ ہ علم من صن 
الخلق بالجدید وھو أھون عليه کما ذکر في موضع آخر فالمناسب ھنا بیان ما هو عندهھٌ 
من تعظیم شانه لا ما هو عندہ تعالی من تحقیرہ ولوٴ حمل التنکیر علی التھوین والتحقیر _ 
لکان له وجە وجیە إذ النکات مبتیة علی الإرادۃ فإِن نسب إ ہیں سرن بید جد 
بالنسبة إليه تعالی کان للتحقیر ورجح الأول لن الثاني فھم من وصف جدید. ُ ۱ ۱ 

قوله: (والإشعار بأنه علی وجە غیر متعارف ولا معثاد) الظاعر لہ عطف العلة 
لی آبع3 ٴي کون الخلقِ الجدید عظیماً عندہ لکونە غیر متعارف قیل لو عطفہ بأؤ 
َ‫ اأظھر لآنه وجه آخر رید بالتنوین فیه الإبھام انذي هو أضل معنی الیْنکیر إشارة ۱ 
لی أ نە علی وجە لا یعرفه الناس انٹھی وھذا لا یلائم القباس الصحیح علي ما ذکرناء: 
پ ‏ رریہ يى پپی ےتوت ج رز رت ۱ 
فا لاج مو ُ 


را یی سس ساس سي۲ 


قوله تعالی : و ین ا 7 کی 
۰ ساوت یسر و ۱ - 
۱ یہ وٹ قان صاحب الکشاف وبھجس کی شمیرہ من حدیث التقس وجاصل باایلر۔ 
بالبال وقررہ کین ۱ 
فوكغ: (والوسوسة لسرے الخفي ومنھا زان الحلي والضمیر لم لت 
ارعلافة الاطلاق داقن ۱ 
قوله: (والباء مٹلھا فی صوت بکذا أو للانسان إِن جعلت مصدریة والیاء للسدیةً ْ 


۷۰ 


قوله: وتنکیر الْخلق الجدید لنعظیم شانہ والشار 2027 رما سے 
سوہ سس تی سنوی بس اشن سید ور ا ا 
للتعظیم والافراد النوعييی نے 207.0۰ 
قولە: ابا مٹٹھا ي ضیوت یکا آی لیا فی بە صلة پوسوس کا یقال بطق وھ" . 
الکواشی ویعلم ما تحدٹہ نقسه والباء زائدة. 7 

قوله: ار ٹاونسان آي آو الضمیر قي بە سان إِ جعلت ما مصدریةفالباء خینل لادسدیة . 

لمعنی ویعلم ما توسوسه نفسہ:أي یعلم وسوسة نفسه لە: ۱ کت 


سورقق/الابظ ١١‏ ____- _ ہے .ےہ .. .-۔ہ ‏ .۔ ہي ۔. ‏ .- ۱۷۹ 
والباء مثلھا فی صرت بکذا أي للصلة أو للملابسة والباء للنعدیة أي النفسَ تَجعل الإنسان 
قائمة بە الوسوسة والأول أولی وایاك أن تظن أن الإنسان عہارة عن الھیکل الشحہسوس فإنه 
قول معمر وفد حکم الفقھاء بخطئه ہل بکفرہ فإضافة النمفس وھو عبارة عن الووٌح عنا 
إضافة الجزء إلی إضافة المتعلق إلی متعلقه علی أُن الڑنسان عبارة عنھما. 

قوله: (أبي ونحن اأعلم بحاله) بیان ما هو المراد منە. 

قوله: (ممن کان أقرب إليه من حبل الورید تجوز بقرب الذات لشرب العلم لأنہ 
موجہه) ممن کان أقرب وھذا مفروض ومثل ھذا یکفي الفرض فيه قوله تجوز أي مجاز 
مرسل ذکر السبب وھو قرب الذات وآرید المسبب وھو قرب العلم وھذا هو الموافق لکلام 
المصنف ولك ان تقول إنه استعارة تمثیلیة فالمعنی أنه تعالی عالم بأحواله خفیھا وظاھرھا 
فیجازی عليه فکونوا أبھا الڑنسان علی حذر فاجتنبوا عما یؤدی إلی المؤاخذۃ والمعاتبة لا 
سیما عن ریب خلق جدید وإنکارہ فإنە یورجب الشقاء المؤہد والعقاب المخلد . 

قولہ: (وحبل الورید مثل في القرب قال والموت أدنی لي من الورید) یعني أنه ضرب 
به المٹل فی القرب أي استعارۃ تمشیلیة پراد به فرط القرب والمعنی ونحن أقرب إليه من کل 
قریب بفرط القرب وخص بە لأن حباۃ الإنسان إنما تکون بە قالء أي ذو الرمة: والموت 
أدئی لي من الورید مرادہ استشھاد علی کون حبل الورید مثلا في فرط القرب وأدنی من 
الدنو بمعنی القرب والمراد من کون الموت أقرب إصابته لا محالة حین انصرام الأجل . 

قولہ: (والحبل العرق وإضافته للبیان) أي المراد به هنا العرق استعارة إِذ العرق 
بسبب لارتباط بعض الأعضاء بیعض کما کان الحبل سبباً لارتباط بعض الأشیامء ببعض 
فتکون إضافته إلی الورید إضافة العام إلی الخاص والمشھور فیه الإضافة اللامیة لکن بعض 
الئحاۃ جوزوا کونھا للبیان واختارھا الشیخان وعن ھذا قال المصنف وإضافته للبیات کما في 
الکشاف فلا یلزم إضافة الشیء إلی نفسہ وإن آرید بالحبل معناہ الحقیقي فتکون الإضافة من 
إِضافة المشبه بە إلی المشبهہ أي الورید کالحبل ولم یلتفت إليه المصنف إِذ الاستعارۃ أبلغ . 

قولە: (والوریدان عرفان) نقل عن الکشف أنه قال إنە بحسب المشاھد المعروف بین 
الناس فلا یرد عليه أنە مخالف لما ذکرہ أئمة التشریح في العروق انتھی ولك أن تقول أن ما 
ذکرہ أصحاب التشریح لیس بمعتبر عند آئمة الشرع . 


قوله: تجوز بقرب الذات لقرب العلم وفی الکشاف ونحن أقرب إليه مجاز والمراد قرب 
علمه منە وأنه بتعلق بمعلومه من ومن أحوال تعلقاً لا بخفی عليه شيء من خفیاته فکأن ذاله قریبة 
منه کما یقال اللہ في کل مکان وقد جل عن الامکن . 

قوله: والوریدان عرفان تکتفان بصفحتی العنق فی مقدمھا متصلان ہالوتین قال الراغب 
الورید عرق یتصل بالکبد والقلب وفیە مجاري الروح قال اللہ تعالی : فونحن أقرب إليیه من حبل 
الوریدگ4 [ق: ]٦٦‏ أي روحه تم کلامە الوتین عرق في القلب إا انقطع مات صاحبه . 


۲ سے سس م۰۶ کے مووف3/!الایة ۳۷٠‏ 


قوله: (مکتتفان لصفختی العلق فی مقدتھا متصلان بالوئین) عفان 3( ۱ 
لصفحتی العدق أي لجانبیه قوله: (فی مقدمھما) متعلق بقوله مکتنفان احترلَلیعن: مؤخر 
الصفحتین أو عن مؤخر العنق إن :کان مقدمھا بإفراد الضمیر کما في آکثر الخ قوله 
جتھز یرپ رر رر بج تو 
وہ راس سے ورویتا 
سک وہ فدعہ ومرشض الثني قیل والہراد پالم ٰ 
ما سماہ الأطباء روحاً ہے ی یی الاطیف تا ْ 
والتفصیل في المواقف وشرحۂ. تہ 

قولہ تعالی: رپ ح۔ 
بتلقی الحفیظان ما یتلفظ بە) مُتعلق باذکر قدعہ لأنہ الا۔ روہ ہا و پا کر ۱ 
المقصود تو هر أعم الخ حی بی اعتقبان الحفیطا شارۃ لی اید بلک 
أنه تعالی أعلم بحاله من کل فریب مَطلقاً والقول بأن ھذا التقیید لبیان أن العلم بحاله ٴحین 
التلقي المذکور إخبارہ امم تن ہے میں ولا نا 2290 
الوجه ولا یدفع مرجوحیتہ . ۱ پ29 

قولهھ: ٹوو دی رڈ" 
بخقی علیھما لکنه لحکمة اقعضتہ وھي ما فيه من تشدید تثبط العبد عن المعضیة وتاکید ني 
اعتبار اافتال وضہطھا زیت 0" الححۂ ضس 2 دی وفمه وو ھا 
لوم لنا سری ما کر المشف قواہ تبطذ آی ہمرت وحاصلہ تع لال حافظ کت کو 
دوسسر کس ارے حرید و نہیں قرو ون ۱ 7 
سیئر کی ود کر مل ہس اس را سی سا دا ۱ 
بعدہ عدي بعُن کما في قوله تعالی: شید بی یدب سر ے 
أیمانھم 4 [الأعراف : ۷ للایۃة . ٠‏ 

قوله: (حذف الأول لدلالة لثاني عليہ کقول وإني وقبار بھا لغریب وقیل بطلق 
الفعیل للواحد والمتعدد لقولہ طوالملائکۂ بعد ذلك ظھیر ٭ [التحریم: ٤گا)‏ تحذلف 
الأول الخ ولم یقل قعیدان,لُرعایة الفواصل قوله وقیل یطلقٴ الخ فحینٹدِ لا حذفِ نيٰ 


سورةق/ الآیتان: ۱۸ء۱۹ __ __ن  .‏ مہہ .۹ے يك .ہے ۱۷۷۳ 


الکلام مرضه لأن هذا لیس علی اطلاقه بل إذا کان فعیلاً بمعنی الْمَفعول وھذا بمعنی 
الفاعل ولا یصح ذلك فیه إلا بطریق الحمل علی فعیل بمعنی المفعول للوالملائکة بعد 
ذلك ظھیر4 [التحریم: ]٤‏ أي متظامرون فعیل بمعنی المتفاعل . 

قوله تعالی : کا ياؤظ من کول إلا لد قب عبید لیا 

قوله: (ما یرمی بە من فيه) نبە به علی أن اللفظ بمعنی الرمي من الم وکوئه بمعنی 
الکلمة واللفظ حفقة عرفیۂة . 

قولهہ: (ملك یرقب عملہ) وذکر علمه دون قوله مع أئه المذکور ۂ فی النظم الکریم لن 
المراد بالقول ما یعم الفعل بذکر المقید واِرادة المطلق آو لن الفعل یفھم منە بدلالة النص . 

قولە: (معد) تفسیر فللعتید4 [ق: ۱۸]. 

قولە: (ولعله یکتب عا فيه ٹواب أو عقاب) فلا یکتب الأقوال المباحة وأفعالھا وھذا 
قول البعض واختارہ المصنف بطریق الترجي فإن بعضہھم ذھب إلی أنە یکتب کل شيء ولو 
مباحاً حتی أثبتہ فی مرضه ولہذا قال ولعله وھو ظاھر النص وعلی الأول یکون النظم عامأً 
خص من البعض بالحدیث الشریف وبأن الکتابة للجزاء فما لا ٹواب ولا عقاب کالمباح فلا 
فائدۂ فی کتبه . 

قوله: (وفی الحدیث کاتب الحسنات أمیر علی کاتب السیئات فإذا عمل حسنة کتبھا 
ملك الیمین عشراً وإذا عمل سیئۂ قال صاحب الیمین لصاحب الشمال دعه سبع ساعات 
لعله پسبح أو یستغفر) مرادہ تایید ما اختارہ قوله سبع ساعات إما نجومیة وھو الأوسع أو 
شرعیة وھو الأحوط والتخصیص بالسبع مما تفرد بعلمه الشارع فيه بیان لطفه تعالی وسعة 
رحمته وترغیب للعبد المذلب للمبرات حین صدر السیثات فإن الحسنات بذھبن السیئات 
فوله: لعله یسہح عبارة عن جمیع الطاعات عبر عنھا بالتسبیح لن التنزیه من أھم المھمات 
ولفظة أو لمنع الخلو ونعدیم التسہیح لان مہحوہ السقات آقوی من الاستغخفار والمراد 
بالاستغفار الندامۃة والعزم علی عدم غود الہ عصمة لا قول استغقر الله فققط والحدیث 
المذکور رواہ الطبرانی وذکرہ ابن حجر کما فیل . 

قوله تعالی : مَجاء ث سکرر الموتِ بای ذلك ما کت مه بد لا 

قوله: (لما ذکر استبعادهم البعث تللجزاء وازاح 77.:]: قدرته وعلمه) استبعادهم 


قوله: ولعله یکتب عليه ما فيه واب أو عقاب اختلف في ما یکتب الملکان فقیل یکتبان کل 
شيء حتی أئیله في مرضه وقیل لا یکتبان إِلا ما یؤجر علیہ أو یعاقب بە ویدل عليه قوله عليه 
الصلاة والسلام ٤گاتب‏ الحسنات علی یمین الرجل وکاتب سیسو۔ جر ھی بعات 
الحسنات أمیر علی کاتب السیثات١‏ الحدیث . 


۷ ' سورةق/ الاية: ۹ 


ای إنکارھم بقوله: نذا متنا وکنا ٹراباً 4 زق: ۴] الآرة وازام أی . ِا بتحقیق قدرتت: 
بقوله: ' افلم ینظروا إلی السماء4 [ق: ۶ "ھ 
الارض وفيه لف ونشر مشوش والمراہ یإزاحة ذلك أي من شانہ ن یزیحہ. : 
فولہ: (أعلمھم بائھم بلائوڈ: ذلك من قریب عند الموت وقبام الساعة ونب گل 
اقترابہ ان عبر عنه بلفظ الماضي وسکرۃ الموت شدنه الذاهِة بالعقل. والباء للتعٰدیة کما نی 
قولك جاء زیڈ بعمرو) أعلمہُم مرادہ بیان ارتباطہ بما قبله بأنھم الخ بقولہ: رجاءتا _ 
سکرۃ الموت٭ [ق: ۹ إلیٰ قوله: طلقد کنت فی غفلة من مذا4 [ق: ٢‏ لایة ٹول 
بأن عبر بالماضي الخ مرادہ مجيء سکرۃ الموت بالحق یکون في المستقبل وإبٍ کان 'مجيء 
سکزڈ ایت شبات آو ماضیاً قوله الٰذامیة ہالعقل الباء للتعدیة وأشار بە إلی وجھ“ ‏ 
استعارۂ السکرۃ للشدة وھي:المشابھة نی إذھاب العقل لکن فی المشبہ اأفقوی نعراتی َء 
وأعرف في المشب بە وھذا یكکني في التشبیه ولا یلزم کون المشبه ب أقوی في وجہ الشّبہ. ۱ 
قول : (والمعنی واحضزت سکرۃ ة الموت) نب بە علی أن جاء مستعار للاحقنار اذ 
المجیئة من خواص الأجسام.. ْ ۱ ۱ 
ٹوله: (حقیقة حیقة لم و اموعود لحق) حقیف لام فسیر للحق با مر محقق لا 
ریب فيه أي لا ینبغي أن یرتابٰ فيه وإن ارتاب فيه الغافلون أٗ دس مھ مت 
الموصوف مقدر فالحق صفة مشبهھة . ٰ ا 
قول: (او الحق الڈي یتبغي أن ََون) فالحق بمعٰتی اللّائز فالمآل ات فِخیر ٰ 
الو جوہ أوسطھا إ إذ الحق فیه ضد الباطل سوب سی عمش اذي ۱ 
انطق اللہ تعالی بە وبعث به رسله وفي الثالٹ بمعنی الحقیق اللائق . ْ ٦‏ 
قولە: (من الموت آو انجزاء) والمناسب لأول کلامه حیث قال لما ذکر وھ 
المعٹ الخ الاکتماء 01] للجزاء وعدم ذکر الموت فضلا عن تقدیمہ وت رچیحه دو ۱ 
تفسیر للحق علی الوچوۂ المذکورۃ کلھا لا علی الوجہ الآخیر, ٰ 
قوله: (قإن الإنسان خلق لہ) وسر وس بر سردم ٣‏ 
تعلیل لقوله الذي یتبغي وھو بعیٔد إذ لو کان کذلك لذکر قبل: قولہ من الموت آو الجزاہ _ 
ٰ ڈوله : (أو مثل الباء في إنبٹ بالدھن4 [المؤمنون )٠٥۰‏ لی آو الباء للبٰلاےة و نت 
حضرت سکرۃ الموت ملابسة بالٔحق وکونە ملابساً بە إما حال مقدرۃ أو و لکونھا محققة الوقوع . ۱ 
ٰ قول': (وقریء سکرۃ الحق بالموت) أي سکرۃ الأمر المحقق علی أن إضافة السکرۃ: 
لی الحق إضافة لامیة والدلالة لی أنھا السکرۃ ة التی کتبت علی الإنسان وأؤجبیٹ لە. ۰ 
_--ےےے -ےےسسش ۔س۔س سشٹ سس سز ہہ ہالارںِ لے 
۱ قوٰلة: وقریء سکرة الحق بالموتٰ علی إضائ لسکرۃ إلی الحق للدلالة علی آٹھا اکر 
۱ الٹي کتبھا الله تعالی علی الإنسانِ والباء للتعدیة لأنھا. سبب زھوق الروح لشدتھا أو لأن الموت ' 


سورۃ ق/ الأيةڈ: ٣٢‏ ۵ك 

قوله: (کأٹھا لشدتھا اقٹضت الزهوق) أآشار بہ إلی أن الباء حبنثلا٘لتعدیة لاتھا بب 
زھوفقف الروح وھذا هو المراد بقوله اقتضت الخ ولا یداسب ھنا کوٹھاللملابتهہا۔ 

قوله: زار لاستعقابھا له کأٹھا حاءدت به أو علی أن الہاء بمعنی مع) أُو لایعقابھا 
فحینثدِ الکلام علی التشیيه قدم الأول لأنه لما صح کوٹھا سببا للزھوق فلا وج لَلَكُمل 
علی التشبيه وکذا الکلام فی قوله آو علی أن الباء الخ . 

قولە: (وقیل سکرۃ الحق سکرة الله وإضافتھا للتھویل) فحینڈِ یکون الحق من سما 
اللہ وإضافتھا إليه للتھویل لان فعل العظیم عظیم . 

قوله: (وقریء مکرات الموت) علی أُنھا انقسام الأآحاد إلی الإآحاد أو علی أن سکرۃة 
کل أحد سکرات لامتدادہ واحتواٹھا سکرات کثیرة (أي الموت). 

قولە: (تمیل وتفر عنہ والخطاب للاإنسان) المذکور فی فوله تعالی: ڈولفد خلقنا 
الانسان٭ [ق : ]1٦‏ فالالتفات للتشدید والتھویل ونبه بە علی أنِ قوله: ٭٭رجاءت سکرة 
إليه بذلك الموت الشامل للبر والفاجر ولم یلتفت إلی کونە متصلا بقوله: في لبس من 
خلق جدید4 [ق: ]٦٥‏ وکون المشار إِليه الحق وکون الخطاب للفاجر فقط لن العموم في 
مقام التھویل أبلغ . 

قوله تعالی : وَنَْم ی الصورِ ذِك توم الوعبد للا 

(یعني نفخة البعث). 

قولە: (أی وقت ذلك یوم تحقق تق الوعید وانجازہ) قدر المضاف فی الموضعین لآن سلاسة 
المعنی یقتضي ذلك لن نفخ الصور نفسه لیس یوم الوعید وھو ظاھر وبعد تقدیر الوقت فذلك 
الوقت لیس وقت یوم الوعید بل تحقق یوم الوعید ووقت انجازہ والاکتفاء بالوعید لکونە ام 
کما اکتفی بالانذار فی اکثر المواضع فلا یقال هذا مناسب لکون الخطاب للفاجر وھذا أولی من 
ان پقال واکتفی ہالوعید لمراعاۃ الفاصلة لأنە إذا کان الوعد مقدعاً پوجد الفاصلة أیضاً . 


قوله: (والإشارۃ إلی مصدر نفخ) وھو المصدر المبنی للمفعول کضمیر ٭ھو أقرب 


یعقبھا فکأنھا جاءت بە فإسناد جاءت إلی السکرۃ إسناد مجازي من باب إسناد الفعل إلی السبب 
حقیقة أر شہھاً قال الطیبی فإن السکرۃ سبب الموت لآن مجيء ھذہ السکرۃ التي أوجبھا اللہ 
للانىڑژان حکمة منە لا بد أن یکون سبباً لزھوق الروح أو لا یکون سببه لکن عذہ الکرۃ لما ترتب 
علیھا الموت کانت کأنھا جاءت بالموٹ . 

قوله؛ والڑشارۃ إلی مصدر نفخ أي الاشارۃ بلفظ ذلك إلی مصدر نفخ فیجب أن یقدر 
مضاف قبل لفظ ذلك والا یلزم ان پحمل الزمان إلی النغخ حمل عو هو إذ لولا تقدیر الوقت 
المضاف إلی ذلك یکون المعنی ذلك النفخ هو یوم الوعید ویجوز ان بقدر مضاف في یوم الوعید 
لا فی ذلك فالمعنی ذلك النفخ نفخ یوم الوعید. 


٦ 


کالضمیر وصیغة البعد لتفخیم شأن النفخ . 
ٰ قول تعالی: تاذ کل یں عم کڈ 


تول: (ظ(رجاءت4) نی :موضع المضارع وکذا نفخ وھذہ الجملة عطف علی جملة 


نفشخ ووحهہ تعدیمه ظاھر۔ 


قولہ: (ملکان حدھما یہ وق ولآخر یدمدایساہ ماك جا لوصفین)۔ ملکان: الم 


قولە: ٠‏ (وقیل !1 السائق کاب السیمات 0 ات مقابلته +ت. غیر 
ظاھرة إلا أن الأول عام والغائي خاص والتخصیص خلاف الظاعر ولذا نرضه وأبضاً 
مذا لیس ہأولی أن اختیر التخصیص فالسائق کاتب ا ا والشھیہد کاتي السیٔثات: 
والشهادۃ علی عام للعمل الصالح والطالح فِ فیعم الأہرار والکفار ولا نضرہ عدم ۱ 
الحسنات ہرد اذ الشھادۂ علی السیثات: کافیة کنا ان الشھادۂ علی الحسئات رسوھا ۱ 


۱ :دک ہیں اچ و وجب اہی ×× پریرو ارس مر 
سس سم ای کی ویو ست سپ سی مت 


إلی الجمع أمر سھل ۔ 


قوله: (ومحل معھا النضب علی الحال من کل) جعل النفس متبوعة والملك میا 


لأنھا أصل إذ السوفق فرع المسوٰق وکذا الشاھد فرع المشھود عليه . 


قوله: (لاضائتہ ال ما ہو قي حکم المرةة) قیل هو محل بحث لان الإضانةللکرۃ ۱ 


قوله: أو ملك جامع مین نع ت اجان تغایر صفتي ذات واحدۃ -- 


الوجه الاول العطف تتغایر الذاتین. 


قوله: وقیل السابق نفسە وإنعا سند السوق إلیھا لأنھا السبب الحامل ۳ھ --“+08" 
جیورت را جو سر ید و ید بات 


يك اسةا: 


قوله: اف ای نی گر رولت ود حاان ت زورک تم 
نکرۃ ورد عليه أن الحال من الکرۃ ة المحضة لا تجوز مؤخرۃ بل یجب تقدیمھا علی ذی الحال:- 
فاجاب عن ذلك ہأن لفظ کل وإنٴکان نکرۃ مضافة إلی نکرۃ لکن الذکرۃ المضاف إلیھا لہست ٹکرة ' 
محضة بل هي مخصصۃ معنی لن تنکیر نفس للنکٹیر أيٴ نفس کثیرة فتخصصت بالصفة حکماً. 


وتقدیراً وھذا هو معنی قوله في حکم المعرفة ونظیر نفس هنا في کونھا في حکم المعرٴفة لفظ:شر 
ز رر ہے نی وس رس ہو سد سر 


۱ سورۃق/الابة: ٦‏ 7۲ 
للتقروی٭*٭ [الخائد:: ۸ زانه 7 الو میصدر ظؤاعدلواہ4 [المائدة: ۲۸ واسم الاارہ 
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تسوغ مجيء الحال عنھا وأیضاآ کل یفید العموم وھو من المسوغات انٹَّيقِول المص في 
حکم المعرفة یدفع ھذا البحث إذ العموم پي حکم المعرفة والعموم في الاوَلََلان الإضانة 
إلی النکرۃ للجنس فیفید العموم فالمراد منہ کما نقل عن الزمخشري أن کل نفس :قي, معنی 
کل الئفوس لن الأاصل فی کل أن یضاف إلی الجمع کائعل التفضیل وقد عدل عل٣٘في‏ 
الاستعمال للتفرقة ہین کل الإفرادي والمجموعی والمئاسب ھنا الکل الإفرادي فالمعنیٰ 
المذکور ھنا غیر مناسب فلا تغفل . 

قوله تعالی: لغ کُتَ ف عَنَلَز ین کنا فَکمفا عنك غطاءل مصرلے الین عوبد لا 

تولە: (علی إضمار القول) فیقدر قال لھا أو یقال لھا والجملة مستاأنفة ولو قدر بالواو 
لکان أوضح ارتباطاً بما قبله. 

قولە : (والخطاب لکل نفس إذ ما من أحد إلا وله اشتغال ما عن الآخرۃ) والإفراد لان 
المراد الکل الڑفرادی وھذا یژید ما ٹلنا من ان کون المعنی علی الکل المجموعی غبر 
مناسب للمقام وإن نقل عن الزمخشري قوله إذ ما من أحد الخ أي المراد من الغفلة ذھول 
ما سواء کان ذھولاً تاماً أو لا فیتناول البر والفاجر إذ قوله اشتغال ما ہمنزلۂ رفع الایجاب 
الكلي فیتناول الاشتغال بالجملة وفي الجملة ولا یختص بالآأخیر کما یتبادر إلی الاوھام . 

قولە: (أو للکافرین) فیکون من تلوین الخطاب إذ الخطاب فی ما کنت للؤنسان 
کما صرح بە وفی الکلام التفات فتذکر قدم الآول لان التخصیص خلاف الظاھر وتنکیر 

ٹولە : (الغطاء الحاجب لأمور المعاد وھو الغفلة والاتھماك فی المحسوسات والإلف 
بھا وتصور النظر علیھا) وھر الغفَلة أي المراد الغطاء المعنوي استعارة وکذا حدید مستعارة 
للنافذ لزوال المانع الخ الفاء في الموضعین للسببیة مع التعفیب في الٹاني . 

قولە: (نافڈ لزوال المائع) وھو الانھماك في المحسوسات . 

قولە: (للابصار) أی أمور المعاد فیبصرون تلك الأمور عباناً لکن لا ینفعھم 
ورتخصیص البصر بالذکر لآن أکثر أمور المعاد من المبصرات وأن العلم بھا بالرؤیة فیما هو 
مرئی أقوی من العلم بھا بالسمع لکن المراد بالغطاء هو المائم لإدراك أمور المعاد بالسمع 
لکونہ مختوماً ولإدراك البصر بالنظر فی الدلائل الدالة علی أمور المعاد لا أن تلك الأمور 
مبصرۃ وبالعقل أیضا لکون قلوبھم مختومة. 

قولە: (وقیل الخطابِ للنبی عليه السلام والمعنی لؤٛکنت فی غفلة٭ [ق: ]٢٢‏ من أمر 
الدیانة فکشفنا عنك غطاء الغفلة بالوحی وتعلیم القرآن فبصرك الیوم حدید* [ق: ]٢٢‏ 


مخصصۃة بالصفة لأن تنکیرہ للتعظیم ومعناء شر عظیم فلکونہ في حکم المعرفة صح وقرعه مبتداً 
وإلا فالتکر؟ الخالصة لا تکون مبتدا. 


۸سطس س0۵ق ٣٢‏ 

تری ما لا یرون وتعلم ما لا یعِمون) لا کلام نی حسن ہذا المعنی لان کل تمالی : جا 

گنت تدري ما الکتاب ولا الإیمان4 [الشوری: ٢‏ الایة لکن لیس لە ھنا مثاطْضْة تامة لما: 

قبله وما بعدہ وإن کان سووس جیا سد ای 

' وتعلم ما لا بعلمون إشارۃ إلٰی أن المراد بقوله: ففبص رك الیوم4 [ق: ]۲٢‏ الخ فعلتك 

بتلك الأمور فی المعاد وتخصبیص البصر لما مر وإلی أن المراد بالغطاء تو را 

مطلقاً سواء کان بالسمع أو بالبصٍر بالمعنی المذ کور و بالعقل . ٣‏ ٰ 

۱ 9 (ویژید الأول قراءة من کسر اللام یس مود تد هي مؤنٹ: 

محنوي وأ ما القراءة بفتح التاء وألکاف فعلی تأویل النفس بالشخص . ٦" ٣‏ " ۱ 
قوله تعالی : کال کٹ ماك خید پیا ٰ ٴ 
قوله : (تال الملك الموکل علیۃ) لکعابة اأعماله وھو الرفیب ائمذکور في قزله 0" 


۱ ٭ما بلأفظ من قول٭ [ق: دی سمش سی ۱ 
یستوی فيه الواحد والمتعدھ. . ۴ 


قوله: (ھذا ما ھو مکتوبٔ عندي حاضلر (لدي4. [ق : ۲۳]) فالمشار إلیه ,9 
فی الصحف قوله حاضر معنی عتید إذ العتاد هو الحضور وقیل عو العداد والا خضار وھذا: 
لا یلائم تفسیر المصنلف والمستفاد من کلام المصنف ان ان فاإلديی*4 [ق: ۳ ظرف لععیدِ 
لکن الظامر أن ٭ندی ٭ [ق: ])٣۳‏ صلة ما مأول بنحو مکتوب سیجيء توضیحه . ْ 

قولہ: (آو الشیطان الذي قیض له) نبە بە علی وجة التعییر بالقرین بیع ضر 
سخر اللہ تعالی له فھو مقارن لە بغویه ابتلاء من اللہ تعالی فیکون معه ملکان یسوق' 
احدھما والآخر یشھد والشیظان یقول ما ذکر زیادة لحَسرتھم فحینئدِ هذا إشارةۃإلی 
الشخص نفسه تمھیداً لقوله: :٭عتید4 [ق: ]۲٢‏ لجھنم أي متھیتاً لجھنم میأنه بإغوائيی 
وإاضلالی أي اراس 05 لاد ہجاز عقلی آخرہ مع آن الکشاف قدمه لآأن 
تَخصیص الکلام الکفار لا یُلائم عموم کل نفس ومسلك اٹومخشري افش لما بعدہ 
ولقوله : شلآقال قریند4 [ق: یں سمصد تی یر تم وت ود 
وما بعدہ لا ہد من التخصیص . ٠‏ 

کولهہ؛ لنشنہ سی لی لی حید کول خواف اوارااراای زا لئ وا 
جعلت موصوفة فعتید صفتھا) :في ملکي وفي نسخة في ملکكتي والمعنی واحد وعثید بمعنی 
معد للعذاب قولە فعتید''' صفُتھا أي صفتھا الثائیة فإن ڈالدی [ق: ]۲٢‏ صفتھا الأرلی ۔ 
لم یتعرض لھا لظھورہ قدمھا لان کن ما موصولة بقتضي التعیین وھو أمر زا حتاج إلی 
بیانہ وعدم کفایة اللکرة > ہیں ۱ ھ8 


)١(‏ رندی ےنت 


سورةق/الاَیق: ٢٢‏ -- _ ہ_ہ__  -..‏ . لم م۔۔ __ ۱۷۹ 

قوله: (وإن جعلت موصولة فبہدلھا أو خہر بعد خہر أو خبر محذوكب) فبدلھا هذا بناء 
علی جواز إہدال النکرۃ من المعرقة وإن لم توصف إذا حصلت القائدۃ بإبدال چا لا سیما أن 
الموصول لابھامه یقرب التکرۃ وإن أبیت فقل إنە خبر بعد خبر إن جوز تعددہ بدژیعاطف 
وإلا فھو خبر محذوف أي هو عتید اخرہ لأنہ اعتبر الحذف فيه. 


قولہ تعالی : أَلقی ین بت کی سار حر لا 

قوله: (خطاب من ال تعالی) إما بالذات وھو الظاھر أو بالأمر . 

قوله: (للسائق والشھید) أي للملکین لا ملك جامع الوصفین کما مر لان صیغة 
الثنیة لا یلائمە إلا بالتاویل الأتي . 

قوله: (أو للملکین من خزنة النار) وھذا أقرب معنی والأاول أقرب لفظا لتقدمھما 
دون خزنة النار لکٹھما منفھمان من سوق الکلام فإن اُحوال جھنم والمعذب فیھا مفوض 
إلیھا واختیار الائنین لاختلال الکفار الاعتقاد والعمل . 

قولہ: (أو لواحد) من خزنتھا واحتمال أو لواحد من السائیق والشاهد بعید لما عرفت 
من أُنْ العذاب من وظائف الخزنة . 


قوله: وما إن جعلت موصوفة فعتید صفتھا والمعنی ھذا شيء عتید لدي فلفظ ھذا میتدأ وما 
خبرہ وعتید صفة ما ولدي متعلق بعتید علی أنه ظرف لە ویجوز أن یکون لدي صفة أبضاً فحینئذِ 
یتعلق بمحذوف أي حاصل لدي عتید وإن جعلت موصولة فعتید بدلھا أي بدل ما الموصولة فیصح 
وضعه موضعھا لن المبدل منە فيی حکم السقوط فالمعنی ھذا عتید لدي ولإبھامھا جاز إبدال 
الئکرۃ منھا أو خبر بعد خبر فإن ما الموصولة بصلتھا خبر ھذا وعتید یکون خہراً آخر لھذا قال 
الطیبي فان قلت لم یذکر إبدال عتید عن ما إذا کات موصوفة قلت الموصولة مع الصلة في تأویل 
المفرد فجاز إبداله منه ولا کذلك الموصوفة أقول والموصوف مع صفتہ أیضأً مفرد لآن المعنی مذا 
شيء لدي عتبد فشيء مفرد موصوف بالظرف وعتید یجوز أن یکون صفة بعد صفة وآن یکون بدلاً 
من شيء ویکون المعنی ھذا لدي عتبد کما هو کذلك في تقدیر الموصولیة وکل ما لە محل من 
الإعراب هو مفرد آو في حکم المفرد وإن کان فيی صورۃ الجملة فإِن معنی قولك زید أبوہ قائم زید 
قائم الأبِ وما الموصوفة بصفتھا لیست جملة ولو فرض أُٹھا مع صفتھا جملة فھو في حکم المفرد 
لآن لھا محلاً من الإعراب من حیث إنھا خبر لھذا. 

قولە: وتثنیة الفقاعل منزل متزلة تثثیة الفعل فکأنه قیل لواحد آلق ألق فی جھنم کما أن 
الخطاب في أن تدعاني إلی واحد وھو اہن عفان کرر الفاعل لقصد تکریر الفعل فکأنه قیل إِن تدع 
تدع یا ابن عفان ۔ 


)١(‏ وتکریرہ عطف تفسیر لقوله تثنیته للتثبيه علی آن المراد بالثنیة لیس المعنی المصطلح بل معناہ اللغوي 
وھو التکریر ۔ 


ایہ---_رسود: :رس س سو گج 7 
الضمیر لدلاة علی حلف لفنل الاني فکانہ ٠ّ‏ بحلف فلا جو وع لمتضرہ ھٹا 
7۰ 29 لاتباس في البیان۔ ٰ 
قوله : (کقولە : ۱ 
فإن تزجراتي یا ابن عفان آئزجر رع لے مات 
کقولە أي کقول الشاعر ُستشھاد علی ما ذکرہ فان قولە فإن تزجراني خطاب لواحد 
بقریٰنة یا ابن عفان وکذا قوله وإن تدعاني. ٴ 
قوله: رم سی بی سر ہب ہری بوال٭ 
ریء ألقین بالنون ارت ہوم تو التاکید لان 9 التأکید تبدل سا 
یس لشعفہ: ٰ 
قوله: (معاند لحق) صفة ذامة لا احترازیۃ وکذا قولہ مریب فان کل کافر ذلك ْ 


قوله تعالی : منج لت منتَر ٹیب (ڑلا ٰ ٰ 
قولە: (کثیر المنغ للمال) 9ئ" وإِن المبالغة بحسبْ الکم:وفیه 
نوع إشارۃة إلی أن الکفار مکلفون بالفغروع 0 2" الکثیر قال المصلف فيی 
سورة البقرة والٰخیر المال الکٹیر . ٌّ 
قولە: سے سد جرب ہو تہ 
اولید بن المغیرۃ لما منع بٹيٴ یہ عنہ فمُفندہ٭ متعد) عن حقوقہ المفروضة مستفاد ۱ 
من الذم واللوم فإِنه لا لوم عبلی المنع عن الغیر المفروضة والواجبة مرض,الٹاني لأن 
سر ا مس سم و وی و دی رت 
والقول بأن اللام بمعنی عن بعید. ۱ 
قولٰه: (شاك فی الله تعالٰی وفي دینه) رهذا ا اکتثماء گر من نر 
شر لو رب و سو ہر یت ٣‏ 
قوله تعالی: ری جَکل مغ نہ لاک قَييا ن اتاپ ایہر (ڑا ۱ ۱ 
قوله: (مبتداً متضمن لمعنی الشرط وخبرہ ط(نالقیاء4 زق: ]٥٢‏ الآیة) أئی فیقال فی 
قوله: 7ے فلس کس کا سر تن فرت اھ2 اقالات سکھا ْ 


أ٘بضاً ألفاً إجراء للوصل مجری الٰوقف والمراد بالوضل ضد الوقف والفطع وھذا الموْضع وت ٣‏ 
7678 "00" ٰ ٰ : 


۸۱ 


حقه القیاء إذ الخبر لا یکون إنشاء وفیل أو لکونہ في معنی جواب الشرظلایحتاج للتاریل 
کأنە لیس بخبر المبندأ والکلام فی ٭٭ٴفالقیاہ4 (ق: ]٤٦‏ مثل ما سب . 

قوله: (أو بدل من کل کفار فیکون طلفألقیاہچ [ق: ]٦٢‏ تکریرا للتوکید اوّافعول 
لمضمر یفسرہ ٭لفالقیاہ4 [ق: )]٢‏ آو بدل من کل کفار عطف علی مبعدا أي بدل الکل 

من الکل إذ ما من کافر |لا وقد جعل لە تعالی شریکاً فیکون طلفألقیاء4 (ق : ]٢‏ الخ نقل 

عن اہن مالك أنه قال فی التسھیل فصل الجملتین ؛ جن کل 
بعض النحاۃ الفاء أیضا وذکر الزمخشري فی الجائیة ثیة الواو أیضاً واتفق النحاۃ علی أنه تأاکید 
اصطلاحي وکلام أھل المعانيی حیث منع عطف المژکد علی المژکد لشدة انصاله محمول 
علی تأکید لیس فيه زیادۂ علی المؤکد أصلا وأما الٹاکید الڈي فیه معنی زائد علی المژکد 
فیسوغ العطف لنوع التغایر وبھذا بحصل التوفیق ہین کلام النحاة وبین أرہاب المعاني وما 
نحن فيه تحقق معنی وھو الاإلقاء ۂ فی العذاب الشدید لیس فی المؤکد إذ الالقاء في جھنم لا 
یفھم منە العذاب الشدید فإن عذابه متفاوت علی حسب شدة کفرھم کما صرحوا به في 
قوله تعالی : ٭لھا سہعة أبراب لکل باب منھم جزء مقسوم* [الحجر: .]٤٠٤‏ 


سو ہے جم 


قوله تعالی : چچگا ول فبنعم ربتا ما اط ولیک کان فی ضَلل پییٹر لکیا 


قوله: (أي الشیطان المقیض لە وإنما استائف کما تستائف الجمل الواقعة فی حکایة 
التقاول) کما رأیت فی حکایة المقاولة بین موسی وفرعوت مثلاً وما نحن فيه من الجمل 
الواقعة فی حکایة التقاول کما ستعرفه فالتشبیه یحتاج إلی التمحل وھو لما لم یکن کان 
التقاول ھنا صریحاً لأن مقالة الکافر لم تذکر بل طرحت شبھت بالجملة الواقعة في حکایة 
التقاول صریحاً لدلالة ما ذکر علی ما حذف قول المصنف کان الکافر قال هو أطغاني فقال 
قرینه الخ إشارۃ إلی ما ذکرناہ لکن الاولی قال قرینہ بلا فاء. 


سور نق/ الآیڈ: ا 


قولە: آو مفعول لمضمر یفسرہ فالقیاہ أي ألقیا الڈيی جعل مع اللہ إلهاً آخر فألقیاہ فیکون من 
ہاب إضمار الفعل علی شریطة التفسیر تحو زیداً أضربە. 

قولە: وإنما استؤنف کما یستأئف الجمل الواقعة في حکایة التقاول فإن الحاکي إذا حکی 
قول احد المتقاولین وفرغ عنہ بأتی بقول الآخر علی طریق الاستتناف بلا عطف جوابا لسڑال 
تقدیري کان سائلا قال ماذا قال الآخر کشولہ عز وجل: شقالوا سلاماً فال سلام٭ [مود: ]٦۹‏ 
وکذا ھھنا کان سائثلاً قال ماڈا قال قرینه حین قال الکافر هو أطغانی فأاجیب بانه ال ربنا ما 
اأ٘طغیته پرید رحمه الل بیان وجه قطع عذہ الجملة منا وترك عطفھا علی ما قبلھا ووجه عطف 
قولہ: لوفال قرینهہ4 [ق: ۲۷] علی للإوجاءت کل ئفس معھا سائق رشھید٭ 1ق: ]۲٢‏ وتمام 
بیانه ما قال صاحب الکشاف فإن قلت لم أخلیت هذہ الجمله عن الواو وأدخلت علی الأولی 
قلت لاٹھا استونشت کما تستائف الجمل الواقعة فی حکایۂ التقاول کما رأیت في حکایة 
ہر سو موب وی یی ہی سس 
طپھذا ما لدی عتیدگ [ق: ]٢۳‏ وتبعه قوله: لقال قرینه ربنا ما أ٘طغیتہ4 [ق: ۲۷] وتلاہ لا 


۸۲ 


۱ عليه أي علی ذلك المحذوف قزلە تعالی : فلا تختصموا لدی4 [ق: ۸ الات 


قولۂ : (کان الکافر قال ہو أطغاني فقال قرینه طربنا ما أطفیته4 1ق: ۷] بخلاف' ۱ 
الأولی) اي قول : فڈرنال رت [ق: ۲۷] فإنھا لیست جواباً ہج واِجخب 


لماذکرہ, 


ْ قولہ: یجوجی و سرئیں ئے ار ٣‏ 
الحصول اعني مجيء کل نف مع الملکین وقول قرینہ) في الحصول نب بە علیٴأن: ۱ 
العطف بالواو یكفي في صحت' بل في حسئە الجمع بین المتعاطقین ولا یلزم الاتحاد:في _ 
المسند والمسٹد إليه کقولە اخطب الأمیر یوم الجمعة وخاط زید فيه فإن: آبیه جات ۱ 
أحوال وقعت في یوم الجمعة بحسن العطف وإلا فلا کذا بیںه قدس سرہ في ظرح_ 
المفتاح وما نحن فیه من ھذا:القبیل إِذ المقصرد بیان الأحوال او می ور فا 


سورۃ ق/ الایة: ۳۷۴ 
7ھ یوار ود بر ہار اس خر ۷ فان جراب الع 
مسوم ےش مج ۷ الآية قزل ول ْ 


وما وقع جواباً لسؤال اختیر الفصل لفرط الاتصال وإن جمع بین ما سبق ة فيٰ الحصول 
قوله تعالی : نقال لا تختصمٰا لدیٰ)4 [ق: ۲۸] !لَبة استتتاف جراب سوال بان قیل 
فماذا ال الرب فأجیب بذلكأ وعذا دلبل: علی التقاول وأن ٹم محذوفاً قوله: تال : 


قرینه4 [ق : ابو بی ہا سس مو اود بیو ۱ 


إنشاء لا یقارن مضمونِ ھذہ الجملۃ . 


قولہ: سس اخواء الشیطان یہ و رو ری مائلا لی لفجور 


نایب عاپ ا ایق اقرت موسر ٹک ۴ علی التفسیر الائی حیث 


قال عتید لجھنم فے باموائی و أي مر پت علی ذ ضلاله لا 7ی طریق ۱ 


بقو لہ : فلوم کاز لی علکم مرا سل الا إبراهیہ: ۷ لی 


مضبر اتی ون ملا سالفا ز کہ از فاومھتراکت رہ ر٣“‏ 
ُ ود لو سس مسر یو ہس سرت ۱ 
کلامہ وفي قوله قواجب إشارۃإِللٰ آن ملف ٹي حکایة العقاول جائر لکن ترك الختلف زاجح 


لان 010 قرل أحد 00 قال سے تج 


. أي عدم عطف قول قال قر)4 علی قولہ: ×- و الایة‎ )١) 


سور ی/ الأیة: ۳۳۸ د__مممحم۲_۲م٣_۴۲م٥م9_۴_و۹۹[۹"ٗ_..×‏ .ہہ لا مہ ۹۸۳ 


قولہ: أي الله 11 

قوله: (إلی فی موقف الحساب فإنه لا مائدۂ فیەہ وھو استثناف مثل الأول) فٍَموتف 
الحساب أي لدي مجاز عن موقف الحساب قوله وھو استثناف قد مر بیانە ووجھ دم 
عطفه فتذکرہ والمعنی لا تدوموا علی الخصوعة إذ أصل الخصرمة موجودةۃ . 

قولہ : (علی الطغیان فی کتبی وعلی ألسنة رسلی فلم یبق لکم حجة) کان الطاغي 
قصد بالاختصام الاحتجاج والاعتذار فقوله : ٭وقد قدمت إليکم بالوعید*4 [(ق: ۲۸] رد 
علیھم ہأنە لم یبق لکم وعن ھذا قال وھو حال الخ ولو لم یلاحظ مذا لا یظھر ارتباط قوله 
تعالی : ٭وند قدمت إلیکم بالوعیدہ4 [ق: ۲۸]. 

قولہ: (وھو حال فیه تعلیل للٹھی أي لا تختصموا عالمین بأني أوعدتکم) إشارۃ إلی دفع 
إ(شکال وهو أن الاختصام قي الآخرۃ وتقدیم الوعید في الدنیا فلا مقارنة بین الحال وعاملھا کما 
في الکشاف ودفع بن المراد العلم بالوعید إذ تقدیم الوعید علی ألسنة الرسل یستلزم العلم به 
والعلم وإن کان فی الدنیا لکنه بای فی الآخرۃ وبھڈا الاعتبار یحصل المقارئة ولو قیل التقدیم 
المعلوم باقی أیضاً فی الآخرة حیث لم یطراً عليه العدم فیحصل المقارنة أ٘یضاً لم بعد . 

قولە : (والباء مزیدة آو معدیة علی أن قدم بمعنی تقدم) والباء مزیدة لتقویة العمل کما 
فی قولە تعالی: ولا تلقوا بأایدیکم* [البقرۃ: ۱۹۰] علی احتمال أو معدیة أي الباء 
للتعدیة إن جعل قدم بمعنی تقدم وھو لازم لکن لا جزاله فی ھذا المعنی . 

قوله : (ویجوز أن یکون بالوعید حالاً والفعل واثعاً علی قولہ : ٭ما ببدل4 آق: ۲۹] 
الأآیة) حالاً أي من الفاعل وکنە حالاً من المقعول ضعیف فح یکون الباء للملابسة والفعل 
أي قدمت باقیاً علی معناہ واقعاً علی قولە الخ أي هذا مفعوله علی أن المراد به لفظه إذ 
المفعول لا بد وأن یکون مفردا والجملة التی تکون المراد منھا لفظھا فی حکم المفرد إذ 
المراد ھذا اللفظ والمعنی وقد قدمت إليکم عذا القول في کتبي وعلی السنة رسلي قوله 
بوقموع الخلف قید المنفي ۔ 


قولہ: مثل الأول أی مثل الاسنثناف الأول وھو قال قریده فكأنه قیل ماذا قال الل تعالی حین 
قال الترین شاربنا ما أطغیته4 آق ؛ ۲۷] فأجیب بانه تعائی قال: لا تختصموا لدی٭ [ق: ۲۸]. 

قولە: أي لا تختصموا عالمین بأنی أوعدتکم ئما وجب أن بیکون الحال من أوصاف ذي 
الحال والتقدیم ھنا لیس من أوصاف فاعل الاختصام ورجب أیضا أن یجتمع مضمون الحال مع 
مشمون عامل ذڈي الحال فی زمان واحد والتقدیم فی الدنیا والخصومة فی الآخرة فسر رحمہ اللہ 
معئی الحال ہما هو صفة لە ومجتمع مع العامل في زمان واحد وو علمھم بأن اللہ اُوعدمم وُي 
الکشاف معناہ لا تختصموا وقد صح عندکم إني قدمت إلیکم بالوعید ورصحۃ ذلك عندھم ئأٔي 
الإأاخٰرة وھذا هو عین ما فسر بە القاضی بتغییر العاكۃ. 

قولهە: ریجوز أن یکون ہالوعید حالاً والفعل واقعاً علی قوله: ما یبدل القول لدی٭ 


س---<درہ ۷تت ._س۳یرہ ات یج ۱ 
قوله تعالی : ما بیدل القول کی با انا ِا 0‫"‪فءٗەء0]9-.“ ۱ " : یا 
قوله: (أي وقع الخلف یہ فا تما آ بدل وعیدی) 32 فرع الراد 
بھذا الإخبار. ۱ ٰ ٰ 7 
قولہ: (وعفو ہعض سے سس جح فإن دلائل العفو تذل 
علی تخصیص الوعید) وعفو پعض المذنبین وھو من عصاۃ الموخدین بارتکاب الکبائر ‏ 
جواب سؤال مقدر لبعضی الأسباب کالشفاعة مثلاً لیس من التبدیل لعدم تناولھم فإن دلالۂ 
العفو تدل علی تخصیص الوعید أي وعید 8 ما یبدل القول لدی 4 [ق: ۲۹] آر آیات : ٰ 
الوعید فیکون عاماً خص منە البعض وأما في حق الکفار فباق علی عمومه لقزله تعالٔی: ۱ 
۱ کا س می ےسیج موی سو س پدے 
قوله: (ناعنب) بالنصب لی .آئہ جواب الفی۔ 


قوله کر کس سر ات ٰ 
في مثله صورۃ الظلم فإنه تعالٰی لو عاقب المطیع لا یکون ظلمَاً لأئه تصرف في ملکہ | 
لکنه یکون في ضورة الظلم وھذا هو المراد بالتفيی وصیغة المبالغة للمبالغة في النفي لا 
(ِفي المبالفة با یلاحظ آولا النقي ٹم ملاحظة المبالغة ولو عکس لعکس قد مراٛقي : 
أواخر سورۃ فصلت . ْ ×٦‏ 


سر 03 7 


قوله نعالی: پت یک کی از 7 ات مر نت 


گول نجرا جیەپیسا تخل لاصو آی سوہ حت الام اخ ۱ 


[ق: ۹ فالمعنٰ وقد قدمت إلیکم ھذا القول وھو ما پدل القول لدي کاتاً الوعید متا ۵. ُ 
قولہ ؛ فاعذب من لیس لي تعذیہ لفظ فاعذب بالنصب اي لا یکون متی ظلم للعباد وتعلیا من ا 
لیس لي تعذیبہ قال صاحب الکشاف في لفظ المبالغة في ظلام وجھان أن یکون من قولك هو ظالم : 
لعہدہ وظلام لعبیدہ ہ وأن یراد لو عذبت من لا یستحق العذاب لکنت ظلاماً مفرط الظلم فنفیٰ ذلك یعني . 
المبالغة فيه إما بحسب الکم وکثرۃ العبید فھو الوجه الأول وإما بحسب الکیف والمراد شدة الظلمٴلأن ' 
الفعل الصادر من الملك العظیم الشأن کان في الغایة أي فعل کان فُلو قدر وفرض أنه سہحانه وتجالی . 
ظلم لکان ظلمه في التھایة لکنە تعالی لا بصدر منه ظلم ما قال صاحب الانتصاف ان فعالا ورد بمعنی . 
۱ ہہ ھتہ ہہس ری سر سی سروف بس 
فحقیر فلما کان ملك اللہ علی کل شَيء فلو نسب إليه الظلم لکان ظلاماً . 1 
قولہ: سال وجُواب جي+ٴبھما للتخییل والتصویر قال صاحب الانتصاف تقدم إنکار للظ. 
التخییل في قوله: طبل یداہ مبسنٰوطتان4 [المائدۃ: ]٦٦‏ فوالأرض جمیعاً قہضته یوم القیامة4. ۱ 
[الزمر : 70 7 00 8 ٰ 


سور؟ ق/ الآایة: سا ۵غ 


یمکن الاستفھام الحقیقي وھذا وإن کان استفھاماً وسؤالاً لکنە لکوت واقعاً في مقابلة 
السوال بعد جواباً جيء بھما أي أنه استعارۃ تمثیلیة تخییلیة لتھویل أمرھا شْْْهُتِ حالة جھنم 
وھیئة المحققة وھی ما ذکرہ المصنف بوجوہ ثلاٹة بحالة مفروضة وھی الامٹکٹار لآأھل 
جھنم والطلب لزیادتھم لزیادۃ التھویل والوجه الأول بناء علی الامتلاء وھو الاصحلمتَوله 
تعالی : ظلأملآن جھنم4 [الأعراف: ۱۸] الخ ولذا قدمه والوجه الثائي لا یلائم ظاعرہ قوله 
تعالی: ٭لاملان جھنم* [الأعراف: ۱۸] إلا آن یقال إن المراد باملان عبارة عن کمال 
الکٹرۃ ولا بخفی بعدہ. ُ 

قوله: (والمعنی أنھا مع انساعھا طرح فیھا الجنة والناس فوجاً فوجاً حتی تمتلیء 
لقوله تعالی : طلأملان 4 [الأعراف : ۱۸]) حتی تمتلیء فالاستفھام في عل من مزید للنکار 

قوله: (أو آنھا مع السعة بحیث یدخلھا من یدخلھا وفیھا بعد فراغ) أو اُنھا من 
السعة فیکون الاستفھام للتقریر وھذا أولی من کونە علی حقیقته وإن احتملھا کما نبھتا 
عليه وقد عرفت أنە لا یلائم ظاھرہ قولە تعالی: ظلأملان4 [الأعراف: ۱۸] الایة وقیل 
فی جوابە أن الامتلاء قد یراد بە أنەه لا یخلو عن طبقة منھا عمن یسکنھا وإن کان فیھا 
فراغ کثیر کما یقال إِن البلد معتلئة بأھلھا لیس فیھا دار خالیة مع ما بیٹھا من الاقنیة 
والفضاء أو هذا باعتہار حالین فالفراغ في أول دخول آھلھا فیھا ثم یساق إلیھا الشیاطین 
فتمتعلیء انتھی فالجواب الأول لا یلائم الوجە الأول إلاأ أن یقال والجواب الأاول بناء 
علی المعنی اللغوي الحقیقی مثل امتلاء الحوض والاآناء مہاء والثاني بناء علی العرفيی 
ضعیف أیضاً لأن الشیاطین من أھل جھنم فلا وجه للقول في أول دخول أھلھا الخ علی 


استعمل فی الباطل کقوله یخیل إليه من سحرعم أنھا تسعی وھھنا سؤال جھنم وجوابھا حقیقة کما 
ورد تحاجت الجنة والنار واشٹکت الٹار إلٰی ربھا ولا مائع من ذلك قال سبح الحصا وسلم الحجر 
علی النبي قَلٍ ولو فتح باب المجاز لانسع الحرف أي التحریف بخلاف الایات الواردۃ فی 
انصفات إلی ھهنا کلام فنقول هذا هو الحق آلذی لا محید عله روی الہخاري ومسلم عن آنس عن 
النبي ل قال لا تزال جھنم یلقی فیھا رتقول ھل من مزید حتی یضع رب العرش وقي روایەة رب 
العزة فیھا قدمه فینزوی بعغھا إلی بعض وتقول قط قط بعزتك وکرمك ولا یزال فی الجنة فضل 
حتی ینشیء اللہ خلقاً فیسکٹھم قضل الجنة وعنھم وعن الدارمي عن أبي ھریرة قال اختصمت الجنة 
والنار فقالت الجنة یا رب ما لھا لا بدخلھا إلا ضعفة التاس وسقطهم وغفالت النار اوثرت 
بالمتکہربن والمتجبرین فقال للجنة أنت رحمتی أرحم بھا من آشاء من عبادي وقال للنار ألٰت 
عذابی اصیب بك من أشاء ولکل واحدۃ منکما ملؤھا۔ 

قولہ: والمعئی نھا مع اتساعھا یطرح فیھا من الجنة والناس فوجأً فوجا حتی تمتلیء فیکون 
تقدیراً وتصویراً لامتلاٹھا مع سعتھا وإن سعتھا مع کوٹھا ممتلة باملھا بحیث یصح أن تقول: فڑھل 
من مزید* [ق: ]٥۰‏ إن فرض لھا نطق . 


۳ٰ سورة ق/ الایڈ:‎ ۱ ۸٦ 
: ان القول ق سق تا أمل جھنم فیھا من النجن رات یی وأما: دقع‎ 
لمخالفة ہما ورد في الحدیث من نہ یضع فیھا رب العرش فیئزوي بعضھا إلیٗ بغإض فیحٔصل‎ 
: حینثلٍ الامتلاء فمما لا ینبغی أنٍ بتعرض لە إما أولا فلان الحدیث المذکور من الْمثابھات‎ 
ناد مق ایك کنا خر مغار الہللت آر پازں بنا انف المقام وقد أول بَعضھةایان:‎ 
المراد باقدم الکفار علی ان اد و وت کقوله تعالی: تدم صدق٭4 و‎ 
۱ : ویردہ روایة رجله بدل قدمه وکذا یرد قول ؛ بعضھم المراد بالقدم ھنا بعض مخلوقاتہ أو أقدام‎ 
شور ایت ود نات وف شی ساری دای دب‎ 
ْ آنه یضع فیھا رب العرش قدمہ فالتعرض مود شس بی ہو می دای‎ 
۱ . بتاویله المذکور ونحوہ مما یتحیر أولو الأحلام‎ 
' فوله: (آو آنھا من شدة زفیرھا وحدتھا و وتشہٹھا بالعصاۃ کالمستکٹر لھَم والظالٰب‎ 
لزیادتھم) أو أنھا من شدة زفیرها وحاصله أُن الزیادة المذکورۂ لیس علی ظامرھا بل تمُکیل:‎ 
حالھا بحال المستکٹر المفروضل وھذا الموافق لقول المص للتخییل وأن قوله کالمسٹکٹی‎ 
وإن کان خبراً لقوله أو انھا من شدة زفیرھا لکله مشبه بە علی الوجوہ کلھا کما أرضنختاء:‎ 
: وقیل والحاصل أن نفي الزیادۃ واٹباتھا ما علی ظاہرھا و و کنایة عن الاستکٹار آو منجاز‎ 
_' أآن قیل إن إرادة المعنی الحقیقي لازمة فإن المخاطب ھنا هو اللہ تعالی فالإنکار غیر مناسب‎ 
' وقوله کالمسٹکثٹر ناظر إلی قولهٗ لشدة زفیرھا إلٰی آخر کلام قوله کالمسٹکثر لِم والطالب‎ 
لزیادتھم بیان المشبه بە المفروضل لا المحقق لکن المشبه السٰالة المحققة وقد مر أنْ التشییہ ا‎ 
لا یقعضي تحقق المشبه بە بل يکفي الفرض فی ألا بری أن صاحب الکشاف قال في قوله:‎ 
تعالی : ا ختم اللہ علی قلوبھم4 [البقرۃ: : ۷] شبه قلوب الکفار بقلوب مفروض ختھا الخ‎ 
فکذا هنا والمشیه بە دار عقاب ہفروض وجودھا تستکٹر لھم وتطلپ لزیادتھم وھنا و‎ 
. آخر وھو ان الله تعالی خلق في؛جھنم فھماً ونطقاً کما خلق ذلك في الحصا والجذع اختی‎ 
سبح ولم یتعرض لە المصنف ھتا کما تعرض في قوله تعالی: لن عرضنا الأمانة مل‎ 
: نقلا عن الغیر لکونه خلاف العادۃ لا لعغدم القدرۃ‎ ٦٢ السموات والأرض 4 [الأحزاب:‎ 
_- علیھا ومٹل عذا الخائب والشاهد سوا وأمور الآخرۃ کأمور الدنیا بالنظر إلی العادۃ یحتاج‎ 
: ال اویل فیھما وہالنظر إلی الإمکان الذاتي والقدرۃ با علی ظافرہ سواء کان أمور الدنیا‎ 
 لاکِشإف کما مر في .قوله: إنا عرضنا4 االأحزاب : ۷ و مور الآخرة کما فیما نحن فله‎ 
۱ ۱ صاحب مسر سس جت بد‎ 


قوله : کالمستکثرۃ ة ھم والطالية لزیأ٘دتھم الین ئي المسٹکٹر؟ ة للطلب فقوله والطالبة لزیادٹھم ' 
عطف عليه عطف تفسیر ذکر صاحب الکشاف فی وجھا آخر حیث قال ویجوز أن یکون فمن . 
مزید [ق: ۰۰] استکثارا للداخٰلین فیھا واستیعاداً للزیادة عليھم لفرط کثرتهم تم گلامہ . 
والاستکثار فیه من قولھم اسٹکثرہ اي عدہ کثیر فسینہ لیس للطلب والاستفھام فيی فعل امن مزیدگ4 _ 
یف: ۰.] في مذا الوجہ مشکل لأنه حینثِ بمعنی الإنکار والمخاطب هو اللہ تعالی ولا یلاکمہ ۱ 
ایض معنی الحدیث الڈی اوردناہ وٴلعل القاضي رحمم اللہ ترك ھڈا الوجه لھا المعئی, .. ۱ 


سورقف/الاأا: ۳۰ سسمہشےےے سس سس سس سس لؿشگسسہسشم.م مم ۹۸۷ 


قولە : (وقرا نافع وآبو بکر یقول بالیاء) فیکون التفاتاً وفغي قَرَاۃَة,الجمھور القراءة 
بالنون الدالة علی العظمة وفي البواقی بالیاء المتکلم وحدہ فیھا نکتة دفِیَقَة یعرفھا من 
له سلیقة. 

قوله: (والمزید إما مصدر کالمجید أو مفعول کالمبیع) فھو مصدر میمي وکذا الکَمید 
فی نسخة من ماد إذا ثحرك مثل قوله تعالی: فرواسي أن ئمید بکم٭4 [النحل : ]١‏ قدمَة 
لأئه أآنسب بحسب المعنی أي ھل من زیادة أو مفعول کالمبیع أصله مزیود فاعل إعلال 
مبیوغ فصار مزید . 

قوله: (ویوم متعلق ہاذکر) وھو الراجح الخالي عن التکلف وبوم ظرف لە والمفعول 
محذوف أي اذکر الحادث الواقع في وقت قولنا لجھنم الخ وھذا الحادث القول المذکور. 

قولە: (اأو ظرف لنفخ) في قولەه: ٭ونفخ في الصور* [ق: ]٠٢‏ علی أن المراد بیوم 
الوعید الذي ہو ظرف للنفخ زمان ممتد یسع أموراً کثیرة ومن جملتھا ہذا القول ولاحتیاجه 
إلی ھذا التمحل أخرہ مع طول الفصل وما بینھما لا یصلح للاعتراض والتزام کونە معترضاً 
بعید عن الانصاف . 

قوله: (فیکون ذلك إشارۃ إليه فلا بفتقر إلی تقدیر مضاف) فیکون ذلك أي في قولە: 
٭ذلك یوم الوعید4 [ق: ]٠٢‏ إشارۃ إليه أي إلی یوم نقول لتقدمه رتہة وإن تأآخر لفظاً فلا 
یفتقر حینثذِ إلی تقدیر المضاف وإما إذا کان إشارۂ إلی نفخ الصور فیفتفر إلٰی تقدیر 
المضاف کما نبه عليه المصنف ھناك قال المحشی في قوله أو ظرف لنفخ لعل مرادہ 
الظرفیة المعنویة والظرف متعلق بالأفعال المذکورۃ بعدہ أیضاً وإنما العامل هو الأخیر علی 
ما هو مختار البصریین وتعیین الفعل الأول لتعیین المشار إليه انتھی ولا یخفی بعدہ إذ ما 
لیس بعامل یجعله عاملاً لتعیین المشار إليه مما لا یخطر بالبال فالظاھر ألە أراد أن العامل 
نفخ وحدہ و یعتبر التنازع ثم قال وعدم انحاد زمانی التفخ والقول لا یضر إِذا اتحد الیوم 
یقال قدم زید یوم قدم عمرو إذا قدم أحدھما بکرۃ والآخر عشیاً انتھی والمراد بالیوم منا 
الزمان والوقت مطلقاً لا بیاض النھار وما ذکرہ بیاض الٹھار المقابل للیل وشتان ما بینھما 
والجواب الصحیح ما ذکرناہ من ان المراد الوقت المتسع الخ . 


قوله: کالمحید بالحاء المھملة مصدر حاد عن الطریق أی مال عنه وعدل فالمزید بمعنی 
الزیادة والمعنی ھل من زیادة وإذا کان مفعولاً یکون المعنی ھل من ہزاد. 

قوله: فیکون ذلك إشارۃ إِليه أي فیکون لفظ ذلك في ذلك یوم الوعید إشارۃ إلی یوم في 
طیوم نقول لجھنم4 [ق: ]٣٣‏ ویجوز ال‌شارة إليه وإن کان عتأاخرأً صررۃ لتقدمه لآأن حق المعمول 
أن يلي العامل فالمعنی ٭ونفخ في الصور [ق: ]٠٢‏ ٭یوم نقول لجھنم ھل امتلات وتقول عل 
من مزیدہ4 [ق: ]٥۰‏ ٭ذلك یوم الوعیدہ [ق: ]٥٢‏ أي ذلك الیوع یوم الوعید فحینثفِ لا یحتاج 
إلی تقدیر مضاف قبل ذلك ویقال المعنی وقت ذلك یوم الوعید کما قدرہ مثاك۔ --- 


۸-ےا ہس س٣ت‏ لم سووة 3 الابات: ۳۳م 
رواب زس نہ | مل لین تر یر ڑگ 
قول: دکاتً غیر بمید) آفیکون وس می بان حذف یچ کات 
ا 109( بکون احالاً وتذکیرہ لأئە ضففۂ محذوف 07 
زنة المصدر أو لأن الجنة بممنی البستان) ویجوز أن یکون حالاً أی حالاً مؤکدة غندا: 
صاحب الکشافن حیث لم یشتزط وقوع الحال ہس یر وت الاسمیة بات نی الن: 
ذلأك الاشتراط یکون نحالا دائمة . ْ 


قولہ تعالی : عَدَاما عون لکل اڑپ حفیظ ڑا 
قولە: (علی اضمار القول الإشارۃ الی الثواب أو مصدر نس اضنمار قول 
۱ أي مقولاً لھم حال من المتقین, و 
قوله: (وقرأ این کثیر بالیاء علی الأصل) وأما قراءة الجمھوز فعلی الالتغاٹ . ۱ 
۱ قوله: (رجاع إلی الہ بدل من المتقین بإعادة الجار) رجاع معنی آواب أي بالطظاعة 
والعزلة عن الخلطة أو بالتوبة عن الخطیئة ففيه إشارۃ إلی أَن المراد ہالمتقین المَتقَون بالمرتبة: 
الثانیة من التقوی وأما المتقون بالمرتبة الأولی فِمسکوت عن حالھم لمن جِشي الرخِمنا × 
بالغیب٭4 [ق: نشی سی سی سی وی سے غائبین عنه أو عن أعین. 
الناس أو بالمخقي عنھم وھو القلبٍ فعلی الأولین الباء للملابسة وعلی الآخیر هي ٴللالة وذکر: 
اسر سا ای خافوا عذابه بملاحظة صفة الرحمة فکیف حالھم إذا تفکروا صفة. 
الغضب والسخط اذ "٠‏ ا 5 اس سو 7 (حافظ لحدودہ). ْ 


قولہ: در سجسہج دی 
من المتقین أیضاً لأن تعدد البڈل والمبدل منه واحد لا یجوز أو بدل من المتقین أیفباً عند 


ترھفت ار عق 7ذ ة المصدر کالزئیر لصوت الأسد في صدرہ والصلیل بالصاد الغیر المعجمق: _ 
لصوت المسمار ونحوہ والمصادر ستوي في الوصف بھا المذکر والمؤنٹ وفي الکشاف نعنی 
قوله تعالی : ظؤغیر بعیدگ4 [ق : ]١‏ التوکید بقوله ھو قریب غیر بعید وعزیز غیر ذلیل, ٰ 

قرف علی اشساز ارذ التقدیر یقال لھم لھذا ما توعدون4 [ق: ۳۲] أي'ھذا الثواب' 
الذي توعدون بة في دار التکلیف علیٰ اس الصالحة والتعبیر ری ومقتضی جم نم 
سم الصورۃ الماضیة. ۰٠‏ ۱ 


قوله: : أو بدل من موصوف َو فان ےد آواب 4 یق : ۲ کل شخص آراب۔ 


سورق/الاًیاة: ؛٣٣ہ‏ __-__. ے-_. . _" ت.._. ےلم ۹۸۹ 


من جوز تعدد البدل والمبدل منه واحد والتوفیق ان المبدل منە إِن جعلٌَتقی حکم المطروح 
ذلا یبدل منەه مرة بعد أخری وھذا محمل من لم یجوزہ وإن لم یجعل فیٌّ'ححکم المطروح 
کما ففي بعض المواضع فیصح البدل منه مرة آخری ومذا مراد من جوزہ وتجریز ابن 
الحاجب فی أماليه بناء عليه آلا یری أن تعدد الحال من ذي الحال الواحد جائز لعلامکونهہ 
فی حکم الساقط فکذا في البدل بل ھذا أولی بذلك لکوئە معمولاً بالتبم . 

قولە: (أو بدل من موصوف آواب ولا بجوز آن یکون في حکمہ لن من لا یوصف به 
أو مہتدأ خہرہ ادخلوھا) آو بدل من موصوف أواب مذا بناء علی جواز حذف المبدل منه 
وقد جوزہ ابن همشام ۂ فی المغنی لا سیما وقد قامت صمٰة مقامه فکأنه لم یحذف آخرہ لأنه 
خلاف الظاعر وآن المتبادر من آواب غلبة الاسمیة علی الوصفیة ولو قیل إنە عطف بیان أو 
أنه منصوب آو مرفوع علی المدح لکان أقرب وأبعد عن الخلاف قوله أو مہتداً الخ یژید ما 
ذکرناہ قوله ولا یجوز أن یکون من شا خشی الرحمن4 [ق: ۳۳] فی حکمہە أي فی حکم 
أآواب بأن یجعل صفة لمقدر مثل أواب لن من لا یوصف بەه وفی الکشاف لآن من لا 
بورصف بە ولا یوصف من ہین الموصولات إلا بالڈی وحدہ. 

قوله تعالی: ادخارھا بر دک بیع اود (ویا 

قولە: (علی تأویل یقال لھم فا ادخلوھا* [ق: ٤٣‏ 0-- .02 
وبالغیب حال من الفاعل آو من المقعول) علی تأویل بقال لھم ہا ادخلرھا4 [ق: ]٥٣‏ 
لان الڑإنشاء لا یکون خبرا بلا تاویل وکذا یضمر القول إذ لا ارتباط بدونه کما فی 
نظائرہ إذا لم یجعل خبرا. 

قوله: (او صفة لمصدر أىی خشیة ماتبسة بالغیب) أي الباء حیلثل للملابسة . 

قولە: (حیث خشی عقابہ وھو غائب أو العقابِ بعد غیب أو هو غائب عن الأعین 
لا یراہ أحد) حیث خشی عقابه أي المضاف مقدر کما ذکر فی فولە تعالی : ٭یخافون 
عذابه٭ [الإسراء: ]٥۷‏ الایة قوله وھو آأي الرحمن غائب آو العقابِ بعد أي في ھذہ 
الحیاة الدنیا غیب لم یشاهدوہ أُو غائہین عن ذلك العقاب کما جوزہ في سررۃ الملك 
وکذا جوز فیھا کون المراد بالغیب القلب فحینعذ تکون الباء للاّلة قوله أو مو غائب عن 
اأعین الٹاس الخ ومذا قلیل الجدوی إذ الخشیة أمر غیر محسوس فلا معنی کونە خائفاً 
ہین کوئە غائباً عن أعین الناس مع أنەه یوھم أنه لا یکون خاشیاً حین محضر الناس عند 


قوله: ولا یجوز أن یکون فی حکمە لان من لا یوصف بە یعنی لو کان فی حکم أواب 
وحفیظ وھما صفتان لموصوف محذرف یلزم أن یکون من صفة ومن لا بکون صفة ولا بوصف 
من بین الموصولات إلا بالذي وحدہ ولعل قولە ولا یجوز أُن یکون في حکم إشارۃ إلی رفع سڑال 
وھو آنە لم لا یجوز آن یکون من بدلا من آراب أو حفیظ فاجاب بأنە لر کان بدلا منه لزم آن 
یکون فی حکم المبدل منه في کونە صیغة ولا یجوز أن یکون في حکمە الخ 


0ے سی سم سے سورۃ قالایة: ۳۰ 


4ف -- وإن سے دُفعهہ بالتمحل والقول بأن المراد ال الال علٰی الخشیة: 


-- 00] الرحمن 0 رجوا رحمته َعاء عقابه أو ا 2. 
خشیة مع علمھم بسعة رحمتہ) رجوا رحمته فیه إشارة إلی أن لھم رجاء أبضاً إذ الواجپ : 
کونە بین الخوف والرجاء فذکر أحد القرینین یدل علی الآخر ما لم یملع مانع اکما ذکروا! 
في قوله تعالی: ٭ؤسراہیل تقيكم الحر4 [النحل: ۸۹] الایة وثعل الاکتفاء بذکرہ التلیيه علی : 
أنه ینبغي أن یکون خوفه غالباً/علی رجائہ في حال صحتہ وعن ھذا لم یعکس :في الکلام: 
لکن ما ذکرناہ عام سواء ذکر الزحمن من بین الأسماء أو غیرہ نعم في الرحمن یکون اُظھر ۱ 
فوله أو بأنھم یخشون الخ فمختص ہڈذکر الرحمن قوله: سعة رحمتہ للتنبيه علی وجه اختیار. 
الرحمن علی :اإلرحیم وعلی الہریم فھذا أہلغ من قوله في سورة الملك ویخخوت زبھم 

بالغیب 4 [الملك : ]۱١‏ الأیة ٠‏ <-٭ 
قولوڈ رنہ ۵را یج رمد زی لا کو رد ہار 
القلب مجاز عقلی إذ الاإناہة وصف صاحبه قال تعالی: ۶ إن إبراھیم لحلیم آوٰاہ مٹیب 48 : 
[ھود: ]۷٢‏ لکن الاعتبار برجوع قلب 7 برجوع بقلبه إذ القلب ب صلاح ٠‏ الجسد ٰ 
بصلاحه وکذا فسادہ بفسادہ. , ااے 


رت رام یرم موا ہکفاماہرہ ول 
سالمین أی سلام جال والباء!للملابٰسة إِما من السلامة وھو الظامر ولذا قذمه آو من 
التسلیم غلی أن السلام اسمٴمصدر بمعنی التسلیم والتحیة إما من اللہ تعالی کاقوله) 
تعالی: م٭ؤسلام قولا من رب زحیم 4 (یس: ]٤۸‏ أو من الملائکة کقوله تعالیٰ: اسلامد 
علیکم طبتم*4 [الزمر : نول مس بے سی رت سی 
ؤمناسبتہ بقولہ : طہقلب ملیبا4 [ق: ]۳٣۳‏ اجلی من الشمش ٠‏ ۱ 0 

قولە: (یوم تقدیر الخلود :کقوْلە: (ادخلوما خالدین 4 [الزم: ۳) فإن ذلِك ٦‏ 
الدخول لا یوم ہیر یب سر سا یب ئیتج .۔ کے >> 


قوله: چرس و مر سم سر و ری سک " 
زلی القلب لن الرجوع لا یعتبر ولا یعتد بە إلا بانتسایہ إلی القلب فإن إتعاب الجوارج لا پُکوٹ: 
0 ورجوعاً إٰذا کان القلب غافلا کس سر یہ سے قائل لو ۱ ٰ 


قوله: سالمین من العذاب وزوال النعم أو مسلماً عليکم یرید أن:بسلام حال ََرَةمٰن الزاز 
نی فؤادخلوھا4 [ٌق: ]٣٣‏ أی ادخلوھا 00 السلامة من العذاب وزرال البیم أو 
مسلماً عليکم تحیة من اللہ وملائکته. ۱ 
- فقولہ: یوم تقدیر الخلود ہما أوهم إضافة الیوم س7 الیوم ظرف للخلرہ لإشعارٰہ ان 
یوم فيه الخلود والیوم لا یکون ظرفاً للخلود لان الیوم مثناء الأجزاء والخلود یقتضي اللاتناھي. فسر 
یوم الخلود بیوم تقدیر الخلود أي یوم قدر فیه الخلود والیوم وإل لم یسع الخلود لکنة یسم تقدیر 


سورۂ ی/ الآبتان: ۳٣ ٣٣‏ ۹۱ 


قوله تعالی : لغم کا امو ہا وادینا مزید لیا 

قولە: (٭ٛلھم ما یشاؤون فیپاہ [ق: )٥‏ ومشبه جمیع الجنة وما فُِھا لا بخطر 
بالبال أصلا. 

قوله: (وھو ما لا یخطر ہبالھم) فضلاً عن مشیئتہ وطلبه فظھر مقابلته لما بشاؤلان 
قولہ: ٭لولدینا4 [ق: ]٣٣‏ أي عندنا ففيه استعارۃ تمثیلیة تدل علی کمال نفاستھا. 
اعددت لعبادی التصالحین ما لا عین رأت الحدیث ففيه اقتہاس قد مر مثله فی قوله تعالی : 
٭ئلا تعلم نفس ما أخفي لھا [السجدة: ۱۷] الاَیة من سورة السجدۃ ولما کان تمام 
المسرة ہدوام اللعمۃ وعدم زوالھا نہ عليه أولا ہمَوله : اٹ یوم الخلود4 یق : (۳٣٤‏ وقد پذکر 
الخلود بعد ذکر النعم المورود ۔ 

قوله تعالی: وَكم أَمْلَحكنً مَلَھُم من فَرِ ہم لم یتَہُم بَْمًا َقوا نی اللَد مَلْ من 
تحمصں لا 

قوله: قبلھمہ٭ قبل قومك قولەه: (قوة کعاد وثمود وفرعون). 

قوله: (فخرقوا فی البلاد وتصرفوا فیھا) هذا أصل معناہ ذکرہ تمھیداً لقوله وتصرفرا 
فیھا فإنه المراد مجازاً إِذ التخریق تصرف مخصوص آرید به مطلق التصرف والظامر إن 
خرقوا منزل منزلة اللازم أي فعلوا التخریق. 

قوله: (آو جالوا في الأرض کل مجال حفر الموت) من الجولان فی الأرض کل 
مجال عبارة عن کثرة الجولان . . 

قولە: (نانفاء علی الأول للتسبب) لان شدۃ البطش سبب لذلك التصرف . 


الخلود أقول یمکن أن یقال لا حاجة إلی ھذا التاویل لأن ذلك الیوم یوم لا آخر لە فہصح أن یقال 
هو یوم فيه الخلود . 


لدینا مزید غیر ما یشاؤونه مما لا بخطر ہہالھم ولم تبلغه آمائیھم حتی پشاؤوہ ویطلبوہ . 


قولە: فالفاء علی الاول للتصسبب وعلی الٹاني لمجرد التعقیب أي الفاء فی فنفبوا* لق: ]٠٣‏ 
علی الوجه الأول للسبیة عن قولھم اشد منھم بطشاً المعنی شدة بطشھم وقوتھم جعلھم قادرین علی 
التنقیب والتصرف في البلاد أي أشد بطشھم وفوتھم فکان ذلك سیا لتصرفھم في البلاد وعلی الثانی 
للتعقیب أي أشدوا قوۃ فجالوا بعدہ کل مجال حذراً من الموت وإنما لم یحمله علی السببیة فی 
الثاني مع أن لاشتداد البطش والقوة صلاحیة لآن یکون سبباً للجولان کما یکون سیا للتصرف في 
البلاد لان الجولان یمکن أن یکون بدون اشتداد البطش بخلاف التصرف في البلاد فإنہ لا یکون إلا 
بالبعلش الشدید والقوة۔ ۱ 


بن ۱ ' ۱ ےا نے ا مت ۳ 


قوله: (وعلی الٹائنی لمجرد التعقیب) فإن الجولان حذر المرت کان :عقیب ذلك 
ولیس سیا لە بل یتوھم أن شابَة البطش سیب لعدم الجولان لعدم حذر الموث:, ۱ 


قولە: (وأصل التنقیب التنقیر عن الشيء والبحث عنہ) قیل ہذا باعتبار معناہ درف ٰ 


وإلا فاصل معناہ التخریق کما پھر أي قول المصلف فخرقوا في البلاد. 


قوله: (اي مل لھم محیص من الله أو من الموت) اشار بقوله ھم إلی. ان الخبو وی 
وکلمة من زائدة ومحیص بمعنی مخلص مبتدأ وإن ھذا الکلام مستأئف من اش تعالیٰ ابتداء ۱ 


وارد لنفي أن ُکون لھم محیض مخلص وأن تصرفھم في البلاد أو جولانھم قي الأرض لا 
یغني شیٹاً ما فکان سعیھم ضائعاً وتصرفھم عبثاً ولم یلتفت إ إلی أن هذہ الْجمَلة علی :إضمار 
القول فھو حال من واو نقبواٴأي نقیوا في البلاد قائلین ظھل من محیص4 [ق: ]٦‏ و 
علی إجراء التنقیب مجری القول لما فیہ من معنی التتبع والنفتیش لأنه خلافب مُذاق الکلام 
إذ السوق یٹاسب کون ھذا الکلام رداً لھم وعلی تقدیر إضمار القول یکون الخبر المخذوف 
لا ای مل لنغاقی تخیفی غلق ان الان نام فی :ینہ زلا رکرت من زابدۃ فان زیادتھا نی 
الائبات مذھب مرجوح فالتقدیر ھل لنا شيء من محیص وعلی ما اختازہ اوس 
الاستفھام للانکار الوقوعی فمآله النفي أي ما لھم من مخلص فلفظة من زائدۃ في النقي . ٰ 

قوله: (وقیل الضمبر ٹي تقبوا قامل مکۂ لی ساروا قي اسفارھم قيٴہلاہ اَقرو 

ور رر ایدرک یی اسرشوسی خی کاب نووا بد بر 
کر رہ يٴ أھل مکة لھم أي للقروت الھالکة محیصاً خلاصا من 


المذاب النازل علیھم أي ثم روا ٹھم المخلص فکذا الأمر إذا نزلِ علیھم یس الرحمنْ ْ 
قوله حتی یئوقعوا الخ التوقع مثله أي مثل ما نزل علیھم وإن لم یوجد منٹھم لکٹھم _ 
لتعاطي ؟سبابە کأانھم توقعوا مثله لأئفسهم مرضہ أما أولاً فلان الکلام نسوق البیای 
أحوال و الخالیة اس وإما ٹائیاً فلان الفاء ني طفنقبرائم4 [ق: ٦‏ لا یلائمۂ ۱ 


قوله: ات قریء بے یق : 00 لان الآمر آ کی ات ْ 
الحاضر وهھم اس سیت خر توافق :القراءات ون وقریء کے موقر ْ 


باب علم۔ٴ 


فا ساروا قال تعالی' مور سی ٦‏ ولعتقة طریق لذ فی الجیال استیر لق 
الکرم لکونہ مٹھجاً فی رفعه. : ۱ ۱ ۱ 
۱ قوله: مہ اط مل اک مد تی ا ضاءز سے اقریش فھڈا 
سم پر سی وص>٤سًم‏ سی سے سز 


قوله: (وقریء غسد کس [ف: ى٦‏ کسر من الاقي وھو أن بنتق ہہ ۶ ۱ 


سورۃق!/الاآّیة: ۳۷ے .ۃ_×_۴٠۰٠_۰_ہ_..._._._._..  ...‏ _ فئے. ...۱۹۳ 
اکٹروا السیر حئی نقبت آقدامھم) أشار إلی أن نقبوا بتقدیر المضاف فالإَْیناد حقیقی . 

قولە: (أو إخفاف مراکبھم) فالإسناد حینثذٍ مجازي وکون المراد الشارۂ إلی تقدیر 
المضافین بعید لأئه غیر متعارف قوله أی آکٹروا السیر ھذا ثابت الاقتضاء وھلەأولی من 
القول ہأنە إشارة إلی أن نقب الأقدام کنایة عن کثرة السیر . 

قوله تعالی : ان فی دَلكَ از کْری لن كَان لم قب از الی اسم وَمُڑ شید لیا 

قوله : (فیما ذکر فی هذہ السورة ٭لذکری4 لتذکر؟). 

قوله: (قلب واع) أي حافظ ما القي إليه 

ثولە: (یتفکر فی حقائقہ) بمنزلة تفسیر واع وإنما حمله عليه لأن القلب الذي لا یعی ولا 
یفقه لیس بقلب لآن اسم الجلس یراد بە الفرد الکامل ووجہ التقیید بە لأنہ هو المنتفع بە. 

قولہ: (او اصغی لاستماعه) تممسیر للالقاء وأصله طرح الشيء فإنه یطرحه جعل 
بحیث بلقی واللقاء المصادفة وھنا الالقاء مجاز عن الإصغاء کأنه بسبب الإصیغاء طرح 
السمع إلی ما یتلی عیله لیتفکر وینزجر عما یرد بە ویتوجه إلی ما بنجیه ففيه مبالغة فھو أبلغ 
من قوله تعالی: ۶ ونعبھا أذن واعیة4 [الحائة : ]۱١‏ وکلمة أو لمنع الخلو دون الجمع 
ذمآله أُنھا بمعنی الواو الواصلة أو لفظة أو للتسویة فإن کلمة أو فی الأصل للتساوي في 
و ا ا ای ا کا 
ذلك ذکری لە إن شثت فقل لە وکان لە قلب سلیم أو قل آلقی السمع فإن احدھما پستلزم 
الآخر فإن التفکر فی حقائقه إنما هو بفھم معانيه وفھم المعانی موصل إلی النظر فی حقائقہ 
وندم الأول لأن القلب مثل ملك مطاع والمراد بالسمع ھنا القوة السامعة فإنه بطلق أیضا 
علی إدراك السمع وعلی العضو. 

قولہ: (حاضر بذھنه لیفھم معائيه) فحینثذِ یکون وھو شھید حالا مؤکدۃ إذ إلقاء 
السمع أبضاً لیفھم معاني ما ألقي إليه وقیل أو لتقسیم المتذکر إلی تال وسامع وإلی فقيه 


فوله: أي قلب واع من وعیت الحدیث أعيه وعیاً ٭وأذن واعیة4 [الحافة: ۱۲] والمراد عنا 
قلب حاضر مع اللہ ذاکر لە وھذا المعنی مستفاد من تنکیر القلب المفید للتعظیم والمعنی قلب أي 
قلب أو للتنویم أي نوغ من جنس القلب وھو القلب المتصف بدوام الذکر ۔ 

قوله: حاضر بڈھنه عو یو یشیش رد بی رپشسو ری 
لبعض من بأاخذ عنه ویستفید مله ما شلت شلت من زھزمة والفتی بمصقلا باد لسقي الزروع الزعزھمة 
التحسین معرب یقال عند الاستحسان زہ زہ یعنی ان قول التلمیذ فی حال تعلیعی إیاہ زہ زہ کثٹیر 
وقلبه غافل وغائب عما قلت لە في التعلیم وذاھب إلی مصفلا باد لسقي زروعه ومصقلا باد محلة 
نی جرجان فما إبھامیة ومن بیان وعو مفعول قول محذوف أي بری جلیسە مستوفزا قاللاً ما شثت 
من زہ زہ وقلبہ غافل قیل الفتی أبو عامر الجرجاني وقبل ھذا البیت : 

تے ری جلاسومسیٹْرکَزڑا قد شلدت احسمالے ہسالیٹسروع 


قصسمےممےےد۔ ہے جج سجم : ۸ ۳۹ 


زلم از لی مالم کال لمحت للا پغفاج آغیر جال قیما کو در چسنای 
للتعلم فیتذکر إذا أفیل بکلیته وأزال الموائع ہأسرھا ولا یخفی ما فیه ققدیں کا ج٠‏ _ 
قول: (أو شاعد بصدقۂ فیتعظ بظواھرہ وینزجر بزواجرہ) آو شامد اي فھید من 
الشھادة لا من الحضور کما في الأول فعلی هذا لا یکون الحال مؤکداً. ۱ ِ 
قوله : (وفي تنکیر القلبٰ وابھامہ تفخیم) وجە التفخیم هو أن الشيء اذا عظم یکو 
بحیثٹ لا یدرك لعظمه کما أن الشیء 70 و 
منکراً والتمییز موکول إلی القریتة: ٰ 
قوله: (و[شعار) ععلف المعلول علی العلة. ٰ تہ 
ا قولہ: ین کل قلپ لا فکر ولا در فیس بقلب) لا بتفکر فی حقاب الامیاء ولا 
پتدہر في المعاني أو العکس. أو کل منھما ناظر إلی کل منھما قوله لیس بِقلیٔا أي لیس 
بقلب کامل وإن کان قلباً بحسب:تناول القلب بالمعنی اللغوي فإن اسم الجنسْ کِما یستعمل 
لمسماہ مظلقاً یستعمل لما یستجمع المعاني المخصوصة بە والمقصودۃ مته ولذلك یلب _ 
عن غیرہ فیقال زید لیس بإنسان ومن ھذا القبیل قوله لیس بقلب بعد قوله کل قلبٴولمٰ. 
سی ہر پی ہے رش می مورتر ‏ 
1 0ق وی ظا کی عو ہس سی کان صعل سر و وج 


ہے تسچ رکوس ا 


دو قنتعال : رَلَتَد خَلقََْا ا تحت تَلش>هوََا متا لابا وَمَامَايِنلم ھا 


0 "مھ 
العالم یوم الأحد وفرغ منه یوم:الجمعة وا ستراح یوم السنبت واستلقی علی العرش). 
قولەنعالی: تیر طَلءا رر رَسَیع جتحي رك بل لی التَمیں وَقَل التب 1ا ت0 

قولہ: (ما یقوله المشرکون من إنکارھم البعث فإِن من قدر علی خلق العالٰم بلا إعیاء 
سس چیہ سز منهم) ما بقُوله المشرکون صیغة المضارع لألحکابة الحال الماضیة ٣‏ 
او للاستمرار قوله فإن من قدرٔ علی خلق العائم الخ إشارۃ إلی أُن المراد بخلی السموات ْ 
الخ خلق العالم باسرہ بان یراذ بھما. جانب العلو وجانب السفل وما بینھما عام لجمیّع ما 
بیٹھما قوله بلا إعیاء فی تنبيه علئ ان المراد ھنا لیس بیان خلق العالم بل بیان ان خلقه بلا 
تعب فاتضح استدلال قدرة الل تعالی علی إحیاء الموتی بقدرته علی ما هو إلبر من باا 
مشقة وإن فغيه إشارة إلٰی أن ذکز السموات الخ لتمھید رد المشرکین وبھذا ور ارتا ظ ایت 0 
قبله وما بعدہ فھو متصل بما قبله من قوله: طرلقد خلقنا٭ [ق؛ ۳۸] الایة: 


قوله: اط نم ری مآ لقہ ‏ ساست' جو تہ 


تم من الٹر ہستی المچلا۔ ۱ ٰ 


سورة ی/ الاہة: ٤‏ ص9 7 ی۲۳۲ _ِ ۰ی ص9ٌ. 
والتشبیه أي تشبیه اللہ تعالی بغیرہ حیث نسبوا لە تعالی الڑعیاء والتعبِ والاستراحة فقوله: 
لاوما مسنا من لغوب [ق: ۳۸] رد علیھم فھو أیضاأً متصل بقوله”٭ولقد خلقنا 
السماوا ت4 (ق: ]٣۸‏ الایة والقول ہأنه متصل ہما تليی من أول السورۃ إلی ھناٴظعیف . 

قول : (ونڑھه عن الأعجز عمایمکن) ومن جملتہه البعث والحشر ھذا ناظنإلی 
الو جهھ الاول ۔ 

ٹول : (والوصف ہما یوجب التشبیه) أي نزھہ عن الوصف الخ ناظر إلی الوجه الثانيی 
والتقیمد بذلك لمحافطظة الارتاط والا فظاھر المعنی ونڑھه عن کل شیء یو جب اللثقص 
فیدخل ما ذکرہ دخولا أولیاً. 

قوله: (حامداً لە علی ما أنعم عليك من إصابة الحق وغیرھا) أي بحمد ربك ظرف 
مستقر حال والباء للملابسة أي وسیح ملابساً بحمد ربك وما ذکرہ المصنف حاصلهہ وجعل 
التسبیح أصلا لأن التخلیة قبل التحلیة . 

قوله : (یعني الفجر والعصر وقد عرفتِ فضیلة الوقئین) لان ملائکة اللیل یجتمعان فی 
ذہنك الوقتین بیان وجه التخصیص بھما ولك أن تقول ھذا عام لجمیع الأوقات . 

قوله تعالی : ون الب سح وَادبَر الش ود لا 
جزائیة لا یمتع عمل ما بعدہ فیما قبله والمعنی مھما یکن من شيء صسبحه وهو أبلغ وآکد 
وسیجيء التفصیل في قوله تعالی: ٭وربيك فکبر4 (المدثر: ٣]لایة‏ والظامر أن التقدیر 
فسہحه بحمدہ وغدم المقعول للاہتمام بہ لأنه فی اللیل شی وأشد وطئاً وأقوم قبلاً ولتوسط 
الفاء الجزائیة کما هو حقھا وفي بعض إشارة إِلٰی أن من اسم بمعئی البعض کما مر تحقیقه 
نی قوله تعالی: ف٭ومن الناس من یقول4 [البقرۃ: ۸] فی آوائل البقرۃ , 

قولە: (وأعقاب الصلاۃ جمع دبر) أي السجود بمعنی الصلاة مجازاً وادبارھا بمعنی 
اأعقابھا جمع دبر وھنا مستعار فی العقب بعلاقة التآخر . 

قوله: (من اُدہبرت الفصلاة إٰذا ائنقشت وائقطلعت وقرأ الححازبان وخلف وحمزۂ 
ہالکسر) من ادبرت الصلاة إذا انقضت فالمعنی وائقضاء الصلاة وھو قریب من المعنی 
الآأول إذ انقضاڑھا عقیبھا وقع قوله من أدبرت الصلاة بعد قرأً الحجازیان الخ وتقدم عليه 
فی بعض النسخ ولا وجه لە والصحیح ھو الأاول. 

قوله: (وقیل المراد بالتسبیح الصلاة فالصلاۃ قبل الطلوع الصبح وقیل الغروب الظھر 

قوله: خرآدبار السجرد4 [ق: ]٤٤‏ النوافل بعد المکتوبات وعن علي رضی اللہ عنہ الركکعتان 


بعد المغرب وروي عن النبي صلی ال تعالی عليه وسلم من صلی بعد المغرب قبل أن یتکلم 
کتبت صلاته فی علیین . 


اہ سسمےمہ مے. ھ۔سوودلق ۱ 


والعصر ومن اللیل العشاآن والٹھجحد وادہار السجود النوافل بعد المکتوبٰاتِ وقیل الوتر بعد 
العشاء) وقیل المراد وفي مثله یکون الکلام معطوفاً علی ما قبله بحسب االْعنی لان في' ۱ 
معنی قیل المراد بالتسبیح التنزیه وقیل پوت سر یو ےو ہہ مو اإتسبیج 
وأرید الکل فالتسبیح وإن لم یکن جزء في الأصل لکن إذا : تحقق ٹی الصلاۃ یکو0جزہ: 
ےرت ہے الكامَلة بانتفاٹھا ٦‏ 0227 ولڈا: ال 
فی التفصیل فالصلاة فوله والتھجد فإنه تا ا وہ پت 

7 للعام الشامل الواجب والمندوب . ٰ ْ ُ 

قفوله ثعالی: سکم بَوم وآ السا بن تَکانِ قرب للا ۱ 

قولە: (نما أخبرك بە من ھول یوم القیامة وفیه تھویل وتعظیم للمخبر به) لما أخبر رك 
بہ أي إن هذا مقدر فإِنہ المقصوٰد وجعلہ منزلا منزلة اللازم لیس بمناسب ھنا۔ .و 

قوله: اسر او و یں ولا ٹم فسر ثایا لویل وتعظیم شان 
المخبر بە کما ھو المشھور في نظائرہ 

قولەه: (إسرافیل آو جبریل فیقول آہتھا المظام البالیة والاوصال المتقطعة واللحوم 
المتمزقة والشعور المتفرقة إنٗ الله یأمرکن أن تجتمعن لفصٰل القضاء) أو جبریل قیل وھو 
الصحیح لان إسرافیل بنفخ وجہریل:بنادي کما ورد في الآثار والمتبادر من کلام الشیخینٴ _. 
ان الصحیح کونه إسرافیل بنغخ فی الصور وینادي فیقول یا أیتھا العظام النداء مع کڑنھم 
غیر الأعقلاء مثل النداء فی یا جبال زبا سماء والمتبادر من هذا کوٹ الاعادةۃ بجمع الأجزاء 
المتفرقة ولا ینتظمه القول بأنھا باعادۃ المعدوم بعینہ لکن الظافر أن الکلام محمول علیٰ . 
سے ہہ مد با 3 فھو تمٹیل لإحیاء الموتی ہمجرد الإرادة العلیْة فلا 
نداء ولا صوت ولا آمر وأائت نت:تعلم أن قصة إبراھیم عليه ألسلام حیث قال تعالی: : لافخذ ۱ 
أربعة من الطیر4 [البقرةۃ: ]۲٦٢‏ إلی قوله: لثم ادعھن یأتینك سعیأًن4 [البقرۃ :]یی 
تحقق النداء بالحقیقة ولعل لھذا قال ولعله الخ . 

قوله: (بحیث بصل نداؤہ إلی الکل علی السواء ولعله في الاعادة نظیرکن قي الاہدا۔ 
ویوم نصب بما دل عليه یوم الخروج) أي بخرجون یوم ینادی علی ان المراد بالیوم َ٭٭ 
90 


نر ای او ں(مع جس دی ری ماس ارک کی بل کا رک 
عرہ وت دللکہ ۱ 
فو 00000 ِ0" ۱ 


سور ق/ الّبات: ۹٥ ٤ہ>×ں٥- ٤٤-٠١٤‏ ->- ۔. ...ہے  ._..‏ ہٹم۔ ‏ .- م۱۹۷۹ 


توله تعالی : يَيَ رش اسَيْحَة بلح تیك بی تلم “کا 

قوله: (ہدل منه والصیحة اللفخة الثانية) . 

قوله : (متعلق پالصیحة والمراد بہ البعث للجزاء) أی الباء املابسة حال مر الصیحة 
قالمراد التعلق المعنوي والمراد به أي بالحق البعث للجزاء. 

قولە: (من القبور وھو من أسماء یوم الشیامة وقد یقال للعید) یوم أي الخروج 
لخروج الناس فيه إلی المصلی ولا إشکال بہوم الجمعة إنه یخرج فيه إلی المصلی إذ 
لاطراد لیس بشرط فی وجه التسمیة . 

قوله تعالی : ناشن ہی ولییث وَإلتا المیبڑ لیا 

قولە: (ڑإنا ئنحن ئحبي ونمیت*4 [ق: ]٣٤‏ فی الدنیا وإلینا المصیر للجزاء ٹيی 
الآخرة) نا نحن نحیي4 [ق: ]٥٤٤‏ الکلام للحصر وکذا قولہ: ٭واإلینا* [ق: ]٥٤‏ أي 
المصیر إلینا لا إلی غیرنا وارتباطه بما قبله ظاھر وذکر ڈ٭إنا نحن نحبی4 [ق: ]٦٤‏ الخ 
لتمھید ذکر قوله: ٭والینا المصبر ہ4 [ق: .]٤٤‏ 

قوله تعالی : ہوم تشقف الازض عَنہم ری ہے نت تر عيتا بیڑ لہا 

قوله: (تتشقق وقرأ عاصم وحمزرة والکسائی رالٰکوفیون وأہو عمرو بتخفیف الشین) 
ہی ویو یس چود وو سہر وت 
فیصح کونە بدلاً من یوم الخروج أیضاً قد مر مراراً أن المراد بالیوم زمان ممتد یسح یہ 
الأمور المذکورة فیحسن البدلیة وعن فی عنھم بمعنی من الابتداثیة . 

قوله: (مسرعین) أشار بە آن سراعاً مصدر بمعنی مسرعین ال في أراخر سورۃ 
المعارج طس اعا ہہ [المعارج : رچڈ- مع سم کظراف جمع ظریف وحریع بمعتنی سے و 
نعیل بمعٹی مفعل کبدیع بمعنی مبدع وفیە کلام ذکر في قوله تعالی: شبدیع السماوات4 
البقرة: ۱۱۷] الاَیة فھو حال من ضمیر عنھم وزمان التشفق والإسراع متحد وھذا کاپ 
فی صحة الحالیة وجه الإسراع إلی المحشر لآجل تحصیل مرضاة اللہ تعالی بالنسبة إلی 
السعداء ولکمال الخشیة بالنسبة إلی الأشقیاء (بعت وجمع). 

قولە: (ھین) وفي ذلك رد بلیغ علی من استبعد الحشر وأنکرہ. 
مر غیر مرة أن صحة الحشر مبینة علی ثلاث مقدمات العلم بالآجزاء المتفرقة وبمحلھا 
والقدرة علی جمع تلك الآجزاء وأشار إلی ذلك بقولەه إلا علی العالم القادر لذاته الخ 
وقبول تلك الأجزاء المتفرقة الجمع ولم ینبە المصنف عليه لکن قوله تعالی: ٭8إنا نحن 
نحیی* ق: ]٦٤‏ الخ مشیر إلی ذلك . 


_.١ ۶۸ ۱‏ 070-:. ٰ ۱ ۱ سورۃق/ الاب 77 : 
قوله: (الڈی لا بشغله شُأن من شان کما قال: (ما خلقکم ولااپیٹکم إلا ٹس _ 
واحدة [لقمان: ۲۸]) لن ما بالذات لا یختلف ولا یعرضه ما بجعلہ مْاؤبْا فکما قدر 
الاہداء یھ 08۹ انی وإنما ہی وسر و تی چ٦‏ 
ارل دالی: کہ نزک یت اث زیر ا 
یقولون کان والاکنفاء بالقول اید 8۸ تعالی ے۔ ٴیوم اااے 
والبات التشبیہ وقولھم إن الاعادة مستحیلة مستحیلة ذ والمعنی إنا نجزبھم ونعائبھم فلا یجزنك ٹولھم 
فإخبار العلم کنایة عن الجزاء ۔ ۱ 
قولہ: (نعسلط بقسرھم علی ایم آوتقعل بھم ما رید بقسرھم من ٴأفسروھو 
الجبر قوله وقیل إنه منسوخ بایة القتال إذ القتال والجھاد تکمیل التفوس الناقضة قھراً یٹیسس: _ 
لت بائدرچ ار کان لصف فی سور تع فاضج کرنآ لال اتا هی ٣‏ 
الجبر ولم بتعرض لە المصنف:لعدم رضاہ باللسخ . ۰ 
قولە: وہس شس ان قوله: رما نت علییم بجبارگ لد 6۷9 
من مثل ھ1ا الحصر الیات الجبایة له تمالی لا ما ذکرۂ العضف فا تتقل ۔ 5 
قولہ: (طفذکر بالقرآن4 [ق: ٥‏ فإنه لا بنتفع بە غیرہ عن النبي لَل من قرأ ورڈ 
ق ھون اللہ عليه نارات الموت: ٴوسکراتہ) لفذکر بالقرآن4 [ق: ]٥٤‏ الفاء للسببیة أو الجزاء 
اذا کان الأمر کذلك ونفي الجباریة عبك ولم یبق لك سی النذکیر (٭لفذکر بالقرآن من . 
بخاف وعید٭* [ق : ٥‏ وی رجو الوعد وھذا هو المراد کما عرفته فإنه لا ینْفع الخ بیان 
وجه التخصیص وما رواء موضوع تارات الموت جمع تارۃ وھي الحالة أي جالة سبکرات 


الموت الحمد لہ اس پت ھذہ الحَسَعة والصلاة و عو دم" آلہ ۱ 
حر ںہ ٢۶‏ 


قولەه: ما خلفکم ولا بنکم إِلا کفس راحنة4 [لضان: ۸ ای سھوة کم تیم 
کسھولة خلق نفس واحدۃ. ْ 

قولە: تارات الموت فی إِلاساسٴ فعل خلك تارات أي تارۃ بعد آخزی ومن بِمْضهع تاراطٰ ۱ 
'الموت أحواله وسکراتە إفاقته تارة وغشیانه أخری. تمتِ سورة ق حامداً لل تعالیٰ ومصلیاً علیٰ 
سو سو میی سر امس بعد بی ٰ 


قوله: (سورۃ والذارباٹ مکیة وآہاتھا ستون) بالاتفاق کما في کتاب العدہ . 


قوله تعالی : وال ریت درما لگا 

قوله: (یعنی الریاح تذرو الترابٍ وغیرہ) ذکر في موصرف الذاریات احتمالات ثلالۂ 
قدم الأول لان الذاریات بمعئی المفرقات ظاھر في الریاح کما فال نذرو التراب أي تفرقه 
حمله علی المعتل وفي القاموس ذرت الریح الشیء ذروا وأذرته إطارته وأذھبتہ. 

قولە : (او النساء الولود فإنھن یذرین الأولاد) أى الموصوف المحذوف النساء فإنھن 
یذرین من الثلائيی و من الرباعی وھذا وإِن ناسب الظاھر قوله: والحاملات لکن معنی 
التفریق فیھا غیر ظاھر ولذا أخرھا بل الظاھر أنه مجاز شبە تتابع الأولاد بما یتطایر من 
الریاح فیلزم منه تشبیھھا بالریاح فالذاریات حینئلٍ استعارة تبعیة فعلم منە أُن النساء اللاتی 
تلدن أولاداً کثیرۃ فلا یتناول من تلد واحداً فضلا عمن لا تلد أصلاً إذ المشبه تتابع الأولاد 
ہما یتطایر فی مطلق التتاہم . 

قولە: (آو الأسیابِ التي تذري الخلائق من الملائکة وغیرھم وقرأً آہو عمرو وحمرٰةۃ 
بإدغام التاء فی الذال) أو الأسہاب التي الخ إشارۃ إلی أن الموصوف المحذوف هو الأسباب 
التی تذري الخلائق الخ ای المخلوقات من العلویات والسفلیات مما للاسہاب مدخل فی 
وجودھا من الملائکة وغیرھم بیان للأسباب فإنھا تذري الخلائق من العدم إلی الوجود 
بطریق السببیة وأنت تعلم أن ما بعد أسبابامن جملة الخلائق إلا أن یقال إن المراد 


سوره الذاریبات 
مکیة وآیھا ستون 
٭ٛوالذاریات روا [الذاریات: .]٦‏ 
ثول : بإدغام الدال في الڈال کما قریء کذلك فی ف٭کھیعص ذکر رحمة ربك* [مریم: ١٤‏ ۲] 
أي بإدغام الذال المنقلہة عن التاء فی الڈال عبر عن الڈال بالتاء باعتبار الأاصل . 


|۹ 


جو یسجھکٹ نتسسشسشسییھھ شس ہہت ٢‏ 
بالخلائق ما للسبب فی وجودھا مدخل بخلاف الأسباب فإن ارد کھاتی سا 
سبب والقول بأن الملالکة إِن لحدوٹھا سب أیضاً علی ما ورد في الحلَیْثِ من أن اللہ 
تعالی یخلق ببعض الأعمال الحسنة ملکاً یسبح ویکون تسبیحہ لذلك العامل فحَیكلِ یجوڑ 
أٰ یکون قوله من الملائکة الخ ہیاناً للخلائق خلاف الظاعر وأیضاً ما ذکر غیر مسلبإعند 
المصئف إذ الملائکة عرفوھا في أوائل البقرة ہأنھا اأجسامخلقت من نور ولو سلم فالکلام 
الملائکة: الذین لیس لوجودھم سبب ما ویجوز أُن پکون ما ورد في الحدیث محمولا علیٰ 
التمٹیل والتخییل ثم الظاھر أنەہ استعارۃ أیضاً شبھت الأسباب بالریاح ۂ في التفریق .فإنھا تفرق 
الخلائق من العدم إلی فضاء لوجود کما أن الریاج تفرق اتراب ونحوھا عن مجعالھا ۔۔ 

قوله تعالی : ةَأَِْاتِ وف للا ٰ ْ جج 
فولە: (فالس-حب لک لفاغ حرضرت الحاملات 7-۰ 7 فک 
الأول ناظر إلی تفسیر الذازیات بالرباح إذ الریاح تجمع السحاب وتفرقہ أبضاً ققول: 
المصلف وغیزہ فی قوله تذر الثراب وغیرہ عام للسحاب وبھذا یظھر المناسبة التامة لما قبله _ 
فلو ذکر السحاب بدل الترابْ لکان أُشد نسہة وظھر بھذا وجه تقدیم الاول افحینٹطٍ یکو 
'المتعاطفان متغاہرین ڈاناً فھذاأیضاً یکون وجه التقدیم . ْ ْ 
قوله: (آو الریاح الحائلة للسحاب) ھذا أَيضأً ناظر :إلٰی تفسیر انذاریات ارتا لکن 
المتعاطفین متغایران اعتباراً تنزیلاً التغایر الصفات منزلة تغایر الذوات وأیفناً کون الریاج 
_حاملة للسحاب غیر ظاھر إلا ان یقال إتھا حین تثیر السحاب حاملة لھا. 


ٰ قوله: (أو الدساء الحوٰامل) تاظر وہ ذذ یت بالنساء الولود نالمتعاطفان 
متغایران اعتباراً کما مر .۳ 
ٰ قوله: (او آسباب ذلك) أي ما ذکر وا راز نا ھذا ػ42-۳و0" 
ور و ارد تی شر زہں ا ان و 


قوله: 7 وقراً بقتح) نط ات مصدر وفّرہ 07ھ ھَ "۲ھ 7 
بمعنی المفعول مجازاً وھذا عو المراد بقوله علی تسمیة المحمول بالمصذر وأما قراجة. 
الکسر فھو صفة مشبھة کالحمل بکسر الحاء بمعنی المحمول وہفتخھا مصدر وکونه نصدراً 
ما صرح بە الزمخشري وکفی بنا دلیلا للاوجه لاشکال المحشي بأنه لم یذکرہ الثقاۃ من 
تج یں ید سی ری جر ید پیا 


کوله : ورظریء وفرا بت ۵ئ0" الجوھزی الوقر بالفتح الثقل في الأذن اق الحمٰل 
ولما لم یناسب لور ہنی اق الذي في الأذنْ ھذا بج ری إ[طلاق اعد 
واِرادة المفعول . ۱ : 


بررڈالڈاریات/ الاات: ٣۳ج٥ا‏ _یپسمصبممیہب‫۔ے کہ ہے9 ےب ۴۲۹۹ 
وجوز الزمخشری نصبه علی المصدربة للحاملات بغیر لفظه مثل فعلت, جلوساً فحینئذِ 
یکون المفعول محذوفاً قدر ما یناسب المقام قدر الأمطار أو السحاب إلی یر ذلك وو 


قوله تعالی: ارت با یا 

قوله: (فالسفن بہےو 5 الریاح الجاریة فی مھابھا أو الکواکب التي 
تجري فی منازلھا) فالسفن الخ ذکر أیضا وجوعاً في تقدیر الموصوف قدم الأرجح فالأارجح 

لە فی البحر بیان الواقع قال تعالی : طوله الجوار المنشات في البحر کالاعلام4 

[الرحمن: ]۲٢‏ وجریانھا قسري وإطلاق الجربان علی حرکتھا القسریة استعارةۃ تشبیھاً لھا 
ہجریان الماء کما هو الظاھر وکذا الکلام فی البواقی قوله أو الکواکب أي الکواکب السبعة 
السیارةۃ فإن لھا حرکة طبیعیة بخلاف الکواکب الثوابت إلا ان یقال إتھا متحرکة بطیئة في 
غایة البطء کما ذہب إليه بعضھم من آرہاب الھیئة أو یقال الجربان والحرکة عام للقسریة. 

قوله: (ویسراً صفة مصدر محذوف أي جریا ذا یسر) أي بتقدیر المضاف کما قال أي 
جریاً ذا یسر ولك ان تقول صفة بلا تقدیر مضاف للمبالغة ونقل عن سیبویه کونه حالا بلا 
تأویل وھو الظاعر أو بالتاویل والمراد بە إظھار . 

قولہ تعالی : کالقیعنت اکا لری) یما ود اساوف یا 

قولە: (الملائکة التي نقسم الأمور من الأمطار مم وغیرعا أو ما یعمھا وغیرھا 
من اٌسباب القسمة) الملائکۃ التی الخ بیان وجه التعبیر بالمقسمات علی ان إسناد التقسیم 
إلیھم مجاز إذ التقسیم من اللہ تعالی حقیقة قوله تقسم الامور أشار ہه إلی ان المراد بالأمر 
علی أنه واحد الأمور الجمع إذ المراد بہ الجنس یراد به الجمع اختیر لفظ المفرد لیوافق ما 
قبله وکذا الکلام فی وقر بالکسر قوله من أسباب القسمة إشارة إلی ما ذکرناہ من ان الإسناد 
مجاز عقلي . 

قولە: (أو الریاح التی بقسمن الأمطار بتصریف السحاب) أو الریاح ھذا داخل في 
قوله أو ما یعمھم لکن صرح یه لمناسیته ہما قبله. 


قوله: الملائکة التی تقسم الأمور وفي الکشاف وقد حملت علی الکواکب السبعة قال الطیبي 
رحمه الله ھذا القول مردرد وقد ورد فی الٹھي عن آمثال ھذا الکلام أحادیث صحیحة عن الثفات 
ولم یذکرہ أحد من المفسرین مثل الواحدي ومحیي السنة وصاحب التیسیر والمطلع والکواشي 
والقاضی وقال الزجاج المفسرون جمیعاً یقولون بقول علي رضي ال عنه روی عنه رضي أنه قال 
وھو علی العنبر سلولي قبل أن لا تسالوني ولن ٹسالوا بعدي مشلي فقام ابن الکواء فقال ما 
الذاریات قال الریاح قال: ٭نالحاملات وقراً4 [الذاربات : ]٤‏ قال السحاب قال: ٭لافالجاریات 
یسر اچ [الذاریات : ۴] قال الفلك قال: ٭لافالمقسمات مرا 4 [الذاریات : ]٤‏ قال الملائکة فکذا عن 
ابن عباس وعن الحسن المقسمات السحاب یقسم الل بھا أرزاق العباد. 


٠ سورة الذاریات/ الأیة: ھ‎ ٰ -× ۱ ۰٣۴۲ 
ٰ قوله: (فإِن حملت علی:ذوات مختلفة فالفاء لترتیب الأقسام بھا پاجتہار ما بیٹھا من‎ 
التفاوت في الدلالةۃ علی کمال القدرة) فان حملت الفاء نتفرع علی ما قبهإمن المغاني‎ 
المذکورۃ فإن بعضھا بناء علی ذوات مختلفة وبعضھا محمول علی التغابر الاعتباوي کانه‎ 
قیل إذا عرفت ذلك فإن حملتٰ علی ذوات مختلفة کان یراد بالذاریات ایم رسشوں‎ 
ٰ السحب وبالجاریات السفن ویالمقسمات الملائکة فالفاء لٹرتیب الأقسام أي لتزتیب دُکریٗ‎ 
ورتبي باعتبار التفاوت هي الدلالة علی کمال القدرة والتفاوت اما للترقي آر التنزل لما فی‎ 
کل منھا من الصفات التيي یجعلھا آعلی من وجہ وأدنی من وجه آخر فالملائکة:أعظم وأنفع؛‎ 
من السفن وأتھا لکونھا سببا للنجاۃ من الغرق مع أنه بید الإنسان یتصرف کیفٗ ا یشاء أنقع‎ 
من السحب والسحب لما قیھاامن الأمطار أنفع من الریح یکون من باب الترقیٰ من الادنی‎ 
إلی الأعلی وبالعکس بأن یجعل الریاح أظھر فی الدلالة علی القدرۃ الکاملة إذ ھی من‎ 
جنود الله تعائی أعظم والسحب من السفن حبث حمل الأمطار ولا مدخل لھا قدرۃ العبد‎ 
والسفن من الملائکة لأنھم غیر محسوس لنا والسفن محسوسة وجریاٹھا مع کوٹھا کالأعلام‎ 
أدل دلیل علی کمال قدرۃ الملك العلام فیکوت العطف حینثٍ من الأعلی إلی :الأدنی 'تنزلاً‎ 
وإن‎ "090 ١ وھذا هو الملائم لکلام المصٰ حیث تعرض کمال‎ 
ْ کانت الأنفعیة :تفید الدلالة علئ القدرۃ التامة.‎ 
ُ قوله: (وإلا فالفاء لٹرتیب الأفعال إذ الریح مثلاً تذرو البخرۃ إلی ہر‎ 
. .أ×رر می رر نو ارس رو نا وإلا قالفاء لترتیب‎ 
الأفعال أي وإن لم تحملِ علی ذوات مختلفة ذاتاً بل حملت علی ذوات مختلفة اعتباراً کما‎ 
أشرنا إليه بأن یراد بالحاملاتٗ الریاح الحاملة للسحاب وبالجاریات اٹریاح الجاریات في‎ 
مھابھا وبالمقسمات الرٰیاح التِي یقسمن الأمطار فالفاء لترتیب الأفعال کما ذکزہ النصئف‎ 
فھذا الوجه أحسن من تلك الجھة إذ الترتیب في الأول بحسب الرتبة وھي غیر متداول فی‎ 
. الفاء وإنما المتعارف في ٹم وإہما قدم الاول لان رسرب وو شا و وآمر‎ 
ٰ لفاء سھل حتی جوزوا فیھا الترتیب في الذکر قوله فتجري بە أي ي الریح به أيٰ بالسحاب‎ 
ثباء للملابسة باسطة لە وتقیبد الجازیات به بدلالة الفاء ہڈا المقام أومَن قوله یسراً_‎ 

و بدلالة موضع آخر قال اللہ تعالی : ٭نسقناہ إلی بلد میت 4 [فاطر: 4] وعن.ھذا اك لی 
بے لت سور العاة فو تذرو الآأبخرۃ لغ لف انکیا. 


قولە: ززطات لیت ات کات لت رد داز سن اکب المستفاد منأ الفاءأت اك 
حملت الذاربات میں و یوں مسدورت یراد بالڈوات الذاریات' غیر ما یراذ 
بالحاملات كِذا وکذا ه فمعنی الترتیب راجع إلٰی تفاؤت ما ہین عڑلاء الڈوات المتغایرۃ 'المتفاوتة فيٰ 
لدلالة علی کمال القدرۃ ترقیا من الادنی إلی الاعلی وإلا ا وا لم یحمل علی الذرات المختافة 
بل:یراد بالحاملات والجاریاٹ والمقسمات ما یراد بالذاربات التي هي الریاح یکوں معنی الترتیب 
راجعاً إلی ترتیب افعال الریاح فٛإن الریح تذرو الأبخرۃ أولا إلٰی الجو حتی یجتمٔ قتصیر سحاباً 
تحمل الحاب فتجری باسفاله تقسم المطر إلی حیث آمرت من اقطار الارضض۔ :۰ 


سورۃ الذاریات/ الأیٹان: ٦‏ ۷ -مےے۔مسسےصس۹ں سس سں ٌ۹ .. _--۔۔ آ۳٢‏ ۰۱؟ 

قتونہ تمالی : يك ايةَلْعّ (ًا 

قوله: (جواب للشسم) القسم راحد وإن کان المقسم بہ متعدداً أُو القسم خٹُس ینتظم 
القلیل والکٹیر قد یقسم الله تعالی ببعض مخلوقاتہ إظھارا لشرافتهہ وإعلام بکثرۃ منافعط(قوله: 
طرإن الدین لواقع٭ [الذاریات : ]٦‏ کالتاکید لما قبله وعن ھذا اکتفی في سورة والمرسلاٹ 
بقولہ: فٛإنما توعدون لواقع4 [المرسلات: ۷] وقد مر أن عطف التأاکید علی المؤکد صحیح 
عند بعض النحاة لا سیما إذا کان ممفھومه مغایراً لمفھوم المؤکد ووصف ما توعدون بالصدق 
مجاز عقلي لکون فائله صادقاً أو الصدق مستعار للحق رالجامع المطابقة للواقع . 

قولہ : (کأنه استدل باقتدارہ علی عذہ الأشیاء العجیبة المخالفة لمقتضی الطبیعة علی 
اقتدارہ علی البعث الموعود) کأنه استدل وإنما قال کأنە لنه لم تذکر الأشیاء المذکورۃ علی 
صورۃ الدلیل والاستدلال وإلا فلا کلام في وقوع الاستدلال ہمٹل عذہ الأشیاء. 


قولە : (وما موصولة أو مصدریة والدین الجزاء الواقع الحاصل) وما موصولة وھو 
الظاعر والعائد محذوف ولذا قال علی البعث الموعود ونبه به علی أُن الموعود ھو البعث 
قولہ: و إن الدین4 [الذاریات: ]٦‏ الجزاء إن قیل إن الجزاء غیر البعث فلا یکون تأکیدا 
بل یکون مثل التأکید کما مر وله معايِ آخر وعي الطاعة وضع إلھي سائق إلی الخیر بالذات 
ولذا بین ما هو المراد ھنا قوله والواقع الحاصل أي الکائن الموجود . 

قوله تعالی: (٦ص‏ 8ھ 

قولە: (ذات الطرائق والمراہ إنا الطریق المحسوسة التی هي مسیر الکواکپ أو 
المعقولة التی یسلکھا النظار ویتوصل بھا إلی المعارف) ذات الطریق أشار إلی أن أصل 
معناھا ما یری کالطریق المحسوسة وإطلاقه علی الطریق المعقولة بناء علی الشبيه فولە 
ھی مسیر الکواکب أي الکواکب السبعة السیارۃ والشمس والقمر اظھر أن مسیرا قوله آأر 
المعقولة أي الطرائق الئی تدرك بالعقل والبصیرة وھی ما پدل علی قدرة الصائع العلیم 
ویتوصل بھا الخ ھذا وجه التعہیر بذات الطرائق وھو ناظر إلی کلا الاحتمالین غیر 

قولہ: (آر النجوم) عطف علی قولہ الطرائق المحسوسة فالمعنی ذات النجوم والحبك 
النجوم کما روي عن الحسن فکأنه قال المراد إما الطرائق المحسوسة کطرائق النجوم أو 
الطرائق المعقولة قدم الأول لآنه هو الظاعر لعمومھا المحسوسة والمعقولة. 

قوله: (فإن لھا طرائق) أي باعتبار أنھا واقعة علی طرائق فإطلاق الحبك علی النجوم 
مجاز باعتبار المجاورۃ. 


قوله: وعا موصولة أی لفظ صا فی ٭ٛإنما توعدون گ4 الذاریات : ] موصولة والعائد محذوف 


ك٣‏ جتػنجحےنےنےتے یت سر اِذاریات/ اتا : 7 ۹ ۱ 

قوله: (او أنھا ئزینھا ما تزین الموشی طرائق الوشي) ای الحيك لی النجوہ جاز _ 
واستعارة تشبیھاً لھا بھا في التزٴیین کما ذکرہ المص . ۰ 

قوله: جع حیکة کطزیظة دطرق ار حبان کال ون) جمع حیکة َو 
مہنی ومعنی ولھذہ المناسبة قدمه. 

قوله: (وقریء الحبك بالسکون کالقفل والحبك کالاإیل والحبك کالسلك والحبك 
کالجبل والحبك کالتعم والحبك کالبرق) وفریء بالسکون اي سکون الباء للتَخفیف.وُھذا 
سو مس اس یو یں ہو و سے بہار 
سس یسوی بت بد ساس پر ات اه می 
برقة وھی رض ذات حجارةء:۔ 

قوله تعالی : 28 ین یا َ1" 
قولم: (في الرسول قللُ وھو قولھم تارة إنە شاعر وتارة إنه سَاحر وتارۃ إنه مْجنون - 
أو في القرآن: أو القیامۃ او أمٰر الدین) تارةۃ شاعر وھذا ینافعضٰ فولھم انهٴ 02۵9۶ وکذا 
قولھم إنه ساحر ویفھم منه أن القرآن شعراً وسحراً وأساطیر الأولین بدل مجنوت ولذا 
ٹم یتعرض لە وقد صرح بە في الکشاف آو القیامة شك بعضھم في وقزعھا زجزم 
بعضهم بنفیپھاوکذاۂ فی آمر الدیانة اہم 0ء کعبادة ا 
وتحریم الہجائر والسوائب ونحوھا. ٰ 
۱ قولٰە: رش شر سر شر سن 
بالطرائق للسموات في تباعڈھا واختلاف غایاتھا) ولعل النکتة الخ خرضه بیان مناسبة _ 
المقسم به ھٹا وھو قوله والسماء للمقسم عليه وھو أنکم الخ وصیفة الترجي العدم الجزم _ 
فيه أو علی داب العظماء والأخطاب لکفار قریش والقول اسم جنس في قوۃ أقوال ولٰذا ۱ 
اوصف ہالمختلف وفي الظرفیة مبالغة وتنکیر قول للتحقیر قوله تشبیه أقوالھم تبيه لی ما ۱ 
ذکرناہ من أن القول فی معنی|الأقوال قوله بالطرائق عام للنجوم وفائدة الخبر مع أُنہ معلوم ۱ 
لھم بیان أنھم متحیرون في أمرھم وذا امارۃ عجزھم في رد الحق والصواب المطلق, 


قولہ تعالی' چیہ روک ٰ ٰ 


قولہ: وکاف لا صرف - الے رھذا -083---0..ڈ ومن إطلاق: 
انصرف ولما آفاد هذا الکلام أنْ کل من صرف فإنما صرف من مذا القول والحال إِنا وجدتا کثیرا۔. 


)١(‏ المخالمفۃ للطبیعة لان الأاصل عدتھا إِذا خلیت رکٹیا لم توجد۔ 


سورڈللذاریاتا/ااڈ:۹  -‏ . ے.. . ... م.. ‏ .. کہ۔.ہ ۲١‏ 
منہ فكأنہ لا صرف بالنسبة إلیہ) للرسول الخ لف ونشر مرتب قوله من ضف معنی من إفك 
نائب الفاعل لیصرف وجمع المضارع مع الماضي لما کان فيه نوع مخالفۂ أآشار إلٰی حله 
بأن المراد من شأنه المصروفیة ثم بین أنه لا صرف أشد منه وأاعظم کقوله أن اش بھلك 
لا الھالك وقیل یعني إن تعریف مصدر إفك للحقیقة وکلمة من للعموم فالمعنی کل من 
انصف بحقیقة الصرف یصرف عنە ویلزمه کل من لم یصرف عنە لم یتصف بَتلك الحقیقة 
فکأله کل صرف بفائدة ولا صرف بالقیاس إليه لکماله وشدته فضمیر فکأنه لا یغایر ھذا 
الصرف من جنس الصرف المفھوم من قولە: إذ لا أشد منە أو للشأن وھذا الاأخیر هو 
المناسب قوله کل من اتصف الخ لا یدفع إغناء یپصرف عنه عن قوله من صرف إلا بما 
ذکرناہ وھو کون المعنی من شأنه الصرف بکونە متصفاً بە. 

فولە: (أو یصرف من صرف في علم الل تعالی وقضائہ) علم ال أي علمه الأزلي 
وھو تعلق قدیم وھو تعلقه بأئە سیوجد في وقت کذا فالماضویة بالنسبة إلی علم اللہ فلا 
اشکال أبضاً بأن بصرف معن عمن صرف آخرہ لانتفاء المبالغة حیٹقل . 

قولە: (ویجوز أن یکون الضمیر للقول) فحینئدِ یکون عن فيه للتعلیل کقوله تعالی : 
لإوما ئحن بتارکي الھتناہچ [مود: ]٥٥‏ عن قولك أشار إلیه بقوله ویسیبه . 

تولە: (علی معٹی یصدر أفك من أفك عن القول المختلف وہسببہە) لما کان عن 
للتعلیل ومدشاً الإفك ذلك القول ضمنه معنی الصدور لان صاحب الکشاف في أمثاله 
یضمنه معتی الصدور ورضي بە المصنف وإسناد یؤفك إلی من أفك بتقدیر المضاف لا إلی 
القول حتی یقال إن قوله وبسببه إشارۃ إلی وجە صدور إسناد الافك أي من الإسناد إلی 
السبب ولعله سھو من قلم الناسخ فحیلٍ الماضویة لا تحتاج إلی التمحل . 

قوله: (کقوله بٹھون عن کل وعن شرب أي یصدر تناهیھم عنھما ویسیبھما) 
والضمپر للجماعة أصحاب الابل لا للڑبل وإلا لکان حقه یتھین أي یصدر تناهیھم أي في 
السمن بمعونة القرینة وھذا استشھاد علی مجيء عن للتعلیل ویضمن فيه معنی الصدور. 

قوله: (وقریء أفك بالفتح أي من أفك الناس عنه وھم قریش کانوا یصدون الناس 
عن الإیمان) من أفك الناس أي صرف الناس الخ فالماضی في محلە بلا تمحل لکن بکون 
قوله: ٭یؤنكہ [غافر: ]٢٦‏ للاستمرار لان کونھم مافوکین عن الرسول سابق علی کونھم 


من الأناسی فد صرف عن آشیاء غیر ھذا القول حمل رحمه الله معنی الصرف إلی الکمال فإن 
الصرف من ھذا القول لما کان صرفاً بالغاً أقصی الغایات کان کأنه هو الصرف الحقیقي دون غیرہ 
وکل صرف دونە لیس بصرف قال الراغب رجل مأفوك مصروف عن الحق إلی الباطل وأفك بؤفك 
صرف عقله ورجل مافوك العقل وقیل یؤفك کلام مبتداً وفیه تعجب وقال صاحب ال تیسیر بصرف 
عن الإیمان من صرف عن کل خیر وسعادة وقال الطیبيی یصرف عن القول من ثبثٹ لە الصرف 
الحقیقی وذلك من إطلاق صرف وجعله بمنزلة یعطي ویمنع . 


٦7-ےس‏ ےس سس سے سورٰاالذاریات/ الایات : و۔ 


اأفکین اللاس غالمراد ار خاق تت ای پش ما لاف بر نا الس الخ وھذا 
جار في القراءۃ الاولی أہ یضاً وما ذکر فیھا من المبالغة فالظاھر 90گ*؟۲کُ۶ًَھ7 
قوله تمالی: سو نما بجھو 
قوله: (الکذابون) لأن الخرص می تہ سے واشتیر فید حتٰ 
صار کأنه حقیقة . ٦و"‏ 
ثولە: (من أصحاب 7 المختلف) بیان للکذابین خصصھم بائذکر لکَونہ ملاسا 
و ور راو ہی نہب سم یں ہے بس ا و ج۴ 
لدخولھم فیه دخولا أولیاً. ٰ 
قولە: (واصلہ الدعاء بالفتل اجري مجری اللمن) ویحتمل ان یکون قعل باقیً یی ْ 
ا معناەإڈذ الماضي من البلیغ بختملھما أجري مجری اللعن إذ المعنی الحقیقي لیس بمرادرٴ 


ھنا بل المراہ الدعاء ہف سس ےم وس ہر ۱ 
کیکرز ات 


قوله تعالی: اه مم رو علع تاد ۱ .ٌَ×. 
قولة: (ئي جھل یغمرھم) آي محیط بھم إجاطة الماء مما فیه شبه الجھل بالمام فی . 
الشمول والاھلاك فذکر المشبه به وآرید المشيه . ۱ 1 ْ 
قولە: (غافلون عما آمرٰوا یا لُکونھم في:جھل عظیم إذ تنکیر غمرَۃلُلتعظیٔم: ِ 
فلسامون4 [الذاریات: ]۱١‏ خر بعذ خیر والخبر الأول کالعلة لە وآزید المبالغة فی الأول' 
و سج ہے ہی جو جج ہت جتیڈ 
حیث لم یجیء في سھو لرعایة: الفاصلة . 7چ ُ 
قوله تعالی: تعکر ا یع ان 2لیا ۱ 0٠‏ 
قوله: (أي ویقولون متی'یوم الجزاء ۲ وفوعه وفریء إبان بالکسر) می یز ہن 
اتی ءا رانگازا صصح المضازع لحکایة الحال الماضمة أُو للاستمرار فیل نرہ ال" أُن: 
یسألون ضمن 7 "0+02۳ ولا حاجة إليہ إذ السؤال عبارة عن قول مخصوص قولە: بُٹی ۱ 
سی سس 8و ماس اعت وی 
سر ج یرجہ یی ری ہت 
بالکسر لغة فی أبان المفتوحة.. ۱ 
قوله تعالی: وت ٰ : 
قوله: (یحرڈون) لان سس اس إذایة لجواھر لیظھر خشہ ٹم استعمل ني 
الاحراق والتکذییس وغیرھما والمناسب هنا الإحراق. 7 


سورة الذاریات/ الاآّیات: ۱٦-۱١‏ ...ےس _ _. لی  ..‏ ے.- ۲۰۷۹ 


قولە: (جواب للسؤال أي یقع یومھم طعلی النار بفتتون*4 [۱۳]):قدرہ لآن المسؤول 
عنه وقوعه کما عرفته وإن کان الظاعر کونه یوم الجزاء ولا پضر تفاوت ا لَمُوال والجواب 
بالفعلیة والاسمیة ولو قال وقوعه یومھم الخ لتوافقا کما فی الوجه الٹانی . 

قولە : (أو مو یوم مم ۶إعلی النار یفتنون* [الذاریات: ۲۱۴) فحینذِ یوم فيمجل 
رقم علی أنه خبر لمبتدأً محذوف فھو اسم ظرف لا ظرف وفي الآول ظرف منصرب بقوَلة 
بقع ومرجع ضمیر هو الیوم فالمعنی یوم الجزاء یوم یحرقون فیحصل الجواب بحسب 
المعنی وإن نظر إلی ظاھرہ فھو قائم مقام الجواب إذ تقدیر السؤال وقت یقع وجوابه 
الأصلي بقع یومھم الخ . 

قوله: (وفتح یوم لإضافته إلی غیر متمکن ویدل عليه آنه قریء بالرفع) وفتح یوم أي 
بنی علی الفتح علی الآخیر لإضافته إلی غیر منمکن وھي الجملة الاسمیة قیل وفیه کلام 
ہیں البصریین والکوفیین مفصل في شرح التسھیل وعن ھذا اعتبر مبنیاً تارة ومعرباً آخری 
فعلی الوجه الأول معرب منصوب وعلی الثائي مبني علی الفتح مرفوع محلاً أو معرب 
مرفوع علی قراءة کما قال وبدل عليه أي علی کونە خبر مبتداً محذوف أنە. 

قوله تعالی: رف نکر مد ایی کئم پیہ تتِلرَ لگا 

قوله: (ذوقوا) استعارۃ ٹھکمبة فثنتکم أأي العذاب الألیم والإاضافة لإفادۃ أنھم 
مستحقونِ ذلك العذاب وللتحقیر . 

قوله: (أي مقولاً لھم هذا القول) أشار إلی أن القول مقدر إذ لا ارتباط بدونە وأنہ 
حال من ضمیر یفتنون وأن المراد التوبیخ علی الاستعجال المراد بە الاستھزاء. 

قولە: (مذا العذابِ هو الذي کنتم به تستعجلون) أي لفظۃ مذا إشارۃ إلی العذاب 
وھو المعبر عنه بالفتنة . 

قولە: (ویجوز أن یکون ھذا بدلا من فنتکم والذي صفته) أي علی الاحتمالین . 

اقولہ تعالی: ان انی فی جن دیون للا >اخذت ما َاننهم رہم نہ کائوا مل دک 

قولہ : (قابلین لما أعطاھم) معنی آخلین . 


قوله؛ وفتح یوم لإضافته إلی غیر متمکن یعتي إذا کان محل یومھم رفعاً علی الخیریة لمبتدا 
محذوف فما مذا الفتح في یوم فبیئه بأنه حرکة البناء بني المضاف لاإضافته إلی المبني وھو الجملة 
فإِن الجملة من حیث هي مبنیة قال الزجاج ظیوم عم علی النار 4 [الذاریات: ۱۴] لفأظه لفظ نصب 
ومعناہ معنی الرفع اہ مضاف إلی جملة نقول یعجبتي بوم أُنت قائم ویوم أنت تقوم . 

قوله: ویدل عليه أنه قریء بالرفع أي یدل علی ان محل یوم الرفع علی الخبریة لمحذوف 
وأما قتحه حرکة بناء القراءة بالرفم . 

قول٭: قابلین لما اعطاعم راضین بە فسر الأخذ بالقبول والرضاء لان لفظ الأخذ فيه دلالة 


قولە: ہی ضرم ھی 
بالآاخذ والقبول الرضاء کقولہ تعَالیی: ٗرضي اللہ عنھم ورضوا عنه4 [المائدة: ۹ وڈ ۱ 
قال ومعناہ أُن کل ما آثیتھم الْعمٔوم مستفاد من لفظة ما فإنه للعموم وادخال الکل:للّقتصیص 
سب ہش نس یس ور نے ہو رھ 
وإن کان بعضه أحسن وفي نسخة قائلین وھو بمعنی راضین.. ُ 

قولہ: (قد احسنوا أعمالھٰم) إشارة إلی المفعول المقدر الإحسان بالأعمالٰ 7 ٰ 
بالاخلاص وبعبادة الله تعالی کأله یراہ أو کما بالطاعة بالوافل .--- ْ ُ 


قول: (وفو تعلیل لاستحقاقھم ڈلك) أي بتاء علٰی الوعد والا فلا استحقاق' لان ْ 
العامل کاجیر یأخذ الأجرة قبل سس سس می َ 


تہ تعالی: گناک آ2 7 ا .س۴ 


ٹولەه: مویلدیرے. وسمارہاپصروہیت پا 
.۔ فژیھجعون* [الذاریات : 7ی کہ ا٘"ٰ٘"۸"" 
عبت سعت - ٴ 


قوله : ہس مجوعا یا( أيٍ قلیلاً صقۂہ لمصدر مرف 


۵0ص ۶ "۰۰۰۹ 
عز وجل بقول لأمل الجنة یا أمل الجنة فیقولون لبیيك وسحدیك والخیر في یديك فیقول:حل رضیتم : 
فیقولون ما لتا لا نرضی یا ربنا وقد اأعطیتنا ما لم تعط أحداً من خلقك فیقول سبحانہ وتعالی الا أعطیکم . 
أانضل من ذلك فیقولون أي شيء أفضل من ذلك فیقول أحل علیکم رضواتي فلا أُسخط غليکم بعدہ : 
آبداً أخرجه البہخاری ومسلم والترمذي عن آبي سعید الخدري شبه حلول ال رضوان علی السعداء " 
وقابلیتھم إباہ وھو معلول بإعطاء بُا یتناول بالید وھو محسوس مبالغة في الحصول وتضویرا لحالة : 
الاخذ والإعطاء ابرازہ في صورۃ اسم الفعل للدلالة علی الدوام والاستمرار رزقنا الله تعالی حلول . ۱ 
ہر ہو سیت سیدبہ وو بت ہی پوت عو 
یستغفرون وفي أموالھم حق للسائلٴوالمحرومپ4 [الذاریات : ۷۔ ۱۹]. ٰ 
قولە: پھیسرانی ابی ای اوسر سنا اتی ساب ساجوا 
علی الظرفیة لیھجعون أو علی أَنہ صفۃة مصدر لیھجعون محذوف قال صاحب الانتصاف چجلہا: 
مصدریة بوجب أن یکون قلیلاً واقعاً علی الھجوع لأنه فاعل وقوله من اللیل لا یکون صفة للقلیل ؛: _ 
ولا بیانٴله ولا من صلة المصدرالتقدمه عليه ولا کذلك علی أنھا موصولة فإن ٹلیلا حیننذِ واقم : ۱ 
ہد یس وس نہ وھ ہو ووٹ۔ كت 


(١)‏ ذما قاله صاحب الکشاف وآن یکو المعنیٰ أٹھم لا پھجعون من اللیل قللاً ویخیونه گله فلا یعزف لهَ ج: 


سور لظاربات/الاڈ: ۱۷ ےے_ سم ۰ٗٴً.. ۲٣١۹ _  ۔.مصئ9  .‏ 


قوله: (أو مصدریة أو موصولة أي في قلیل من اللیل مجوعَّم أآو ما بھجعون 
فیه) أي فی قلیل من اللیل ھجوعھم نبە بە علی آن قلیلاً منصوب علی الِظرفیة بتقدیر 
في زمن قلیل علی الوجھین فیل جعل الزمخشري ما یھجعون علی الوجھین'فاعل قلیلا 
فکأنه قیل قد قل عجوعھم أو المقدار الذي یھجعون فيه فمن اللیل علی الاول لليَإِنِ او 
حال من المصدر ومن للابتداء وعلی الٹانی حال من الموصول أي کائناً ذلك المقتازِ 
والأظھر بدل الاشتمال من الضمیر المستتر فی کانوا فھو إعراب واضح غیر متکلف 
انتھی قوله فيه إشارۃ إلی العائد المحذوف وحذلف الجار مع المجرور مختلف فیيه بین 
الىحاۃ والجواز مختار المصنف قد مر توضیحه فی قوله تعالی : ٭واتقوا یرما لا تجزی 
نفس عن نفس٭ [البقرةۃ: ۸]] الایة وعا عبارۃ عن المقدار . 

قوله: (ولا بجوز أن تکون نافیة لآن ما بعدھا لا بعمل فیما قہلھا) ھذا مختار 
المصنف وقد جوز بعضھم ذلك مطلقاً وبعضھم في الظرف خاصة للتوسع فيه قیل وأیضاً 
المعنی لیس علی النفی لأنە لا یمدح بترك النوم مطلقاً انتھی وأنت خبیر بأن النفي لیس 
ترك النوم مطلقاً بل ترك الوم في قلیل من اللیل لکن یرد عليه ان ئرك النوم في قلیل من 
اللیل لا مدح فیە لأنە یوھم أنھم کانوا ینامون في کثیر من اللیل ۔ 

قوله: (وميه مبالغات لتقلیل نومھم واستراحتھم ذکر القلیل واللیل الذي هو وقت 
السہات والھجوع الٰذي هو الغرار من النوم وزیادة ما) وفيهە مبالغات في المدح قوله: ذکر 
القلیل خیر لمبتدأا محذوف أي وھی ذکر القلیل آو بدل من مبالغات مع ما بعدھا والحکم 
بعد العطف والسبات بضم السین النوم وأصله غطع الإحساس رالحرکة استراحة تلقری 
الحیوانیة وإزاحة لکلالھا قال تعالی: ٭وجعلنا نرمکم سباتاچ [النباً: ۹] وحاصلہ النوم منا 
وفی النظم معناہ الأصلي والغرار بکسر الغین المعجمة القلیل من النوم قوله وزیادۂ ما أی 
لفظة ما لأنھا تدل علی القلة مثل أکلا ما وأمر ما واکتفی بە تنبیھاً علی أن کون ما زائدۃ هو 
المختار وما سواھا یحتاج إلٰی التمحل مبنی ومعنی . 


للقلیل وقال أبو البشاء ٹکانوا قلیلاًگ4 (الذاریات: ۱۷] فی خبر کان وجھان أحذھما ظا ما یھجمون4 
[الذاریات ۷] وفی ما علی ھذا وجھان أحدھما هي زائدۂ أي کانوا بھجعون قلیلاً وقلیل ظرف أُو 
مصدر أي زماناً قلیلاً أر ھجوعاً قلیلاً والٹانی ما نافیة ذکرہ ؛ بعقی النحویین ورد لان النفی لا یتقدم عليه 
درم مر ھو رب یت اور ہو وہ سی 
ہس اس اھا ہد سرت اس سو تہ ستن ھرعاس 
منصوب علی التبیین وعتعلق بقعل محذوف یفسرہ یھجعون وقال بعضھم تم الکلام عند قوله: طقلیلاً4 
[الذاریات : ۱۷] ٹم استائف فقال : فامن اللیل ما یھجعون* [الذاریات: ۷] وفیه بعد لانك إن جعلت 
ما نافیة فسد لما ذکرنا وإن جعلتھا مصدریة لم یکن فیە مدح لن کل ال اس یھجعوتن.في اللیل . 

قولہ: وزیادۃ ما قال صاحب الانتصاف فیه نظر فإن ما یؤکد الھجوع وتحققه لا أنھا تجعله 
فی معلی القلة فقیل في جوابه بل هي تؤکد ما سبقھا وھو فوله قلب لا . 


؛د۲ ۱ ہے ۱ سور الڈاربات/ الآّبات : ۱۸ - ۲٢‏ 


یىی“ بلھر غ خبق ا ٰ را 
قولہ: اہم مع ال حجومیم وکترۃ تجددم (ن اسحررا اعنرا: فاإلاسعلفاں) 
ي إذا دخلرا ذ في السحر علی ان ممزۃ الأفعال للدخول کأصبح الرجل. ھی 
قوله: (کأنھم اسلفوا فيٰ لیلھم الجرائم) الاستغقار یشعر بالجرائم وف ننس ال ْ 
لا یخلو الإنسان عنھا قال تعالی: 'کلا لما یقض ما أمرہ٭ [عبس: ۲۴] لکنھم في ذلك 
اللیل لم یجرموا بل .اشتغلوا بأنواع العبادات لکنھم لکمال خوفھم مع الرجاء عاملوا مُعاملة ٰ 
المجرمین واستغفروا ربھم مثل المذنبین لعدم اغترارهم بالعبادات واستقلال أعمالھم قال ‏ 
المصنف فی تفسیر قوله: واستغفرہ4 [النصر: ٣‏ عضماً لنفسك واستقعاراً لمملك ْ 
واستدراکاً لما فرط منك بالالییفات إلی غیرہ انتھی فإذا کان الحال فی شأنْ سلطان الأنبیا_ 
ید سر بس یی پ یصو سو سب دی 
واسقاط قولە کأنھم اسلفوا الخ . ٦‏ 
قتولہ: (وفی بناء الفعل لی الضمیر) تقدیم ضمیرھم علی الفمل وََلإٰخبار عت 
بالفعل المفیاد للحصر مع أنه يكفي ٭وبالأسحار ھم بستغفرون4 [الذاریات : ۸.ء.-. ۱ 
قولہ: (إشعار بأئھم أحقاء بذلك لوفور علمھم بالل وخشیتھم منه) أحقاء بذلك 'دون ۲ 
غیرعم لکن المراد الحصر علیٰ وجه الکمال والمٹفی عن غبرھم الأحقیة علی وٰجه الگُمال 
پھر ہب مو پ ہے اسر نب بت 758ھ و 
في غیرھم وکذا خشیة ال تعالی ۔ 


قوله تعالی: رف أَنَوْلِهم حَیلِلمَابلِ لور لا 

قوله : (ي نضیب یستجبونہ علی آلفسهم تقرباًإلی اللہ واشفاقاً علیٰ'الغاس) أی 
یعددون علی أنفسھم واجباً مع أنه لم یجب إشارۃ إلٰی وجه التعبیر بالحق ولیس المزاد ںہ 
حق آوجبه اللہ تعائی علیھم لأٹ الإنسان لا یمدح بالمدح الکامل بإداء ما وجب تحليه:. ۲ 

توله؛ (للستجدي والمتعفف الڈي بظن غنیاً قبحرم الصدكة) للستجدیٰ أي الب 
الجدوی والعطاء ولا یخفی أن المفسر اجلی من المفسرٰ بکسر السین نا قوله فیحرم 
الصدفة إشارۃ إلی وجه التعبیر بالمحروم وھذا مدح لم بالعبادات المالیة بعد إلثناء غلبھم 
بالعبادات الیدئىة ۱ ١‏ 99 


قوله تعالی : و ان کے لفرقت گا ٴ ٴ 
قولہ: (اي کی دلائل من أنوام المعادن والحیوان) فالمراد بالدلیل ما مو مستقر في 
الأارض من المعادن بأتواعھا فالظرفیة حینثدِ حقیقة ولذا قدمه والمراد الدلیل الأصولي ۱ 


وجمع الایات علی ظاھرہ وقید جح لأتھم المنتفعون به وإن رید الموقنون بائتعل 
والآیات لدوام الایقان وثباتہ وإن رید بالقوۃ والمشارفون بالایقان فالأمر واضح. 


سور الذاربات/ الآبتان: ۲٢٢٢۶٢۲٢‏ "____مم_ےم __ممم_.ے__. ‏ سےے__._... ‏ - ۹۹؟ 


ٹول٭: (أو وجوہ دلالات من الدحو والسکون وارتفاع بعضھا غن_الماء واختلاف 
اجزاٹھا فی الکیفیات والخواص والمنافع یدل علی وجود الصائع وعلمه وقبرته وإرادتہ 
ووحدته وقرط رحمتہ) أو وجوہ دلالات وعلی مذا فالدلیل نفس الأرض وجىع الآبات 
حینثلِ باعتبار وجوہ الدلالة کما قال أو وجوہ الدلالة وقد قال أولاً دلائل فالظرفیة مر ظوففة 
الصفة للموصوف ولا ریب في کون تلك الوجوہ دلائل تدل بالنظر الصحیح في نفسھا وف 
أحوالھا علی وجود الصائع الخ وجہ الدلالة مذکور في سورۃ البقرة والکلام إجمالا أن تلك 
الامور ممکنة ووجد کل منھا بوجه مخصوص من وجوہ محتملة وانحاء مختلفة فلا بد لھا 
من عوجد قادر حکیم یوجدھا علی ما تستدعیه حکمتہ وتقتضيیه مشیئته متعالیا عن معارضة 
غیرہ ولذلك قال ووحدتہ بعد قوله وجود الصائع قوله وفرط رحمته ناظر إلی المنافع قوله 
من الدحو أی البسط قال تعالی: ٭ّوالأرض بعد ذلك دحاھا4 [النازعات : ]٥۰‏ والسکون 
بسبب الجبال الاوتاد وتخصیص الأرض هنا لأتھا أقرب إلینا ولذلك قال عقیبه وفی أنفسکم 
لمناسیتھا فی الأقربیة وقدم الأرض لن دلالتھا أوضح لن اطلاع ما في الأئفس لا یتیسر 
إلا لمنَ لە بصیرۃ تامة وفطكئة تامة کما ستعرفه. 

توله تعالی: رق ايک آد بد ڑکا 

قولهہ: (أي فی أنفسکم آیات إذ ما فی العالم شيیء إلا وفي الڑإنسان لە نظیر یدل دلالئه مع 
ما انفرد به من الھیئات النافعة والمناظر البھیة والترکیبات العجیبة والٹمکن من الأفعال الغریبة 
واستنباط الصٹائع المختلفۂ واستجماع الکمالات المتنوعة) آیات جمع الایات لقوله إٍذ ما نيی 
العالم شيء إلا فی الإنسان لە نظیر ووجه نظیر الشمس ورأسه نظیر الفلك وظھرہ نظیر الاأرض 
وبطنه نظیر البحر وشعرہ نظیر النبات وعقله کالقمر وحواسه مثل الکواکب السیارات وصوته 
کالرعد وضحکہ کالبرق وغیر ذلك وکل منھا آیة قوله من الھیثات النافعة کانتصاب القامة وعلو 
رأسه قال تعالی: ہنی آحسن تقویم* [التین : ]٤‏ في أحسن الصورة. 

قوله: (تنظرون نظر من یعتبر) أي لا تبصرون الملفي نظر من یعتبر. 

قوله تعالی : وق الد ررقم رما َمَدَتَ (یا 

قولە : (أسباب رزقکم) الظامر أنە إشارة إلی أن المضاف مقدر أو الرزق مجاز مرسل 
نگ اسیا ازیة السشت. 

فوله: (أو تقدیرہ) أي المضاف المقدر إما الأسباب آو التقدیر أي التعبین فی اللوح 
المحفوظ وھو فی السماء أو ظھور آثار تدبیرہ إذ الملائکكة المدبرات والمقسمات في السماء 
وإِن کان بعضھم أرضیة. 

توله: (وقیل المراد بالسماء السحاب وبالرزق المطر فإنه سہب الأقوات) المراد 
بالسماء السحاب وہو معلی لغوي لە والفلك معنی عرفي لە آخرہ لأن المطر لیس برزق بل 
سیب رزق وأیضاً التخصیص خلاف الظاھر وأبضاً أنە لا یلائم قوله: ٭وما توعدون4 


رجوییویویرفیٹنںیسہسسروفسسشسشٹستیییئیی ۸نا ھسلا سشت ‏ 'آ و ُالڈاریاٹت/ ینان : ۳ ٤‏ 


[الذاریات: ]۲٢‏ فإن ما توعدون في السماء بالمعنی الأول وھو معطوف لی رڑقکم وعلی 
الٹاني فالمراد بالسماء المقدر في:٭وما توعدون* [الذاریات: ]٣٢‏ الفلك لا”مجالة فیکون 
مُنْ قبیل علفتھا تبناً وماء باردا اومز تکلف ولر جعل وما توعدوتن٤‏ [الذاریات: ]۲٢‏ 
مستأنفاً لا یرد الاشکال المذگور لکن العطف هو الراجح لم یذکر العقاب لن المُوعود 
ہالڈذات هو الثواب والعقاب موعود بالغرض إذ العذاب کأنە داء ساقه إليه الکفر والمعاصیٰ 
ومعلی قوله مکتربة مقدرۃة .9 ناظر إلی کون المضاف ألمقدر تقدیرم ٠:‏ 
فمعنی کون الثوابِ فیا تعینھآ فیھا قوله ولما ذکر من الأمور السابقة کلھا وافراد الضمیر 
وتذکیرہ بتأویلٴما ذکر کما نب عليه المصنف (من الٹواب ذویں و سے 
لأن الأعمال وثٹوابھا مکتوبة متذرۃ في السماء وقیل إله مستائف خبرہ) ۔ ۱ ۱ 
قوله تعالی: رب اَل بای بِنَز لم بنل ک ات کی گا : 
٭فورب السماء والأرض 4 [الذاریات : ۳ الَیة وعلی هذا فالضمیر لما وعلی ٣‏ 
الآاول یحتمل أن یکون لە ولماِ ذکر من أمر الأیات والرزق والوعید). 
قوله: اي منل نطفکم کما الہ لا شك لکم في طآلکم تنطتون 4 [الذاریات/' ۳ 
یٹبغی أن لا تشکوا في تحقق! ذلك وئصبه علی الحال من المستکن في لحق:أو الوصف 
سار سقرف آی اس کا بل تھا لمکم أي المال مصدربة قولہ کما 
أنکم الخ تحقیق و للتشبيه وآنه تشبیه الغائب الذيٍ دل علی وقوعه الدثیل العقبليٰ والنقليٰ 
0- 01 0'--ُگھٰ ۶و ''ووو۷۶٭8 9 '" ولٰذا قالہ یٹتبغي 
أن لا تشکوا الخ وإن شکە لیس بشك لکثرۃ بس ہی بی سیف مثل نطقکم ۱ 
تنزیلاً لوجود إِلشلك منزلة العدم . 7 
قوله: (وقیل إنه مبني غلی الفتح لإضافته إلی غیر متمکن وو ما إِن کائت بمعنیٰ 
وی سی ا وسر را وی اس چان ود ھا 
والکسائي وأبي بکر بالرئع) وقیل إنە أ ي المٹل مبّتي قوله وھو أي غیر متمکن'ما أي لفظةُ 
ما إن کانت بمعنی شيء أي موصوفة وأنکم خبر مبتدأ قوله أو إِن ہما في حیرہ۔عطف علی 
قوله ما أي غیر متمکن إن ہما فی حیزہ إن جعلت زائدة ولم یتعرض الموصولیة ون جوزو 
بعضھم إذ المناسب في المقام التٹکیر قوله علی أله صفة لحق لآئه نکرۃة ایض ار لتوفله في ْ 
الایھام لا یتعرف بالاضافة إن ہی یں جو مس بپوجت ۱ 


قولہ تعالی : : مل اك حَیبثُ شف زم النحریں ڑکا ٦ََەً‏ 
تولە: (نیه تفخیم نشآن الحدیث) لأنه صدر بالاستقھاء اک المراد معناء لحقیقیٰ 
قوله: ری یرس مسر ہیر ا 


00 الآدنی ووجروڈہ أَيٍ آئە فی صدقه وڑورجودہ کالذي پعرفوئه ضرورہ ة قال جع نٹ 
خحص النطق دذون ساثر الأعمال ألضروریة لكونه بین وأاظھر ومن الا حتمال اُبیعلہ ۔ 


۷٠٠٠ 00‏ پوچوھیگنیگی رٹیھت >۰000000ء. 
بل المراد الععجب وما یتمجب مل لا یکون إلا ہما فیه فخامة وأیضا إِكَبْافه إلی ضعیف 
المکرمین یفید تعظیماً أیضاً رھذا أولی لآن ٹوله تعالی: ڈھل آتاك حدیث الْعجنود فرعون 
وئمود* [البروح : ۷ )۸] وقولہ تعالی : ٭ھل آتاك حدیث الغاشیة* [الحائکیة : ]١‏ 
ونحو ذلك لا یکون فيه تفخیم الحدیث إِلا أن یقال أن فيه تفخیماً أیضا لإیراثه الََحَشة 
والحیرة ففيه تفخیم في بابە قال المصنف في قوله تعالی: ہڑھل آتی علی الإنسان حین من 
الدم ر4 [الإنسان: ]١‏ الاَیة استفھام تقریر وتقریب ولذا فسر بقد وأصله أھل ویمکن أن 
بعتبر ذلك ھنا. 

قولە: (وتتبیە علی أنە أوحی اللہ إليه) لقوله آتيك فیکون الاستفھام للتقریر أيٍ 
قد آليك وھذا التعجب فھم مت سرد ری سی ہی 
نوحیھا إليك ما کنت تعلمھا4 [عود: ]٦۹4‏ الیة وکذا ھنا فعلمه عليه السلام بذلك 
إ[نما هو بالوحي . 

قولە: (والضیف فی الأصل مصدر ولذلك یطلق للواحد والمتعدہ قبل کانوا اثني 
عشر ملکاً وقیل ثلاثة جبریل ومیکائیل وإسرافیل وسماھم ضیفا لأنھم کانوا في صورة 
الضیف) وسماھهم ضیفامع أنھم لیسوا ضیفاً لأنھم الخ فیکون استعارة لمشابھتھم 
بالضیف فی الصورة ولأن إبرامیم عليه السلام حسبھم ضیفاً فالتسمیة علی اعتقاد 
المخاطت وحسبانه . 

قوله: (أي مکرمین عند اللہ أو عند إبرامیم إذ خدمھم بنفسه وزوجتہ) واو لمنع الخلو 
فوله إذ خدمھم حیث ٭لفراغ لی أھله فجاء بعجل سمین4 [الذاریات: ]٢‏ وزوجته سارۂ 
ہیں رس سی وید لم دی جو رود سا وس تع 
رغبته فی إکرام الضیف وھکذا ینبغي أن یصنع لکل مؤمن تقي. 

توله تعالی : زکٹرا کر کال 6ئ نک ھک 

قوله: (ظرف للحدیث) لأن نی الأصل صفة وإن کان المراد به الخبر فیعلق به 
الظرف وکذا الکلام فی الضیف لأنە في الأاصل مصدر. 

قولہ : (أو الضیف آأو المکرمین) إن آرید بە إکرام إبراھیم عليه السلام علی ان المراد 
بوقت الدخول أمر ممتد ولهذا أخرہ آو إذا آرید بە الإاکرام عند اللہ تعالی لأنه وإن کان عاعاً 
لکن یتحقق حین الدخول أیضاً وبھڈا الاعتبار یصح الظرفیة ومفھوم المخالفة لا یعتبر في 
مثله إذ العموم مقطوع بە. 

قولہ: (طفقالوا سلاعاًہ [الذاریات: ]٥٢‏ أي نسلم عليکم سلاما) أي عقیب دخولھم 
|ما جمیعاً کما هو الظاھر من الکلام أو القائل واحد منھم جبریل مثلا والإسناد إلی الجمیع 
لکوٹھم راضین بە وکذا في نسلم الخ أشار بە إلی أن سلاماً مفعول مطلقاً للمحذوف ٭قال 
سلام٭ [الذاریات : ]۲٢‏ استثناف ولذا ترك العطف . 


۱ ٢٢ صسورہ الذاریاتٹٰ/ الایة:‎ ٰ ۲٤ 


ول (آي عليکم سلام) وترك الواو فی عليکم دلیل علی ان الأ لے حاصلة یق 


الواو وقد ناقش فيه بعض العلماء والحاصل اتیان الوار اولی فی شرعنا. ٣‏ 


قوله مل نر زان اکر اسم لضود زقیات سی کی مود ایام 


۱ ود یی مرفوعین وترأ حمزۂ والکسائي قال سلم وقریء تو وت 


منہ اگ [النساء : ۸٦‏ الایة ولکونہ نل میم کان تحیتہ احسن من تحیٹھم وعلی. 


القراءتین المذکورتین لا ٹکوناتحیتہ أحسن من تحیٹھم . 


جس ار را یکر ارت نعل را بای ار بات أ 


لکمال الانقطاع لکون'الأول ِنشباء والثانی خبرأ ولان الأول تحیة بخلاف الٹانی. . 


ٰ قولہ: (وانما آنکرھم لان ظن أٹھم بنو آدم ولم یمرفھغ) بشعر آنہ مليہ الام لم ر: ٰ 


جبریل قبل ھذا الوقت وھو بعیڈ ولعله لم یرہ قبله بھذہ الصورۃ. ٰ 


ْ قوله : (او لأن السلام لم یکن تحیتھم) أي في ذلك الزمان أو ہین أھل تلك الأرض' 


رقععت جا از" فلان ھذا لا یتم بدون ملاحظة الأول لأنھم إذا کانوا معلومیین لە عليه 


السلام فلا یکفی عدم کون السلام تخیتھم في قولە: لإأنٹم قوم منکرون4 وأماٹانیاً فاأن : 
السلام إ ن لم یکن تحیتھم السلام فییعدِ ان میں ید بی ہن تع 


عبلہه السلام یرڈ السلام مع 5 ردہ باحسن انج 
قوله : (فإنہ علم الإسلام) اي علامة الاسلام یحتاج ال البیان واللہ المستعان. 


قوله: ىر غالتہ ت عنھم) ومو أي قوله: : وقرم منکرون4 [الذارنات: 7 


کالتعرف عن أحوالھم لیعرفھم والتعرف طلب المعرفة وإنما قال کالتعرف ان لہیں بصریج 
فیە وھذا بژید ما قلنا من ان سر یں دس الاول . 


قولہ تعالی: قَعٌ لک می فجآ پیجلِ ریز لا 


تہ فی خفیة فعل صاحب الانتصاف عن أبی رو ورای ایم یر 7 ْ 


فی السمن پ و ےر ہی حر الخناء قال وموٰ معنٰی حسن فکأنه من قزینة المقام : 


فولە: أو لن الإسلام لم ٦‏ تحیتھم أي السلام لم یکن:تحیة قومه لألہ عليه السلام کان ۳ 


کے جس بے جس جس ٹم قوم منکرون کالتعرف میم او 


, کذا قاله المصنف في سررۃ الصافات‎ )١( 


سور الذاریات/ الآَیتان: ۲۷ء ۲۸ ---.۔-_حح.__.۔__. . لئے ۲۱١...‏ 
لان من یذھب إلی أمله لتدارك الطعام یکون غالبا کذلك وليه أشاركقوله فإن من دب 
المضیف أن یبادر الخ کذا قیل وآخر الکلام لا بلائم أوله فإنه قال قید الْخفیة من فرینڈ 
المقام وقد قال أولا إنه من لوازم معناہ والظاھر أنه لازم معناہ فھو أآخص من الذھاب . 

قوله: (فإن من آداب المضیف أُن یبادر بالقری حذرأً من أن یکفەه الضیف أو یر 
منتظرا) یکفه أي یمنعه الضیف عن إحضار الطعام مفعول لە لذھابه خفیة و یصیر أي حذدزا 
عن أن بصیر أي الضیف منتظرآً لطعام . 

قولہ: (طفجاء بعجل4 [الذاریات : ]٦٢‏ لأنه کان عامة ما له البقر) فجاء بعچجل الفاء 
للتعقیب قال تعالی فی سورۃ ھود لانما لبث أن جاء بعجل حنیذٍہ [ھود: ]٢٦۹‏ الباء للتعدیة 
أو للملابسة أي جاء عقیب ذھابه بعجل سمین مشوي بقطر ودکہ ولذا قال وھو أي ھذا 
الکلام مشعر بکونه حنیذا لآمرہ بالاکل منه ہلا مھلة ولقوله تعالی: ٭افما لبث أن جاء 
بمجل حنیذ*٭ [ھود: 1۹] کما مر. 


اق سے ہوک 


قوله تعالی: فَفریدد الم شال آلا تا کوٹ لیا 
قولہ: (بأن وضععه بین أیدیھم أي منە وھو مشعر یکونە حنیذاً والھمزۃ فيه للعرض والحث 
وس وو یوسو ریو پ[پہرو ہجو رأی إعراضھم). 


ول تمالی: پیٹ مد کالوا لاعف 7را رٹ بشکم کر لٹا 

رو مد رب می رد سو بر بیس 
ملاتکة آرسلوا للعذاب) لما رأی تعلیل للخوف لا لاضمارہ وعلة الإ خفاء حسن المعاملة 
معھم والخوف بحسب البشریة قد مر الکلام فیه فی سورۃة الئمل وهھذہ القصة وإن حالفقت 
ما فی سورۃ ھود لفظاً لکنە مطابق ہج '' او نل 

قول: (إنا رسل اللہ یل مسح جبریل العجل بجناحه فقام یدرج حتی لحق بأمہ 
فعرفھم وأامن متھم) فقام أي العجل المشوي یدرج أي یمشي وھذا الخارق للعادة [إما 
معجزهة لاہراھیم عليه السلام أو معجزة لجبریل عليه السلام وھو الظاعر قوله فعرفھم 


ثوله؛ وعو مشعر بکونە حنیذاً أی مشوپاً وجه الإشعار هو الحث علی الأکل . 
قولە: یدرج أي یمشي من درج الرجل والضب إِذا مشی قولە فعرفھم أي فحین ذلك عرفھم 
إبراعیم عليه السلام وآمن منھم وزال خوفه منھم . 


)١(‏ في موضع عبر بعجل حنیذِ وئي آخر ہمجل سمین* رقيی موضع عبر بقوله: إفما لہٹ أن جاء٭ الخ 
وفی آخر عبر بقولە: ٭فراغ إلی أعلهگ4 ولم یذکر في موضع ل٭قوم منکرون4 بل ذکر ٭لفلما رأی أیدبھم 
لا تصل إليه تکرھم*ہ فولہ: ف٭فقربہ [لیھم فقال ألا تاکلون إلی غیر ذلك عم ان القصۃ واحدۃ فالحصر 
فی موشضع وفصل في موضع آخر وفي بعض المواضع نقل بالمعنی فتاأمل . 


سوچ 0ْلتھتھ کڈ مس سورۃاتابیات/ الیة: ۲۹ 
إبراھیم عليه السلام أي عرف أَنْھم ملائکة وعن ھذا وقال: سفمورت ‏ ام ۴ 
الایة مر بے اذ الروایة غیر موثوق بھا. ۱ 

قوله: (ویشروہ بغلام مو [سحاق) هذا مختصر قوله: (وامرآنہ قائمۃ ےق 
فبشرتاعا بإِسبحاق ومن وراء إسحاق یعقوب4 [ھرد: ۱۹ء امشلد' الشيغیز الیھم ھنا 
سووں ما ہو سس بی موی پت مہس یہ نی 
7 7 (یکمل علمہ) ستفاد مِنٴ صیفة المیالقۂ: 


قوله: تا قد إة لا روہ لہ ین ٹیر فضلاً ئن علیہ رکال ٹکٹ 
مجازاً اولا: ٘ 
قوله تعالی : مَابابِ آمرا: ان عَزْز مک يَدمہ رات وِرژ کوٹ (ا 
قولە : (فاقبلت امرأنہ سارۃ رضی اللہ عنھا إلی بیٹھا) الفاء فصیحة أي وسمعت تلك ' ْ 
المحاورة فاستحییت وأعرضٹ واقبلت ولم یذکر ھنا قولھا ٹیا ویلتا ءآلد وأنا عجوز4: 
[ھود: ]۷٢‏ الاأیة کما ذکر فی سورة ھود وما ذکر هنا لم یذکر فی تلك السورة ولا تن ما. 
ذکرناہ من اُٹھا اختصرت مرة وتتقل في آخر بالمعنی وھکذا ألحال فی سائر القصص ۔ ٭ ‏ 
قولەه: (وکانت سارة في واویة تنظر إلیھم) رضي الله نعالی عتھ فی زاویة نظر یه 
وفي سورة هد قال وکانت قائمة في الخدمة _مستورۃ. ٰ 
توله (قي صیحة من الصریر) آي شرعت نی صبحة لعل راد بھاقوھا یا ویلتا ۱ 
٭آلد وأنا عجوز وھذا بعلي شیخْاً4 ژھود: ۲] لایة. ۱ 
توله یو ساب ھت مج گا۔ : 
سی ہر شر وب س تو رر سی کرو 
الشرت معلی ان فی زائت ای (ہاارل قاقت باخلت نماد لکوت تی مھ لات ٰ 
وإن لم یاول ہل أبقی علی معناہ نا وو ضد الإدبار لا یکون مفعولاً بە والظاھر أُن الاقبال: 
کان إلی الملائکة لظاھر قولە: ەل قالوا کذلك 4٤‏ [الذاریات :: ]٣۰‏ الایة لکن العتبادر الإدبار 
علن ما مر مقتضی السرق لال الانا فی ابر الغبیر اھ کا کسر بی راتا“ 
استحیت وأعرضت عنم متوجھة فذکرہ الله تعالی بالإقبال دون الاإدبار تأدیباً لھا آنتھی: 
فالاولی ان یقال إِن الإدبار یستلزم الإقبال إلی شيء آخر فروعي الإقبال في التعبیٔر لما ذکرہ' 
الإمام ول یأباہ فولھم : ٭الرا کذلك٭ [الذاریات: ]٠٣‏ الایة إِذ الخطاب یقٹضي القرب 
و[ کائٹ:غذدبرة 'قالاولی اٹناویل بالاأخڈ والشروع. ٰ ٰ 
قولہ : (فلطمت باطراف الاصابع جبوٹھا فعل المتمجب) فلطنت می سذ4 
(الذاریات : ۲۹] قوله بأطراف الأصابع الخ ھذا القید مستفادِ من أن فعلھا کفعل المتعجب: 
وفي سورة هود قالت: کے و + عجیب ۴ (ھود: ہر یں جس سی ْ 


سرر؟ الذاریات/ الاآیتان : ٣٣ء‏ ..م._.-.-__.س۲6۱68٢_م_.ٍٴٴً_‏ 9ں ںےہىىں‌ں‌ل‌"ە_۴۴۳"_×۳ٗ"×__ے ۱۷۹؟ 
وعن ھذا قال جبھتھا لأنه عادة المتعجبین فالوجه مجاز عن الجبهة دُکڑ:الکل وأرید الجزء 
للتریلة المذکورة. 

قولہ: (وقیل وجدت حرارة دم الحیض فلطمت وجھھا من الحباء) فعلی ھذا القَولِ الوجہ 
علی معناہ مرضہ لأن ما ذکر لا پوجب الحیاء لعدم اطلاع الغیر کما قال وجدت الخ . 

قولە: (أي أنا عجوز عاقر فکیف آلد) أي المبتداً محذوف عاقر معنی عقیم أي آنا 
عاقر إلی الان لم آلد ولداً فکیف ألد بعدہ أو عاقر علی ظني فلا إشکال في ولادتھا بعدہ 
والتعجب المستفٰاد من کیف بطریق العادة لا بالنظر إلی قدرۃ اللہ تعالی کما مر توضیحه في 
مو رومودن 

تولہ تعالی : تال دلو َال رب إِنم خر العَيٰ لتیۂ ڑا 

قوله: (مٹل ذلك الذي بشرنا بہ) المٹل منا کنوی مثل قولك مثلك لا یبخل أي أنت 
لا تبخل . 

فولەه: (القال رب ك4 [الذاریات : )]٣۰‏ ذکر الرب ھنا وإضافتہ إلی سارۃ فيه لطف 
لا یخفی . 

قولہ: (فیکون قوله حقا) ناظر إلی کونە العلیم . 

قولہ : (وفعله محکما) ناظر إلی الحکیم لف ونشر مشوش . 

قولہ تعالی : 4 فا ما حطیک ایا المرس اون ا 

قولہ: (قال أي فلما علم أنھم ملائکة عليه وعلیھم السلام وأنھم لا ینزلون مجتمعین 
الا لأمر عظیم سأل عنھم) قال أي إبراھیم بعد ذھاب الخوف عنہ استثناف کأنه قیل ماذا 
قال إبراھیم بعد ذھاب الروغ عنه وجاءته البشری فاجیب بذلك فعلم ان فولہ: ٭* فاقبلت 
امرأتہ4 [الذاریات: ۲۹] الأیة کالمعترض ولم یذکر هنا استعجاب إبراعیم عليه السلام کما 
ذکر فی سورة الحجر قال تعالی : لقال أبشرتمونی علی أن مسنی الکبر فیم تبشرون4 
[الحجر: ]٥٥‏ وذکر بدلە استخراب امرأته لأنه یفھم منه استعجابه عليه السلام ولذا جعل 
معترضۂة بین قوله وبین ما ذکر من أحواله عليه السلام والمعنی فما خطبکم وشأنکم الذي 
أرسلتم لأجله سوی البشارة أشار إليه بقوله وأنھم لا ینزلوت الخ لان البشارۃ بكغي فیپا 
ملك واحد کبشارة زکریا ومریم قوله لأمر عظیم تثنبيه علی أن الأمر والشأان والخطاب 
ہمعنی واحد لکن الخطب إنما یقال لأمر عظیم ۔ 


قول: مثٹل ذلك الذي بشرنا به قال ربك فتکون الکاف فی ٭لکذلك* [الذاریات: ]٥۰‏ مقول 


ض۲۸ یتے ۱ ٴ ہے ۱ سرَزٰةَإلذاریات/ الأبات : ٣٥ ٣‏ ْ 
قولہ تعالی : کالا پت زا إک قزر خُرية لگا 
توق (یعنون قوم لوط) اقوله تمالی في سورۃ ھرد: ہی سس و" 

فوخ لوظ۹4 [ھود: ۷۰]. ٰ ٰ 


خی مر ھی ہیں مک ہے 


قوله تعالی: کات مزا ئن در اتا 


قولە : (پرید السجیل فإنه طین متحجر) لما فی قولە تعالی وأمطرنا علیھا حجار 
من سجیل؟٭4 [هود : ہہ بسح یی سی 


قوله تعالی : مسومة ند رك الس فی لڑنتا 
سے یہ دس سس ہت 
ربك بالحذف والابصال وقیل:معنی عند ربك آنھا فی علم الله تعالی معدۃة للمٰسرفین فان : 
ْ أحد معاني عند المضاف إلی الله تعالی فحینثذِ یکون عند ربك متعلقاً للمسرفین فیکون' 
مرسلة حالاً مؤکدة ولکوتہ محتاجاًإ لی التمحل لم یذکرہ صاحب الکشاف هنا وٴلا المصنف: 
فی سورۃ ھود فالاولی عدم التطٰرض لہ لانفھامہ من قوله لٹرسل. ث0 
تولہ: (أو معلمة من البٰومة وھي العلامة) معلمة أي للعذاب قال ال والنری ٰ 
کان علیھا أمثال الخوائہ پروی وو وہ اوت بب وع یی 
حجارة فیھا خطوط حمر علی مِیئة الجزع والتفصیل ٔي سورۃ هوذ. ٦‏ 
قولە : (المجاوزین الحذٰ في الفجور) أي الإسراف التجاوز فی الحد رانا ْ 
بمعونة المقام تجاوز الحد في الفجور والفسق وھذا مبالغة في الذم کان للفجور * 
ہین الفجار ومڑلاء تجاوزوا ذلك الحد تغرط فجورھم نپي القبح وإلا فلا حد للفسقٴ ْ 
والفجور فاخرجنا هذا لیس من مقول الملائکة بل حکایة من جھتہ تعالی لما فعل' قوم 
لوط سعیدھم وشقیھم نحاۃ الأول وھلاك الثاني لکنە أُجمل لکونہ مفصلاً في موضع: ۱ 
آخر الفاء فصیحة منبئة عن محذوف دل عليه ما.جری بین إبراھیم عليه السلام بین 
الملائکة والمعنی أنھم إ إٰذا ُرادوا المباشرة ہما أمررا به فاخرجنا بقولدا: طل(فاسر' . 
باملك بتطع من اللی ل4 1هوٴد: رر بود اي آمرنا بخروچ من . 
کان الخ . ۱ . ۱ ۱ ۱ 
فولہ تعالی : مَایتا ئن رکا رق الد لیا َ 
ا فقولہ: (في قری قوم لوط وإضمارھا رق چرظضرتا لکوتھا معلومة)ا من قَْلھم: ىک 
أرسلنا إلی قوم لوط 4 1ھود: :۷ (ممن آمن بلوط). ٴ 
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سورۃالذاریات/الایۂ: ٣‏ .ہے _م . _._ سم مم ۱۹؟ 

قوله تعالی : اه -َاکََ یی الین (ڑا 

قوله: (أي غیر أھل بیت من المسلمین) بتقدیر المشضاف بقرینة ما قبله وعدم الوجدان 
کنایة عن عدم غیر أ٘ھل بیت کما أن عدم علمه تعالی بالشيە کثایة عن عدم تلع ,الشیء 
ویحتمل أن یکون الوجدان بمعنی العلم وترکنا أي صیرنا فیھا کقوله تعالی : لوت ركَهفي 
ظلمات لا یبصرون4 [البقرة: ۱۷]. 

قوله: (واستدل بە علی اتحاد الإیمان والإسلام وھو ضعیف) أي مفھوماً فإنه متنازع 
فیە وجه الاستدلال أنە عہر ہالمسلمین بعد التعہیر عنھم ہالمؤمئین فلو لم یتحدا لما صح 
ڈذلك وردہ المص بقوله وھو ضعیف . 

قوله: (لأن ذلك لا بقتضي إلا صدق المؤمن والمسلم علی من اتبعه) أي من اتبع لوطا . 

قوله: (وذلك لا یقتضی اتحاد مفھومیھما) کما لا یفتضی عدمه ولما کان الاستدلال 
متوقفاً علی اقتضائهہ اتحاد مفھومیھما منعه المصنف ذلك الاقتضاء. 

قوله: (لجواز صدی المفھومات المختلفة علی ذات واحد8) سند المنع مثل الانسان 
والناطق فإنھما صادقان علی ذات واحدۃ مع تغایر مفھومیھما والکلام ٹی الإسلام الشرعي 
وأما الإسلام اللغوي فیجوز مفارقته عن الإیمان ذاناً فلا بتحدان ذاناً فضلاً عن اتحاد 
مفھومیھما وبالجملة هذا مختلف قیه عند أھل الأصول والحدیث ومن قال ہاتحاد المفُھوم 
فسر الإسلام الشرعي ہما فسر بہ الإیمان وھو الإیمان التصدیق ہما جاء بە التبي عليه السلام 
کما وقع فی عبارۃ بعض المشایخ حیث قال والدین والإٔیمان والإسلام واحد وھو ما جاء بە 
النبي الخ ومن حکم بتغایر مفھومیھما فسر الإسلام بالائقیاد الباطني فالظاھر أن النزاع لفظي 
ولا یخفی عليك أن ھذا نزاع لا طائل تحته قیل ھم لوط وابنتاہ فحینثذِ ففي المؤمنین 
تغلیب وقیل کان لوط وأھل بیته الذین نجوا ثلالة عشر. 


قوله: غیر أھل بیت أي فما وجدنا في تلك القریة من المسلمین غیر أھل بیت الئبوۃ یعني 
لوطاً وابنیته وقیل کان لوط وأھل بیته الذین نجوا ثلائة عو 

قوله: وھو ضعیف ھذا رد علی صاحب الکشاف حیث قال وفيه دلیل علی أن الڑیمان 
عطف تفسیري ومعناہ أن ذکر المؤمنین والمسلمین عھنا لمجرد المدح وإن الثاني عین الأول 
لوقوعھما مقابلین لذکر الکافرین فقیل أولا إلی قوم مجرمین ثم للمسرفین والثاني غیر الأول وضعاً 
للمظھر موضع الئمضمر المعتی اُردنا إخراج من کان فیھا من المطیعین الکاملین فی الإبمان فما 
وجدنا فیھا غبر بیت منھم فقیل من المسلمین المستقیمین علی الجادۃ المنتمٰعین بالإیمان لتقابل 
المسرفین کما أن المؤمنین مضاد للمجرمین ولو لم یکن الڑإسلام داخلا في ممفھوم الإیمان لما صح 
استثناء بیت من المسلمین من قولھ: ل٭فاخرجنا من کان فیھا سن المژھنین ٹ4 [الذاربات: ]٣٢‏ إلی 
ھنا کلام أقول تقریر الطیبيی رحمه الله یفصح بالمغایرۂ ہین مفھومي الإیمان والإسلام فإن وضع 


77لس6_<9 سے لمرذ٥‪آ9و9ٗ9رںلسٴ._ے.ٌ۔ے‏ سَٰرَة|لذاریات/ الآیتان : ٣۳۷‏ ۳۸ 
ول تعالی : توافت ءابَک يد در الب الیم چیا ْ 
(علامة) ٴ : ْ ٰ 
فوله : (فإٹھم المعنبرون: بھا زس لك السا ہجو مہاے آسُود 

سم سے ہہ تی ون انھا آیة للجمیع:قوله وھي أي:تلك ای 

الاحجار المذکؤرة في النظم الکریم ور صخر منضود فیھا أي بعضه فوق ؛ بعض وئع فی 

وی وہ یہ درف یہ ہا ود 
قوله تعالی: وف شوحؾ اذ ایسلہ ا وت بشاعدن تیو للا 

قوله (عطلف علی وقی الارض أو وترکت ذھاعلی معنی وجمان؛ فی موسی آیة کقولہ: 

ملنغفٰاتمتآ]آوےمئاء بارداً) "0" 

عطلف علی وفي الأرضٰ فحینئذِ یکون ما بیٹھما اغتراض والنکتة فیە تُسلیتة ولاو 

بوعذہ باملالگ المکذہین کما أملك موم لوط ومٹل هذا العثراض غیر متعارفِ ولذا قال: 

أو ترکٹا أي أو عطف علی ترکنا بتقدیر عامل لە أي وجعلتا في موسی والجملة مخطوفة _ 

علی الجملة المتقدمة والجامم بیٹھما تضاد من قبیل علفتھا تبناً الخ لأنه لا یصح تسلیط, 

۱ الترك بمعنی الاہقاء علی قوله وفي موسی کما لا یصح:تسلیط علفتھا علی ماء فٔقدر 

غامل یناسبه زھو سقیتھا مام فکذا ھنا لکن إذا جعل الترك بمعنی ضیر لا یحتاج إلی: 

00ا وڈ کاو ار وت في الأصل بمعنی طزح وخلیٰ وله مفعول واحد فضّمن 


إلمظھر موضم المضعر إنما یکونْ لزیادة فائدة لم تکنْ تلك الفائدة في التعبیر بالمضمر اُوھھنا لو لم 
یکن في التعبیر عن ذوات المؤمئین بالمسلمین فائدة زائدة علی التعبیر عنھم بالمؤمئین لا وضعالفظ . 
المسلمین موضع ضمیر المؤمئین:ٴوکذلك جعل المؤمئین في مقابلة المجرمین وجعل المسلمین في 
مقابلة المسرفین یوجب التغایر بین مفھوفی الإیمان والإسلام لظھور المغایرة بین الإجرام والإضراف' _۔ 
مفھوماً فلو ادعی ما صدق علیة هلہ الأوصاف فھو غیر ما ادعی القاضی رحمه :ا وأما قضیة 
ألاستثناء فیکفي فیه دخول ما لق عليه المستثني فیما صدق عليه المسٹٹنی منە ولا یلزم فیە أنْ ْ 
ندخل مفھوم المستتي في مفھوم المستنی مد ولو اشترط في مطلق الاستثناء الاتحاد قي المفھوم_ 
لبطل استثناء شیء من شيء ولما:جاز ذلك قط وألا یلزم استثناء الشيء من نفسه علی أن المسنٹنی 
منه هھنا لیس أخرجناٴمن کان فیا من المؤمنین بل هو لفظ عام مقدر بعد وجدنا منصوب علی آنہ ۱ 
مفعولہ حذف وأقیم مقامہ غیر المنی فغما وجدنا فیھا أحداً غیر أھل بیت من المسلمین٠.‏ ى٦“‏ 
قوله : فإنھم المغتبرون بھا یرید بە بیان وجه تخصیص الذین یخافون العذاب یالذکر مع آن 
أثر ذلك الڑھلاك آیة لکافة الناس,: لا للمخالفین فحسب فتخصیصھم بالذکر لأنھم حم الناظرون إلی 
آثار هلاکھم بعین الاعتبار دب سوبود سے و تھ بداو و 
عذاب الله . 
قوله جم سی جتسعت 
۱ نے سس جج ہہت ۱ 


سورۂ الذاربات/ الأیۂ : ۳۹ ۲٢۹‏ 


معتی صیر فجری مجری أفعال القلوب کٹولہ: ہا وترکھم في ظلمالؾ (البقرۃ: ۱۷] 
وقد أشرنا إليه والمعنی وصیرنا فی موسی آیة دالة علی رسالته إذ أرمَلْكا, قیل منصوبۃة 
بأیة وقیل بمحذوف أي کائنة إذ أآرسلنا وقت آرسالنا وقیل بٹرکنا والوطد الأول لا 
یلائمہ فولہ : ڈ٭بسلطان٭ [الذاریات : ۳۸] خیر الأمور أوساطھا. 

قوله: (ھو ممجزاته والعصا کالید) والسلطان یطلق علی ذلك إذ أصل السلطنة الٹوٰة 
ولما کان الأئییاء علیھم السلام یتقوون بالمعجزات اطلق السلطان علی المعجزۃ والید 
البیضاء والعصا آیته الکبری ولذا خصھما بالذکر صربحاً وھو یشمل للواحد والکٹیر لکونہ 
في الأصل مصدرا۔. 

قوله تعالی: نول کہ وقال سج ار جو لیا 

فوله : (فاعرض عن الإیمان به کقولہ: ڈرنای حانہ 4 [ااسراء: ۳م) و فتولی بما 
کان یتقوی بە من جنودہ) الإیمان به أي ہموسی أو بسبب السلطان قوله أو فتولی عن موسی 
بجنودہ والاول هو المناسب لحاله مع أن الثانی مستلزم للاول . 

قوله: (وعو اسم لما یرکن إليه الشيء وبتقوی بە وقریء بضم الکاف) لما یرکن أي 
یمیل إليه الشیء ومنا مستعار للجانب إِذ الجالب مما یتقوی به وقریء بضم الکاف اتباعاً 

قوله: (کأنه جعل ما ظھر عليه من الخوارق منسوباً إلی الجن وثردد فی أنه حصل 
ذلك باختیارہ وسعیه) باختیارہ فیکون ساحراً. 

تولہ: (آر بغیرھما) فیکرت مجتوناً رھذا بناء علی زعمه الفاسد وغر آن تا ظھر علی 
ید الساحر من آثار الجن کما أن ما ظھر من الجن کذلك والفرق ما ذکر المصنف من أنە إن 
حصل ذلك باختیارہ وفی موضع آخر حکي عن الکفرة أنھم قالوا فی شأن نبیھم إنه ساحر 
مجنون بلا تردید فما ذکرہ ھنا لا یلائمە فلا تغلل . 


والمعنی سقیتھا ماء پاردآ وجە تشبیه بە أن ظاھر العطف یدخل المعطوف في حکم المعطوف 
عليه ویشرکه فيه ولیس للمعطوف شرکة في ذلك الحکم فیحتاج إلی ٹأویل فإن عطف ماء بارداً 
علی بنا یفید دخول الماء فی حکم التبن وھو التعلیف والماء لیس عما یعلف بل عو مما یسقی 
فکكذلك عطف قوله فی موسی علی الضمیر المجرور فی ٭اترکنا فیھا4 [العنکبوت : ]٥٣‏ یوجب أن 
یکون می موسی آیة متروکۂ باقیة منذر منە إلی الن والناس یشاھدونھا کما أشعر بە لفظ الترك 
ولیست آیة من آیات موسی عليه السلام متروکة باقیة علی وجه الزمان مثل بقاء آبة قوم لوط من 
آثار ھلاکھم غفوجب ان یاول المعطوف ني الایة بجعلنا أي وجعلنا في موسی آیة کما یاول في 
المصراع المستشھد بە سقیتھا. 

قوأه : وتردد فی آنه حصل ذلك باختیارہ تہ او بغیرھما معئی الٹردد مستفاد من کلمة أو 
لدلالتھا علی الشك في أن ما ظھر علی یدہ مل هو سحر فعله باختیارہ أو عو فعل الجن الذيٍ 
ُخذہ وتسلط علیہ لیس لە اختیار فی ذلك . 


اویے۔ ے ٰ نے سُوزهلٹاریات/ الیتان: نہ ١و‏ 
قوله تعالی : کموو امھ ٰ 
قوله : (فاغرقنامم في البحر). ۱ 
قوله: ت ہما یلام علیہ) آ آن للنسب کلاین وحاصلہ آ ہما یلام علیہ او او لی 
نے وقبل إن الأفعال هنا الاتیان ہما:یقتضي ثلاثیه کأغرب أي آتی أمرأ غریباً. 


ثولە: (من الکفر وألفساد اوالجملة حال من الضمیر فی لؤناخذناء> [الذاریات: 6۰ من 
الکفر والفساد وأن ما یلام عليه وا النون فرارہ من قومه بغیر ادن ربه وشتان ماٴبین ما یلام عليه 
فرعون وبین ما یلام عليه ذو النن عليهٗ السلام فلا یتوم آنە یف یوصفٗ فرعون بِمٔا وف بہ ۱ 
ذوا النون عليه السلام ذکر في سورۃ والصافات في لإملیم4 [الذاریات: ]٤۰‏ معٹی آخ وھو ۱ 
داخل فيی الملامة أو مولم نفسہ وفي عاد الکلام فیه مثل ما سبق ۔ ۱ 


قولە تعالی : رق ماوإ رم علیٰ ایح اعَيمٌ 2لا ۱ کژ‫ػک ا 
قولە : (سماھا عقیماً لأتھا أملکتھم وقطعت دابرھم) نوز مل لاوات من ٴ 
شبہ ما في الریج من قطع دابرمم ونسلھم ہما في المرأة والرجل مجا یمنع حملھا ومابہ من ٰ 
کونە سبب التوائد فإِنه یقطع النسل والذریة فذکر المشبه به وأرید المشبه علی.أنه اسْتعارۃ 
مرو وج شی نر یں و سر سا سس سو 
والمفعول کما مر في قوله تعالی : وقالت عجوز عقیم4 [الذاریات :: ۲۹]. 7 ُ 
قوله: (او لأنھا لم نتضمن منفعة) من انشأ مطراً والقاحع شجر شبه عدم تضمن : 
یہہ ہس ہیدہ سر بت من اللازم وعدم المنفعة عام أي سواء کان مع 
تضمن المضرۃ کما ھنا أولاً واکتفی بە في الکشاف قیل وھذا بیان معنی آخر مجازي للریح 
العقیم لا أنە مراد هنا إذ لا یضح سس سی میتی بی تی سی 
ملە لما عرفت أنه مع تضمن المضرۃ: ۱ ۱ 
قوله: (وھي الدبور) کما روي عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھما۔ 
قوله: زار الجنوب) وھوٰ قول ابن المسیب . 


قوله: ا حور اہ شی رنہ شرر ا کت سن عو یا مس بی 
وجھین الوجە الأول مبئي علی أُنھا فعیل بمعنی الفاعل والثائي علی أنه بمعنی المفِمول وأیاً کان ْ 
یکون من باب الاستعارۃ التبعیة شب ما في الریح من الصفة التي یمنع من إنشاء مطر َزإلقاح شجر 
ہما في المرأة من الصفة التي تمٰنم من الحمل ثم قیل العقیم وأرید به ذلك المعنی إبقرینة'جعله ٰ 
وصفاً للریح قال الراغب أصل المقم الییس المائع من قبول الأثر یقال عقممت مفاصلہ وداء عقام لا 
یقبل البرء والعقیم من النساء العي لا تقبل ماء الفحل یقال عقمت الرحم والریح العغقیم بضح أن ٰ 
رای ا ا کے ا ا ا ا ا سس ا 0ٹ 
وو ہف اپرب ش د سیمی تی سای سی 


سورۃ الذاربات/ الأبات: ٤ڈ‏ نہ _ ...سس لس لاگےہ۔ _. _ ۲٢۳‏ 


قولە: (أو النکباء) مروي عن علی رضي الہ تعالی عنه والدہور بقع الدال وضم الباء 
الریح المقابل للصبا والجنوب بفتح الجیم الریح المقابل للشمال بفتح الین الریح التيی 
تھب من جھة القطب النکباء کل ریح هنیة بین ریحین لتنکبھا وانحرافھا عن ماب الریاح 
المعروفة وھي ریاح متعدہة لا ریح واحدة کما فصل في کتب الدب واللعۃ . 


قوله تعالی : ما ندر مِن کیو آفت عَلِه إلا ج جملن کالیبو لا 
قوله: (مرت عليه) أي أتت ہمعنی مرت مجازاً إذ نر سفاف للاتیان . 
ولە : (کالرماد من الرم وھو البلی والتفتت) أصل الرمیم ما ہلي من العظام ولعله 


فعیل بمعنی فاعل من رم الشيء ولذا قال وھو البلي ویلزمه في الغالب التفتت ولذا قال 
والتفتت ولا یکون عطف تفسیر لن بینھما عموم وخصوص من وجه . 


قولہ تعالی : و کے ِذ لک تلدرا حق یبن پا 

قوله: (نفسیرہ قولە تعالی: اتمتعوا في دارکم ثلاثة أیام*٭ [ھود: )]٦٢‏ فالمراد 
بالحین ٹلائة ة أیام إذ القرآن یفسر بعضه بعضا والقائل صالح عليه السلام فمٹل ھذا نقل 
بالمعتی مع اختصار . 

قوله تعالی: کمنواعن آثر رہم دََحَدَتھم الم مد وَعُم نظرین لیت 

قولہ: (فعنوا فاستکبروا عن امتثاله) فعتوا قیل إنه لیس بعطف علی قوله قیل لھم حتی 
یکون العتو مترتباً عليه مع أنه مقدم عليه کما یشیر إليه قوله بعد الثلاث بل تفصیل لقصتھم 


کأئه قیل وفی قصة ئمود الواقعة فی زمان قیل لھم فیه ذلك وعي أنھم عتوا انتھی والظاھر 
أن الفاء للترتیب فی الإخبار فلا حاجة إلی ھذا التکلف . 


قولہ: أو النکہاء قال الجوھري النکباء الریح الناکبة التي تنکب عن مھاب الرباح الأربع القوم 
واللکب فی الریاح أربع فنکباء الصبا والجنوب تسمی الأازیب ونکباء الصبا والشمال تسمی الصیائیة 
وتسمی النکیباء أیضأً ونکباء الشمال والدہور قرۃ تسمی الجریباء وعي نیحة الأزیب ونکباء الجنوب 
والدبور حارة تسمی الھیف وھی نیحة النکیباء لأن العرب تناوح بین عذہ التکب کما ناوحوا بین 
القوم من الریاح . 

قولە: تفسیرہ قوله: لٗتمتعوا في دارکم ثلاثة أیام4 [ھود: ]٥٦‏ أي في موضع آخر پفسرہ 
قوله: ؟اتمتعرا قی دارکم ثلاثة أیامء4 [ھود: ]٥٦‏ قال بعضھم المراد عو ما أمھلھم الل تعالی آیاما 
بعذ عقرمهم الناقة فکانت لھم في تلك الأیام أنواع سن الایات کتغیر ُلوانھم واسوداد ورجوھھم وھو 
ضعیف لآن ترتب قوله: ٭افعتراعن أمر ربھم4 [الذاریات: ]٥٤‏ بالفاء دلیل علی أن العتو کان 
بعد قولہ : !'اتمتعوا 4 [الذڈاریات : ]٥‏ فإن الظاھر هو ما قدرہ اللہ تعالی للناس من الآجال قما من 
أحد إلا وھو تمھل مدۃ الأجل یقال لە تمتع إلی آخر أُجلك فإن أحسنت فقد حصل لك التمتم في 
الدارین وإلا فما لك فی الآخرۃ من نصیب. 


قوله: زس در سر رت 
فتقطعت قلوبھم فھلکوا لکن هبادیه الرجفة أي الزلزلة قال تعالی فی سورۃة عو: اناخلھز 
الرجفةہ4 [الأعراف : ۹۹۰)] أَي الزلزلة والتوفیق ما ذکرناہ من ان مبادیە الزلزلة ثم الصیجة أيٍ ْ 
صیحة جبریل عليه السلام والمراد بالصاعقة الضیحة لا الصاعقة المشھورۃ وھی صعقدوععد 
سرسو اس امو سی اون دای دہ وس اس یت ع کے 
المصنف قي البقرة کما یطلق بلی کل هائل مسموع أو مشاھد. ْ 
ات قولە: (وقرأ الكسائي الصعقة وھي المرۃ من الصعق) فالصعقة بمعنی الصاعقة والمراذ 

می الصاعقۂ نی القراءة پر الم ة منیا لا المتعددة فالمعنی واحد فی و (إلیھا 
7 جاءتھم معاینة پالتھار), , 
ٴ قولہ تعالی: ا مت شرامن قار رتا کاڑا مک1 ا 

ثولە: (کقوله تعالی: (فاصبخوا فی دارھم جائمین4 [الأعراف: ۱) متین۔ ٣‏ 

قولے: زار اس و ایر دا رو کسر ہی رنڈ ور ای و ری ا٠‏ 

بمعنی العجز عن دفعه مع کونھم اأحیاء بعد فلا یلائم تفریعه علی اذ الصاعقۂ وأبضا ھذا 
اص "0790 روما کانوا منتصرین 4 [الذاریات : ..٭دت بو نہ 
موی دہ ح وت وٹ 


قوله تعالی : رع تلع تار رکا کی 9 ےن لگا ٦‏ 
قوله : (أي واعلکنا قوم' نوح لأن ما قبله یدل علیہ أو اذکر ویجوز آن یکون عطقاً علی 


محل فی عاد وبڑیا۔ہ قراءة ابی عمرو وحمرہ ة والکسائي بالحر) أو علی محل وفي ٹمود فانہ 
إذا تعلذدد االٰعطف یپجوز العطف علی الاول واخّتارہ المصنف والعطف علی ما 0٦‏ 


نیو رو ینار می مس ای عہ 
المذکور (من قبل ھؤلاء المذکورین). ۱ ٴ 

قوله: (خارجین عن الاستقامة بالکفر والعصیان) وھذا معنی ثالث لتق کماءبینہ فی ٰ 
سورۃ البقرۃ أو الفسق الخروج عن أمر اللہ تعالی بارتکاب الکبائر والمراد بالکبیرة ہس 
وسائر المعاضي بمعونة القرینة والسماء منصوب بفعل یفسرہ ما بعدہ الخ . 

قولہ تعالی: راکآ بیکھا رآنمر وا لیت پا ٰ 

قوله : (بقوة) ٠‏ إلیٰ أن الأید والأد القوۃ ولیس ہجمع ید ولو قیل نہ جمع ید 
'یکون کثایة عنَ القوة أي مجازاً لکن المذکور في الکشاف هو الاد. ک0" 
قوله: (واتا لموسمون) تذییل مقرر لما قبله قول: سشسی الذاریات: ٤‏ 


سورۃ الذاربات/ الاٌیڈة: ۸ ..--...90._.س ہے سس .8 مم لئے .۰ ھ۵ 
استعارۃ تبعیة وبین البنأ في سورة والنازعات بقولە: ٭رنع سکیکھا فسراماچ 
[النازعات: ۲۸] الایة . 

ثولە: (القادرون من الوسع بمعتی الطاقة) اي ثلاثیة وسع بمعنی الطاقة رالْقلی‌ۃ. 

قوله: (والموسع القادر علی الانفاق) قال تعالی: علی الموسع قدرہ٭ [البقرۃ : ]٤٢۶‏ 
الاّیة لکن المراد ھنا مطلق القدرۃ ومرادہ منە اثبات أنە من الوسع بمعنی الطاقة . 

نول : (أو طإنا لموسعون4 [الذاربات : )]٦1٤‏ أي الأفعال بمعنی التفعیل . 

قوله: (السماء) أي المفعول المحذوف إما السماء وھو الأظھر لنقدم ذکرھا. 

قولہ: (أو ما بیٹھما وبین الأرض) وھو مسیرةۃ خمسمائة عام. 

قوله: (أو الرزق) آخرھما لما مر من أظھریة الأول فالسعة علی الأآول مکانیة وتوسیع 
الرزق بالأمطار فعلی ھذا یکون ھذہ مسوقة للامتنان علی العباد لا لبیان القدرۃ فیکرنں 
إشارۃ إلی ما مر فی قوله تعالی: لوفنی السماء رزقکم٭ [الذاریات : ]۲٢‏ وقد عرفت أن 
الأآئسب بیان القدرۃ التامة وشمولھا لکل ممکن فیکون مقررآ لما قبله. 

قوله تعالی: لاس فَرَمْتھا فْعم الَمَپدوت تا 

قولہ: (مھدناھا) أشار إلی أن الفراش مجازاً عن البسط والتسویة قال تعالی : ٭والی 
الأارض کیف سطحت** [الغاشية: .]٤٢‏ 

قوله: (لتستقروا علیھا) علة التمھبد ونب به علی أنھم کالصبي لآن تشبیه الأرض 
بالمھد یتضمن تشبیه من في الأرض بالصبي . 

قوله: (ئئسم الماعدون) الفاء للتفریع لأنہ فھم من قوله: ٭فرشناما* [الذاریات : ]٥۸‏ 


قوله: القادرون من الوسع بمعنی الطاقة قال الراغب ویستعمل فی الأمکنة وفي الحال وفي الفعل 
والقدرۃ والجود ونحو ذلك ففی المکان قولە تعالی : ٭إن آرضی واسعة4 [العنکبوت: ]٤٥‏ وفی الحال 
تولہ تعالی : طلیلفق ذو سعة من سعته4 [الطلاق : ۷] ٭إوعلی الموسع قدرہہ [البقرۃ: ]٣٣٢‏ والوسع 
من الفدرۃ ما یفضل علی الہناء للمفعول عن قدر المکلف قال اللہ تعالی : ٭لا یکلف اللہ نفس8ا إلا 
وسعھا* [البفرۃ: ۲۸۳] تنبیھا علی أنه یکلف عبدہ دون ما یبلخه قدرتہ وأما قوله تعالی : فواللہ واسع 
علیم4 [النور: ]٣۲‏ فلوکان اللہ واسعاً حکیماً4 [النساء: ]٣٣۰‏ فعبارۃ عن سعة علمه وقدرته وقوله 
ڈإنا لموسعون4 [الذاریات : ]٦۷٤‏ فإشارۃ إلی نحو قولە: ٭الذي أعطی کل شيء خلقہ ثم مدی٭4 
[طە: ]٤٥‏ قال الطیبی رحمہ اللہ آراد أن قوله تعالی: ٭وانا لموسعون4 [الذاریات : 1۷] تکمیل لمعنی 
قولہ: لوالسماء بنیناما بأید4 [الذاریات : ]٦۷‏ فسر الأیدي بالقوۃ لیضم مع صفة القوة صفۃ الکرم 
وأرهمھم أن فسر بالإتعام کما فرع قولە: دی [الہقرۃ: ]٢‏ علی قولہ: ؟اعطی٭ [طه: ۵۰] آلا 
یری إلی قولە: ٭والأرض فرشناما فنعم المامدوت4 [الذاریات : ۸]] کیف فرع الماعدون علی 
فرشناھا مریداً لآرادة الامتنان فالمناسب إِذن تفسیر الحسن وھو لموسعون الرزق بالمطر لموله تعالی: 
ظلوفی السماء رزقکم وما توعدون4 [الذاریات : .]۲٢‏ 


' ٠٥ 4۹ ک5 سوْزةالاریات/ الابنان:‎ َ ۱ ۲٦ 
۱ 7ر2ھرلا ب رما رمک سترعا ۱ علیھا والسشي فی مناٹھا نعلہم من دُلك:‎ 
استحقاق مدح ماھدما فقیل فنعم الماون . کہ ج۴‎ 
ول : (أي نحن) إشارۃ إِلٰی .أُن المخصوص او ود‎ ٰ 
۱ قولہ تعالٰی: زس حضل هک تعن الک منکزوا لیا‎ 
2 ات قولە: (من الأجناس) لان البرغ اللغض والز و بمعتی الٹوغ أی ذکر أو اتل‎ 
بالنوع بالمعنی اللغوي لا بالمعنی الختطقي وکذا المراد بالأجناس یل نمی نطاب‎ 
۱ السماء والأرض واللیل والٹھار والشمس والقمر والبر والیحر ونحو ذلك (نوعین).‎ . 
_ قولہ: (فتعلموا أن التمٰدہ من خواص الممکنات وآن الواجب بالذات لا یقبل!‎ 
٭ التعدد والانقسام) جواب لعل :لا یفبل التعدد لیران التمائع قولہ,والائقسام لأنه یستلزم'‎ 
گت المستلزم ہالإمکان وغیل المراد التذکر ہما ذکر من الحشر والئشر لان من:قدر‎ ٠ 
علی ایجادھا کذلك ندر علیٰ إعادتھا وماذگکرہ اون اس یہ إذ سے ہی دی‎ 
ٰ زوجین جح وت‎ 


سے ظرسیم 


قوله تعالی : ٹا ڑ1 زا یڑیڈھ تج 
ئوله: ریا لی فا بد لیس فا لی مس پترہ بایان وارسد آر 
للتطریع والمآل واحد. ۱ کک رج 
قولە: (من عقايه بالایمان فرح وملازمة الطاعة) إِذ تفر ہے پر 
العقاب وما بهە الفرار الإیمان والتوحید وھذا یكفي في الفرار من العذاب المؤبد. وأما.الفرار 
بل سا فالطاعة الخَالَصة زَلدا قال َخَلاضۂة الطاعة وحاصل المعی نفروا ]لی طاعة الله 
بَلايْعات والتسن ااضال 727ص :"۰۶ ٰ 
استعارة تمثیلیة وھذا مقول القول مقدر خوطب بە النبيعليه السلام بطریّق ااگٹوین إِڈ 
ْ المخاطبون في طلعلکم 4 اایات ۹ الامۃ والقرینة علی القول المقدر قوله: نی ٴ 


قولە: نے عم لحومھوای ھزاص اس ھت ھ۔“ 
والبحر والموت والحیاۃ فعدد أشیاء فقال کل اثئین منھا زوج واللہ تعالی فرد لا مثلْ لە قال آبو 
سعید الخراز أظھر معنی الربوبیة والوحدانیة بن خلق الأزواج لیخلص لە الفردائیة ,قال الرِاغب: 
بقال لکل من الفریقین من الذکر والانٹی في الحیوانات المتزاوجة زدج ولکل فریقیٰن فیھا رفي: 
غہرھا زوج کالخف والعل ولکل'ما یقرن:یآخر مماثلاً لە أو مضاداً زوج قال تعائی: : ولا 
تمدن عینيك إلی ما متعنا به آزواجاً متھم4 [طە: ۷۱ ي أشہاماً واقراناً وقؤله تعالی:: 
ومن کل شيء خلقنا زوجین٭ [الذاریاٹ : ۹۰] تلبيه علی أن کل ما ٹٔی العالم فإنه زوجج من 
حیث إِن له ضد ما آز مثٹل ما أٍ ٹرکیب ما بل لا ینفك بوجە مُن ترکیب إ[نما قال زوجین لیژذن 
بان الشيء رو سواہ برضاو ریچ سوعت سروف 
(فاخرجنا بە أزواجا من نبات ٹبتی ) [طہ : .]٥٢‏ ْ 


لکمچ [الذارباٹ: ]٤٤‏ الاَیة کأنه قیل قل لھم إذا کان الأمر کذلك فقٌُووا إلی طاعة اللہ 
تعالی راجین نجاتکم من عذاب اللہ وسطوته ویحتمل أن لا پقدر القول بکوڑنالخطاب منه 
تعالی فیکون قولە: ہا إني لکم نذیر4 [ھود: ]٦١‏ کلاماً وارداً علی لسان الرول عليه 
السلام کقوله تعالی: ػ٭ؤقد جاءکم بصائر من ربکم٭ [الأنعام : ]٤١‏ إلی قوله: وْومَا آنا 
علیکم بحفیظ4 [الأنعام : ]٤٠١‏ قال المص هناك وھذا کلام وارد علی لسان الرسول علْه 
السلام فلا تلوین الخطاب . 

فوله: (أي من عذابه المعد) أشار إلی إنی لکم تعلیل للأمر بالفرار وأن ضمیر منە 
راجع إلی العذاب المقدر کما قوله: المعد لمن أشرك. 

قوله : (لمن أشرك أو عصی) أي بالذات أو عصی بارتکاب الکبائر سوی الکفر بالعرضی . 

قولە: (ہین کونه منذراً من اللہ) أيٍ مبین من آبان اللازم . 

قوله : (ہبالمعجزات) متعلق ہبین . 


وھو ما پجب ان پحذر عنه ولذا آخرہ إذ الحذف خلاف الظامر . 

قوله تعالی: ولا جنملوا مم اللہ لھا اخم ای لکر ینہ پیر میں للدیا 

قولە: زار لاہتلی نا رہپ لو کر مو وا ودک بی خرف خی ای انی 
الله [الذاریات : ]٤٠٥‏ فیکون کالتاکید لما قبله والعطف مع کونه تأکیداً قد مر وجھه من أن 
النحاۃ جوزوہ آر آند لیس تاکدا محضا 


قولہ: (تکریر للتأاکید آو الأول مترتب علی ترك الإیمان والطاعة والٹانيی علی 
الاشرك) وترك الإیمان عبارۃ عن الاشراك والکفر إلا أن یقال التغایر مفھوماً یکفي فی ذلك 


فولە: أو الأول مترتب علی ترك الإیمان والطاعة والٹانی علی الإشراك قال صاحب الکشاف 
وکرر قولە: قإٛإني لکم منە نذیر مبین 4 [الذاریات: ]٥٤۰‏ عند الأمر بالطاعة والٹھي عن الشرك 
لیعلم أن الإیمان لا ینفع إلا مع العمل کما أن العمل لا ینفع إلا مع الإیمان وأنه لا یفوز عند ال 
إلا الجامع بینھما ألا تری إلی قوله تعالی: لا ینفع نفساً إیمانھا إِن لم تکن آمنت من قبل أو 
کسبت فی إیمانھا خیراچ4 [الأنعاام : ]٣٥۸‏ قال صاحب الانتصاف حمل الزمخشری الاّیة علی ما 
لم تحتمل ولیس فی الایة إلا التھيی عن التقصیر والأمر بالمبادرۃ إلی الطاعة وفائدۃ التکرار التنبیہ 
علی أنہ لا تنفع العبادة مع الإشراك إذ حکم المشرك حکم الجاحد المعطل آو المامور بہ فی الأول 
الطاعة الموظفة بعد الیمان فیوعد تارکھا بالوعید المعروف دون الخلود وبوعد المشرك ثانیاً 
ےت لور یی رپو سو و تر یم او رس لا ینفم 

نفساً ایمانھا4 [اللأنعام : ]۱٥۸‏ الآیة فالمراد بە غیر ما قصد بە صاحب الکشاف فإن معناہ یوم یأتي 
شوت سرھا بای 7 ماق مشضاع ایب ضس مار 5 
أو کسبت في إیمانھا خیراً من قبل فھو من حذف إحدی القرینتین من اللف لدلالة النشر علیھا. 


۶۸٢ر‏ .سس ہہس سس ...ہ سارہ الذاریات/ الابتان : ۲ ٣‏ ۱ 
علی آنه ضم إليه ترك الطاعة التعبیر بالثرتب مع أنه تعلیل بالنظر إلیکگیە عقیٰہ وقیل ولا ْ 
تجعلوا الخ تھی عن سبب الغقاب رہ رف سس اف رأبْٹ :خبیر اٹ الأمر پالفراز 
من العذاب الأمر بالفرار من سہبه کما أشار إليه المص بقولە بالإیمان والفرار'لله بالإیمان 

فرار مه عن سببه وھو الإشراك وسنائر المعاصي وما ذکر هنا في الکشاف من قوله دلبل ٰ 
علیٰ أن الإیمان بدون عمل لاٴیفید بناء علیٰ مذھب الاعتزال فلا تنقل. 


کس و کی ہی 


قولہ تعالی : ا ا ا از و ر6 کر ر اھ 
قول: (اأي الأمر مثٹل ذلك والإشارة إلی تکذیبھم الرسول ونسمیتھم إیاہ ساخرا از 
مجئوناً) الأمر مٹل ذلك أي کِذلك خبر مبتدأ معذدوف والکاف اسم بمعنی المثِل والإشارۃة ٴ 
إلی تکذیبھم أي تکذیب کفار قریش الخ فالمعنی لام شس ۵۵ء0" 
والأمم قرم عاد ولمود وقوم فرعول . ۱ 

قوله: (وقولە::٭ما آئی الڈین* [الذاریات: ]٤٥٥‏ ] لاب گالٹفسیر 7 رس ال 
کالتفسیر لائه لم یذکر ہطریق .التفسیر علی می سس شی بے 
المجموع کالتفسیر لە. ۱ 
قوله (ولا یجوڑ تصبۂ ہائی) آي نصب کذلك بائی علی ایل لعل ناھ 
فی نظائرہ أي ما آئی اتیاناً مثلْ ذلك الاتیان فالإشارۃ حینثل:|لی الاتیان لا إلی التکذیب. ْ 

قولە: (أو ما یفسرہ لن ٴمَا بعد ما لا یعمل فیما قیلھا) أو ما یفسرہ الضمیرالبارز_ 
لذلك والمراد بما یفسرہ قالوٰا فالإشارۃ غلی ھذا یکون إلی القول والمعنی إلا قالوا ولا _ 
مثل ذلك القول والتعبیر بماأ یفسرہ من المسٹثنی لیس بمتعارف ولڈا لم یذکرہ ہ صاحبٰ 
الکشاف ولا صاحب الرشاد وقیل رَنَوَلة او ىَاشيتہ وھو أتی آخر مقدر علی 'شربطة ْ 
۔التفسیر إ إِن در قبل کذلك فلا محذور فيه وإڈ رو تو ایت 
شریطة التفسیر . ٰ ۱ 
قوله تعالی : اتیاصوا دہ بل ہم فوع طاعو لیا تک 
قوله: (لي کان الأولین والآخرین منھم آوصی بعضھم بعضا بھڈاالقول حتی قالوہ 
جمیعاً) بعضھم وذلك البعضٰ ھم الأولون ؛ سوا تام جاسم رس و کر 
المصنف الاستفھام للتعجب من اتفاقھم علی: ذلك آ و لإنکار الواقع إن وجد الوصیة أو : 
لانکار تواردمم علی ذلك اللازم من الو صیة (ذ المراد بالتواصي لا زمفه وھو الٹوٴارد والانحاد 
ر را سی سب پوس رس سی سر دی سی 
مفروضة لا محققة وإلی ھذاشیر في الاضراب۔ 


قوله: والإشارۃ إلٰیٔ تکذیبٔھم.الرسرل رو المشار إليه ما في الڈھن علی الإبھام وھو تکڈیبھُم ٰ 


سورۃ الذاریات/ الّیات : یہ ہ8 بربہہ__.._۱ے۰١۱۶ے۱م..ہ‏ ہج جس.. ‏ .۴  ....‏ ____ ۲۲۹ 


وله: (إضراب عن أن التواصي جامعھم لتباعد أیامھم إلی أن الجامع لھم علی ھذا 
القول مشارکتھم في الطغیان الحامل عليه) إضراب ظاھرہ إضراب إہبطاليٰ قد نقل عن أبي 
حیان لا إضراب إبطالي في کلام اللہ تعالی إلا بالحکایة عن الغیر فمرادہ أْترق من أن 
التواصي جامعھم إلی أن الجامع ھو الطغیان بمقتضی الجبلة الخبیثة مع قطع اَللظر عن 
تواصیھم إذ التباعد المذکور لا ینافي وقوعه ولو من طرف واحد محققاً والطرف الاآٹر 
مفروضاً أو التفاعل بمعنی الثلائی . 


ع یں مگ 


َ‌ 2 ے8 سے عررت گے س۔ ےراہ بح 

ٹوله: (فاعرض عن مجادلٹھم) قدر المضاف إِذ الغرض الأمر بالإعراض عن 

فوله: (بعد ما کررت علیھم الدعوة أٰبوا إلا الاصرار والعناد) فأبوا أي عن شيء (لا 
العند مستثنی مفرغ إذ أہوا فی معنی النفي أي لم یصنعوا إلا العناد (علی الإعراض بعد ما 
بذلت جھدك ئٔی البلاغ) . 

قوله تعالی: وذبر مَإن ای لدع آلمزییں ینا 

قوله: ڑولا تدع التعذکیر والموعظة) والآمر یستلزم التھيی عن ضدہ وحاصلہ الأمر 

قولە: (من قدر الل إیمالہ) فالمژزمن مجاز أولی أي المشارف للاِیمان . 

قوله: (أو من آمن فإنه یزداد بھا بصیرة) فالمژمن علی حقیقته ولا یکون تحصیل 
الحاصل إذ المراد زیادة النفع لا أصله فالمجاز حینثلِ فی تنفع آخرہ لان الأول فيه زیادة 
آفادة مع مناسبته لما قبله فإن المراد بالمؤمن حینثلِ من هو بعض من المعاندین أشار إِليه 
بقوله من قدر ال إبمانه أي من المذکورین . 

قوله تمالی : وَمَا عَلََت لإَنٌ وَاِدی الا دہ (ڑکا 

قولە: (لما خلقتھم علی صورۃ متوجھة إلی العبادة مغلبة لھا) لما لم یکن أفعال 
الل تعالی معللة بالأغراض وقولە تعالی: ٭إلا لبعبدون4 [الذاریات : ]8٥٥‏ یدل بظاعر: 
ان فعله معلل بالأغراض حاول بیان وجھه فقال لما خلقتھم الخ قوله علی صورۃ الخ 
حیث جعلھم عقلاء یدرکون بعقولھم ما ینبغي إدراکہ وحواس سلیمة یحسون بھا الأامور 
الجزئبة وانتصاب القامة وغیر ذلك من أسباب العبادة ولذا قال متوجهة أیى مستعدۃ لھا 
قوله مخلبة لھا خلقتھم کأنه بشیر إلی أنه وإن رکب فیھم الشھوۃ والغضب وھما مانعان 


قوله: من قدر اللہ إیمائه وعن آمن فإنھا تزداد بصیرۃ فسر المژمنین علی وجھین الوجه الأول 
حملاً علی المجاز والثانی علی الحقیقۂ , 


۰ سس سے سٹٹٹسیٹٹاٹسشسسسسسسسشمہ جک سورة الڈاریاٹ/ الایة:: جھ ُ 


س تو جہ الُعبادة لکن العقل حاکم 'علیھما فبپذا الاعتبار ْ ابمنعاث التیجه إ الی اُلعبادة۔ 


قوله: میں موی اھ انان 0ھ رز ری کی تفسرنۃ 
للفاعل فاللام مستعاز لترتب العباذفة علی خلقھم لکونە مشابھا لٹرتب الغایة:المطلوبۃ . 
علی الفعل في مطلق الترتب ھذا هو المشھور کما حقق في قوله تعالی : ٭ نالتقطت آل . 
فرعون لیکون ٹھم غدواً وخزناً4 [القصص: ۸] الاَیة وقیل جعل خلقھم مغیأ بھا یعنی 
علی الاستعارة إما بتشبیە المعإ لە بالغایة المطلوبة آو بتشبیه المعد .بالمغیا فحینئلِ تکون : 
الاستعارۃ فی مدخول اللام علی أنه استعارة مکئیة واللام قرینة تخیبلیة والثائيٰ یر ! _ 
مشھور فیْما بیٹھم وأما ما قال صاحب الکشف من أن الغایة لا یشترط فیھا إرادۃ الفاعل _ 
إلا إذا علم أن الباعث مطلوب'ٴفي نفسه فھي علی حقیقتھا ولا یحتاج إلی التاویل فإنھم , 
خلقوا بحیث یتأتی منھم العبابِۃ ویھدوا إلیھا وجعلت تلك غایة کمال تخلقھٰم وتعوق _ 
بعضھم عن الٰوصول إلیھا لا'یمٹع کون الغایة التھی غایة فضعیف جدا فإن الفاعل . 
المختار لا یفعْل إلا بإرادة الغایة والغرض لکن الغرض المذکور لیس باعثاً له تعالی : 
علی الفعل لأنه نقص لاستكاله بالغیر فیکون في حقه تعالی کالمٹاقع المترتبة علی _. 
فعلنا فکما لم یکن تلك المنافع باعثاً علی فعلنا کذلك تلك الغایة المثرتبة بلی إفعله . 
تعالی باعثاً علیٰ فعله فاللام الِإْاخلة ,علی المصلحة والمنفعة مستعارۃ تبعیة آوؤ مدخولھا: 
استعارة مکنیة واللام قرینٹھا:کما مر وفیما وضع لە اللام الإرادۃ معتبرۃ کیفِ لا وقدا 
صرح آئمة البیان ان اللام في قوله تعالی : ٭فالتقطه آل فرعون4 [القصص : ۸] الایة :- 
مسثعارة تبعیة ما ذکرہ مخالفٰ لتصریح الأئمة وکلام الکشاف بنادي علبۂ باعلی صوت : 
حیث قال معئی التعلیل فيٗ الام وارد علی طریق المجاز لأئه لم یکن ذاعیة إلی | _ 
الالتقاط أن یکون لھم عدواً وٴحزناً ومخالف أیضاً ہما یشھد لە العقل لن الغرض ما!۔. 


بفصل من المعل والغرضی والمَایة متحذدان ذاتاً و مختلفاث اعتبارا ا ومنشاً ذُلك ود التفر قة 


ہین . الْخْابة والفائدة مع أن المائدۃ اعم من ان یکون مطلوب الفاعل اُولا َالْعَان مقفقصرود . 
الفاعل فما یترتب علی الفعل' ہلا قصد فائدة لا غایة.والحاصل ان تمکنھم من العادۃ: 
مع کونھا مطلوبة منھم نزل منزلة ترتب الغایۂ علی الفعل فجعل العبادة غایة للخلق بُھذا ' 


العاویل مبالغة فی ذلك أي مبالغة في سببیة کون خلقه علی صورة مذکورۃ لِلعبادة فلا 


تکون العبادة غایة مطلریة للخلق حقیقة بل تنزیلاً فھھنا جعل العبادة غایة للخْلق تنزیلاً۔ 


٣‏ فاستعیر لە اللام وی قوله تعالی: ٭فالتقطه ال فرعون لیکون لھم عدوا وحزتا4إ. 


[القصص : ۸ جعل تر تب الجٔداوة والحزن بالقعل علی الالتقاط مع عدم کونہ مطلوباً 


منه منزلة الغایة المطلوبة فادخل الا م,عليہ استعارةۃ فظھر الفرق بیٹھما فإن ما نحن :فیه, 
العہادة مطلوبة ادعاء وتنزیلا 'سواءم ترئسا علی الحخلق و لا وفی الایة المذکورۃة کے : 
العداوۃ علی الالتقاط بالفعل مُع عدم کونہ ض و جیی وآن تغایر چھا:۔ 


ٰ سو تب بب پر وت و 


سورۃ الذاریات/ الإّیة: ۵٢‏ ۹ 


قوله: (ولو حمل علی ظاهرہ مع ان الدلیل پمدعہ) وھو کون العََادِۂ مقصودۃ من 
الخلق بالفعل مع أن الدلیل وعو أن أنعال اللہ تعالی لا تعلل بالآأغراض الباعَثةعجلی الفعل 
لأئه استکمال بالغیر فإن معناہ لولا الغرض المذکور لما قدر علی الفعل کما فی فعلا ومن 
قال إن أفعاله تعالی معللة بالاغراض آراد بھا المصالح والمنافع لأن أفعاله تعالی لا تَكْیر 
عنھما وإلا لکان عبثاً ویعلم ترتبھا علی فعله فیش‌به الأغراض لکنە لیس باعثاً علی فعله 
تعالی ولا أظن أن أحداً من العقلاہ یخالف ذلك فضلاً عن العلماء وقیل المراد إن الدلیل 
قائم علی أن ال تعالی لا یخلق الخلق لاجل العبادۃ أي لرادۃ العبادۃ إذ لو أراد العبادۃ لم 
پمخلف ذلك لان المراد لا یتخلف عن الزرادة العلیة عند أعل السنة مع أنه تخلف 
بالمشامدۃ وفیه تأمل فلا تغفل . 


قوله: ولو حمل علی ظاعرہ مع أن الدلیل یمنعه لنا في ظاھر قولە: ٭ولند ڈرأنا لجھنم 
کثیرا من الجن والإئس 4 [الأعراف: ۱۷۹] ھذا رد علی صاحب الکشاف حیٹ قال أي ما خلقت 
الجن والإنس إلا لأجل العبادة ولم رد من جمیعھم إلا إیاھا ٹم قال فإن قلت لو کان مریداً للعبادة 
منھم لکانوا کلھم عباداً قلت إنما أراد منھم أن یعبدوہ مختارین للعبادة لا مضطرین إلیھا لأنہ 
خلقھم ممکئین فاختار بعضھم تو العبادة مع کوئە مریداً لھا ولو اُرادھا علی القسر والاإلجاء 
لوجدت متھم لما وجد ظاھر الاّیة موافقاً لمذھبه فی أن أفعال الل تعالی معللة بالأغراض فسرھا 
علی وفق مذھبه فتوجه عليه أن العبادۃ |ذا کانت علة الخلق الجن والژنس کانت العبادة مراداً للہ 
تعالی من خلق الفریقین فلو کان مراداً لل لکانوا کلھم عابدین فأجاب ہما هو معتقدہ من أن إرادة 
الله تعالی لا تستلزم المراد فیجوز أن یتخلف المراد عندعم عن الإرادة وعندنا لا یجوز ولذا حملنا 
اللام فيه علی المجاز شبه العبادة فی ترتبہ علی الخلق بالعلة والخرض فاستعمل في المشبه ما ھو 
موضع للمشبه بە قال صاحب الالتصاف من عادته إذا رأی ظامراً یوافق معتقدہ اورد مذھب أھل 
السنة سؤالاً وأورد معتقدہ جواباً والجواب الذي ذکرہ لا بصح فإن السؤال عقدماته عقلیة فطمیة 
والظاھر إذا خالف القطع یجب رہہ إلی الأدلة القطعیة وظاھر الاَبة دلیل لأھل السنة لأنھا سیقت 
لبیان عظمة اللہ تعالی وإن شأنه مع عہیدہ لا یقاس بغیرہ فان عبید الخلق مطلوبون بالخدمة لکسبھم 
للسیادۃ بواسطة کسب العبید تدر أرزاق سادتھم والل تعالی لا یطلب من عبیدہ رزقاً ولا طعاماً بل 
یطلب منھم العبادة لا غیر وزائد علی ذلك آنه هو الٰذي برزقھم فحاصله وما خلقت الجن 
والإنس إلا لأمرھم بعبادتي وقال الطیبي رحمہ اللہ أما مقتضی النظم فإن الکلام وارد علی 
تحریض رسول اللہ صلی اللہ نعالی عليه وسلم علی ما بعٹ بە من التذکیر لائه لما نزلت قتول 
عنھم حزن رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم فأنزل اللہ سبحانە وتعالی وذکر فإن الذکری 
تنفع المؤمنین أي لا تدع الئذکیر والموعظة فإن الذکری تنفع للمؤعنین وحجة للمعاندین فاإنك 
ما بعثت إلا للدعوۃ وما خلق الجن والانس إلا لآن بؤمروا بالعبادة لآأنھم مکلفون امتحاناً 
وابتلاء ال ال تعالی: ٭وما آمروا إلا لیعبدوا اللہ مخلصین لە الدین٭ (البینة : ]٤۵‏ أما الارادة 
فکما تعلقت بالعبادة تعلقت بما یخالفھا لقوله تعالی: ٭ولقد ذرأنا لجھنم کثیرا من الجن 
والانس٭ [الأعراف: ۱۷۹] وبژؤید ھذا التاویل ما روینا عن محیي السنة عن علي رضي اللہ 
تعالی عنه قال: ڈإلا لیعبدون٭ [الذاریات : ]٤٥‏ إلا لأمرھم أُن یعبدون . 


ہسہپسےئے-_۔ سے سو ۷ 
00.10 ۹) فی قولە لُنا فی من المنافا: وجھه ئ0 لمنفھم می ھذا الفول 
ان الغرضص والغایة من خلق کثیر من الجن والإنس دخولھم جھنم وتلك الایة تقد علیٰ 


عذا التقدیر ان الغایة للخلق العہادۂ فیتنافیان وعلی ما حققہ المیصنف اندفح الْمسْأقَاه 3 ۱ 
العبادة کما عرفته لیس بغایةللخلي وإِن سلم کون دخولھم النار غایة للخلق وإنما قالک, 


ظاھر قوله الخ لأنه پحتمل ان یکو لام لجھنم لام العاقبة فلا بنافي کونھا بایة للخلق 


ولو جعل لام لیعبدون4 [الذاریات : ]٤٥‏ للعافة وو سرت ْ 


إلی الجمیع لاندغعم المحذور أیضا. 
قوله: (وقیل معناہ 70 ہم"  -ْ٤‏ 4" 


فعال علض الا لأمرہم بالعبادة وھو متحقق فیکون کقوله تعالی: ٹوما أمروا الا ۱ 
لیعبدوا ال4 [البینة : ]٥‏ الأَیٰة فیکون مجازاً بذکر المسیب وإراذة السبب إذ ال سیب 


نَا رلیةا افل مض : ُ 
قوله: رووبداچورمراہر بی گنت 
شیء الا ان یقال نہ من,عبد بمعنی خدم وحضع والخدمة والخضوع من لوازم العمودیة فو 


مجاز مرسل وفيه نظر کذا قیل والظاھر أن الاشکال یرد:علی هذا المعنی اأیضاً فلا بظھرٌ۔ 


اوج عدوله عَن ظاعمرہ إلٰی ھذا المعنی وکذا یرد وذا الاشکال علی قول مجاعد إن معنیْ 


لیعیدونی یعرفونی وإن اختارہ الإمام فالآولی الإبقاء علی ظاھرہ وجعل الاإسنام إلی الجمیع. 
مجازاً ہإسنادٴ ما للبعض إلیالکل لکون من لم یعبد مجتمعاً مع من عبد وھذڈإ اولیٰ مما _ 
قیل إنه أراد المؤمئین من جنسي الجن والإنس انتھی ونظیرہ قوله تعالی: ولأاملان چیم '. 


امن الجثة والناس أجمعین4 (ھود: ٢۹‏ اي من جنسھما دون جمیع أفراد اللجن والإانس 


فکذا ھهنا وتقدیم الجن لتقدم وجودہ وھذٰہ الانة مقشررہ لماقله س الآمر بات ہیر فإن ۱ 


خلقھم لأجل العبادۃ مما بوجب التذکیر. 
۲ و 27 0 چِ۷۳۷"یمبع60 


بالخطاب' إشارۃ إلی أن المفاء مقام الخطاب لأن التوبیخ نم2 سے ٤ا2‪2‪ھهھهھ۹ە"+8‏ 8 
رااسماع کی بل من إلی لیا یت می ل لخاد الکن مییة لی الرب َ2 


|شکال بأن الخطاب أآنسب بالتوبیخ والتفریع کما في بعض المواضع ' 
قُولّه: (فاشتغلو! ہما آثتم کالمخلرئٹین لہ) وشز العبادۂة قال 7س “۶+ 


اور کرینئر لیارلا اوسقریی مور بر اہ رش را فیا کو وا 


کر مو وت وب ہیں سد و یہ خواف مر سفق 


سورة الذاریات/ الایة : ٤۸‏ ۳۲۳) 


قولە : (والمامورین بە فالمراد ان یہین أن شأنه مع عبادہ لیس شان السادة مع عبیدعم 
فإنھم إنما یملکوتھم لیسععینوا بھم في تحصیل معایشھم) والمأمورین لہ الہ عطف علی 
المشبه بە لکن فیل عليه إنھم مأمورون حقیقة لا مشبھون بھم فالصواب رفعہ 'لِطفْاً علی 
الکاف وتوجیھهه رأنہ مرفوع لکنه جر لمجاورتہ للمجرور وھذا غیر متعارف في مثله فالأولی 
حمل الکاف علی العینیة في المشبه ثم هذا إشارة إلی کون المعنی إِلا لنأمرھم بالعبادۂ 
فالأمر لم یصرح فيه وبھذا الاعتبار کالمأمورین بە. 

قولە: (ویحتمل أن بقدر بقل فیکون ہمعنی قوله: ال لا أساألکم عليه أجراچ 
(الأنعام : ۰) فیکون قوله ما أرید الخ مقوله عليه السلام فیکون حینئلٍ کقوله تعالی : إقل 
لا آسالکم4 [الأنعام: ۹۰] الخ فیکون المعنی أیضاً فاشتغلوا بالعبادة لیتحقق الارتباط 
وأعبد ما أرید فی المعطوف للاھتمام بە للتقریر أو التثبیيه علی المغایرة باعتبار متعلقه وھو 
الإطعام لأائه خاص والرزق عام لە ولسائر الأطعام والألبسة والمسکنة ولما کان الإإطعام 
متجدداً اختبر أن مع الفعل المضارع وفیما قبله اختیر الرزق ولکونە عاعاً للاطعام لم 
یتعرض المص الاطعام فی توضیح المعنی وإڈا قدر القول فالظامر الخطاب فالغیبة فيه 
رعایة للحکایة فإن مثله یجوز فيه الغیبة والخطاب وفد قریء بھما في قولہ تعالی: ڈ٭قل 
للذین کفررا ستغلبون4 [آل عمران: ]٢١‏ وجہ القراءة بالیاء ان الأمر بقل بأن یحکي لھم ما 
أخبرہ اللہ بنبیه من وعیدھم بلفظه وما نحن فيه إنما یکون من ھذا القبیل إن آرید بقول ما 
آربد منھم من رزق حکایة من اللہ تعالی فیکون قل أمر بحکایة ما أخبرہ به بلفظ لکن قولہ 
فیکون بمعنی قوله: لقل لا أسألکم4 [الأنعام: ۹۰] الخ یابی عنه فلا یکون ھذا من قبیل 
رعایة الحکایة کما زعمه بعض المحشین فیرد عليه ما قاله الفاضل المحشي من أنه لا یلائم 
الغیبة فی المقامین وعن ھذا قال ویحتمل إشارة إلی ضعفه فالصواب أُن یقال إن الغیبة 
لتہعیدمم عن ساحة الخطاب . 

قولہ تعالی : إ٤‏ اک ہو الراٹ دو الو المییں یا 

قولە: (الذي یرزق کل ما یفتقر إلی الرزق) العموم مستفاد من حذف المفعول فإنه 
للتعمیم مع الاختصار وعبر بما لان ما عام ملعقلاء وغیرھم علی ما اختارہ المصنف وجعلہ 
مختصاً بغیر العقلاء وحمله علی التغلیب لکٹرتھم ضعیف إذ المشھور عکسه 

قوله: (وفیه إیماء باستغنائه عنه وقریء ٭ٛإنی أنا الرزاقی*) وفيه ایماء وجە 
الایماء أنە لا رازق غیرہ إذ الکلام یفید الحصر ویفید ان ما عداہ مرزوق لا رازق ٹھو 
تعالی رازق لا عرزوق وإنما قال إیماء لما ذکرناہ وتمامہ بملاحظة ان المرزوقیة نقص 
یجب تئزیه اللہ تعالی عنه . 

قوله: سج سپ سی ہے ج کت تو جج سس 
یستوی فيه المذکر والمؤنٹ . 


, سور؟ الذازیات/ لاب ۹ ٰ 
نہ رو الت ھر سصش فالتذکیر لما مر او کو لی رہ لاد 
التي یستوي فیہ المذکر والمؤنٹ 7 ےج 
توله تعالی : بی ھا 2ز) تل آئی انی 2و کت کک 5 
قولہ: مسب سیت و 
۱ بالمقام . ۱ ۱ ۱ 


۲۳٤ 


قولە ك۵ە30"م, و ات کاملا فإن الذتوب کما سیجی۔ ك7 اٹم 
المملو فاستعیز للصیب الواقر ۱ ۱ 
قولە: سی مر سی تی ہو 
عذاب الدتیا. ا جج 
قولہ: (ؤھو مأخوذ من مقاسمة السقاة الماء بالدلاء فإن الذئوب هو الذلو الفظیم 
المملوء) السقاء جمع الساقي والمراد بالماء ماء البئر فبعطی الساقی لھذا ذنوباً ؤللآخر مثلۂ ٣‏ 
وفیه إشارۃ إلیٰ أن الکلام استعارۃ تمثیلیة وکن علی بصیرۂ الہ تشبیە الھیئة بالھیئة لا تشہیہ 
المفرد بالغفرد حتی یقال إن ہین النصیب والدلو العظیم لا یظھر وج المشابھة الفاء فئ ٰ 
فلا یستعجلون4 [الذاریات: ۹] لترتیب الٹھی عن الأسنتعجال علی ٠‏ المڈکور ۱ 
والمعنی فلا یطلبوا وقوعه بالعجلة وھذا أولی من آن یقال فلا یطلبوا مني أن أعجل في ٰ 
امس نیلاق وی کدطلی السا لی ات کے لکلاب بنا انا کا 
أيٴ طلب وقوعه بالعجلة قالمأل واحد والعجلة إتیان الشيء ء قبل وقته المعین له والسرعة 
إتیان الشیء وفعلہ ول وقته المحدود لە وقد یستعمل العجلة ٹي موضیع السرعة: 2×" 


قولە: (جواب لقولھم : (متنی ہذا الوعد إ إن کنٹم صادقین4 [یونس : فا 
ظاھر السؤال وکونه جواباً لهٴبناء علی الظامر وإلا ممرادھم بە الإنکار والاسٹھزاء فویل 
برا ےر ہھاروں یہ زی میں رسای أسرہ جوا بر ٰ 
المذکور فالفاء یجوز أن یکبوت للتفصیل للذین کفروا اللام للاستحقاق و للٹھکہ . 
والمراد بالموٴصول أما المعھودون علی أن التعریف للعھد وھم کفار قریش:آو للجنس' _ 
فیدخل کفار قریش فیه دخولا سرت سم سی و سر یر 
پرس سس ےس 


فولهہ: 5 و" ۰ الماء وفی الکشافٴ الذنوب الدلو العظیمة رمذا کیل 
أصله في أ٘لسقاۃ یتقسمون الماء ٴفیکون لھذا ذنوب ولھذا ذنوب ثمت السورة حامداً لل ومُصلیاً 
علی رسولہ. حر و وس 2 وم ری کا مد می ً 


سورہ الذاربات/ الایة * ٠+‏ 


ثوله تعالی : ذویل َاِنَ موا بن يَرَمهم ای بیع وف ا 

قفوله: (من یوم الشامة) 5 المراد عذاب الآخرۃ ۔ 

قولە: (آو یوم بدر) فالمراد عذاب الدنیا ولا مائع من إرادتھما معاً وھذا یؤیل کون 
المراد کفار قریش والاول ناظر إلی العموم ومن للتعلیل کما قیل أو للابتداء فإضافة الیوم 

لکونھم معذہین فیه والمراد ہالیوم الوقت الممتد علی الأول . 

قوله: (عن النبي عليه السلام من قرأً سورة والذاریات أعطاہ اللہ عشر حسنات بعدد 
کل ریح ھہت وجرت في الدنیا) حدیث موضوع الحمد لل علی اتمام ما یتعلق ہسورة 
والذاریات والصلاة والسلام علی سید الکائنات وعلی آله وأصحابه المقسمات في یوم 
الخمیس من شھر ربیع الأولی سنة ۱۱۹۱. 


)غ 


قول: (سورۃ اطور مکیةا ١‏ ہجمیع اتا 


قولە: (وایھا تسع آو لمان وأربعون آبة) افکارة إلٰی وعانت آفی -0 لآیات یلم 
یتعرض قول سبع لضعفه عندہ وقدم تسعاً لرجحانہ. ۱ 


قوله تعالی : اشرر ڑا ٰ ٴ ّ۲ 
قولہ: (یرید ٭طور سیئین4) وسینین وسینا اسمان للموضع لذي فی الجبال کذا ۳ 
فی سورۃ والتین . : 
قتوله مر سھ تاس جاک ۱ 
السلام سمع فیھا موسی کلام اللہ تعالی وفي سورۃ والتین یعني الجبال الذي ناجی علیہ موسیٰ ربەٴ _. 
والسمع والمناجاۃ کلاھما وقعا في ذلك الجیل ذکر أحدھا في موضع والآخر في موضع آخر, 
ثولہ: (والطور الجبل بالسریانیة) ٹم عرب فصار ملحقاً بالعربیة قیل والذي ,عليه 
الجمھور أنھا لغة عربیة غیر معربة نل عن تفسیر النسفي أنه قال قال آ ہو عبیذۂ والخلیل ۱ 
وأبو عمرو والنضر بن شمیل والأصمعي وابن عبیدة وأبو دلمرء امس ھی 
المص قول مجاھد والعجب من المص أنه. اختارہ وترك قول الجمھور ولا یعرف وجھهە۔ ٰ 
ٰ قولە: (أو ما ظار من آوج الایجاد إلی حضیض المواہ) فھو اسم من الطیزان والمراطٰ _ 
ہما طار الآأرواح کما قیل لن عالم الأجسام منحصر فيه الشر وأما عالم لارواج فخیر کل 
وھو أحری بأن یقسم بە فقولہ إلی حضہض المواد باعتبار تعلقه أو حلوله بھا أو عہارة عن ٰ 
الأجسام اللطیفة والظاھر من کلام أن ما عام للأرواح والأجسام وإضافة الاوج لی الا الابجاد ۔ 
والحضیض إِلی المواد من إ دسیس ٹج ٰ 


ٰ سورة الطور مكیة 
وآیھا تسع أو ٹمان وأربعون 
انراععرلم 
والطور رکتاب مسطورا اقطررت 000 


سے نے 


سورۂ الطور/ الآّیة: ٢‏ ۲۳۷ 

قوله: (أو من عالم الغیب إلی عالم الشھادة) عالم الغیب أي مُا العدم إلی عالم 
الشھادۃ فیکون عاماً للأرواح والأجسام أیضاً والطیران استعارۃ لتنزلھا عن عَالم الملکوت 
إلی عالم الملك کما أن بالطیران یتنزل من العلو إلی السفل ولما کان استعمال الظور بھذا 
المعنی غیر معھود آخرہ تنبیھاً علی ضعفه ولم یتعرض لە صاحب الکشاف ولا صاججب 
الإرشاد فالأولی عدم التعرض لە علی أُن الجامع بینه وہین کتاب مسطور غیر ظامر . 

قوله تعالی : رکب تسظور لیڑیا 

قولە: (مکتوب) فإن الکتاب وإن کان اسماً للمکتوب فی الأصل لکن المراد ھنا هو 
المنظوم عبارة قبل أُن یکتب فلھذا وصف بالمکتوب . 

قوله: (والسطر ٹرٹیب الحروف المکتوبة والمراد بە القرآن أو ما کتبه اللہ في اللوح 
المحفوظ) والسطر أي فی الأصل مصدر وھو ترتیب الحروف المکتوبة أيی من شاأنه ان 
یکتب إذ الظامر الترتیب مصدر مبني للفاعل وإن حمل علی المصدر المبني للمغعول 
فالمکتوبة علی ظاھرھا وکذا إن أرید الحاصل ہالمصدر والمراد بە الحروف المکتوبة ولذا 
فسرہ اولاً ہالمکتوب وقال ثائیاً والمراد بە القرآن الخ أي مجازاً إطلاقاً للعام علی الخاص 
قوله أو عا کتبه اللہ الخ فھو أعم من الأول وأاخص من المعنی الأصلي . 

قولە: (آو ألواح موسی) بالرفع عطف علی ما کتبە أو علی القرآن والمراد بە التوراۃ 
روی أن التوراۃ کانت سبعة أسباع في سبعة الواح فلما ألقاھا انکسرت فرفعت ستة آسباعھا 
رکان فیھا تفصیل کل شیء وبقی سبع کان فٰیھا المواعظ والأحکام وقیل الألواح عشرۃ 
ولعله لم یقل التوراۃ لیکون عاماً للألواح جمیعھا مرفوعھا إِن صح''' وباقیھا فحینئذِ 
المناسبة بین فالطور4 [الطور: ]١‏ وبین ٭٭وکتاب مسطور* ([الطور: ]٢‏ آتم لم بقل آو 
الإائجیل وسائر الکتب السماویة لعله لم یظفر بالروایة . 

قولەہ: (أو ضيی قلوب آولیائه من المعارف والحکم) اطلاق المکتوب علی المعارف أي 
المعارف الالھیة والاعتقادات الحقة والحکم أي العمل الصالح وعلمه مجاز لانتقاشه فیھا 
مثل انتقاش الصورۃ فی اللوح . 

قولە: (أو ما یکتبه الحفظة) عبر بالمضارع لاستمرارہ وأما ما في اللوح فازلي 


قولە: والمراد بە القرآن وفی الکشاف والکتاب المسطور فی الرق المنشور والرق الصحیفة 
وقیل الجلد الذي یکتب فیە الکتاب الذي یکتب فیه الأعمال اضطرب شراح الکشاف في حل ھذا 
العرکیب قال بعضھم قولە الکتاب الٰذي یکتب فيه الأعمال خبر للموصوف والصفة وھو قوله 
والکتاب المسطور في الرق المتشور وما بیتھما تفسیر للرق قد اعترض بینھما وقال بعحضھم 
والکتاب مبتدأ والمسطور خبرہ والوجھ الاول أقرب . 


)١(‏ إشارۃ إلی عدم صحته. 


۲۳۸ ۴ سورة الطورالَبتان: سو 
لقاع اعاضی آخرہ لن سس اص جی پسن ارآ لأنە 


شرف وقس علیہ غیرہ. 


قوله تعالی : دو ہم تب 
ٰ قولەہ: رق الجلد الذي'ٰيکتب قیہ اسنعیر لا کتب قی الکتاب) من الصحیلة پعاافة اکا 
محل للکتابة فالمراد الاستعارۃ إلمصطلحة لأنھا أبلغ وأما کونِ المراد مجازاً مرسلاً فضعیف . 

قوله: (ونٹکیرهما للنغظیم والإشعار بأنھما لیسا:من المتعارف فیمَا بین الٰىَاس؟ 
وٹنکیرھما ای تنکیر کتاب: ورق للتعظیم رلذا اسم ب٭ والإشعار الخ ؤ خے الاإشعار أن 
التنکیر یقتضي عدم التعیین وھو بقتضي بمعونة المقام آه لیس مما یتعارفہ التاس وإن ڈالہ 
حھ سس سو موسسمدس سر عو ۱ 
الٰىاس والبواقيی ظاھرة. 


قوله تعالی: بلب اننٹر ھا ٣‏ 
و نی الکمبة) قدٹھا لاٹھا اسب ہما لہ من حیث إِہ الباس مت بھا:/' 
ویر کی دی وو سی کرو ےب 
ومن وت تزبیٹھا بالفرش 8۷0٣وت"‏ آولی اذ الاول و دہ ایقال ہکان 

7 ۲ الضراح ودرا السماء 7> وعمرانه کثرۃ فاشیته من الملائكة) الضرام 
بالضاد المعجمة بعدھا راء مھُملة ثم ألف وحاء مھملة وھو البیت المعمور سُمي ہبہ لأنه 
ضرح أي رفع وأبعد والضرح هو البعاد وھو في السماء الرابعة قال المصنف ثٔي سورۃ آل 
عمران کان في موضع الکعبةقبل آدم بیت یقال لە الضراح تطوف بَه الملائکۂ فلما عبط ٰ 
وی ہے أمر امم رطرت حو لہ ددع ني الطوفان ای السماء الراغة رو ہف 


قولە: وتنکیرهما للتعظیم ارس سروے مت ساس سس 
اسم بھا معرفة ہلام التعریف لتعظیم شأنھما وفي الکشاف وقیل الکتاب المسطور والقرآنِٴ ؤنکر 
لأئه کتاب مخصوص من بین جنس الکتب کقولەه: ٭ونفس وما سواھائ [الشمس: ۷] یعنی لکرۃ 
وھو أعرف المعارف وأشھرھا لیذل علیٰ اختصاصع من جنس الکتب بأمر یتمیز بە عَنْ سائرمإ قال 
فی تفسیر قولہ:تعالی : ٭ونفس وما سزاھاہچ [الشمس: ۷] في تنکیر نفس وجھان اأحذعما أن یرید 
لفساً خاصة من بین التفوس وھيٴنفس آدم کأنہ قال وواخدۃ من النفوسن ہذا وقریب مِنہ ما سٔیجيء 
یعیدِ هذا ان المتقین في جناٹ ونعیم أي في جنات مخصوصة بھم خلقت لأجلھم خاصّة. ۲ ٰ 
". قولە: آو الضراح وھو بیت فی السماء حیال الکعبة ویرویٰ الضریح وھو البیت المعموز من 
المکِاَرَعة دھيی المقابلۃ رت سو و بی ہے 
ان البیت المعمور في السماء سیت 


سور الطور/الآبات: ۷  __-‏ _ے . .. سس ثفع.. __ ۳۹؟ 
الملائکة وفي الکشف ما في الحدیث الصحیح من آنه في السماء السابَتگلا ینافی ھذا وقد 
ثبت أن فی کل سماء بحیال الکعبة في الأرض بیتاً وأما الذي کان في ژمإْن آدم علیھم 
السلام فرنع بعد موته فھو في الرابعة کما نقله الأرزقي في تاریخ مکۂ فہذا ھو:الراد وما 
وقع في الحدیث فمحمول علی غیرہ فلا یعارضه کما توهم لتعدد البیت المعمور بھی 
الضراح الکائن فی السماء کذا قیل لکن قوله فرفع بعد موته مخالف لما قاله المص من آنه 
رفع في الطوفان ولعله روایة آخری . 

قولە: (او قلب المؤمن وعمارته بالمعرفة والإخلاص) فیکون البیت مستعارا للقلب 
بجامع المحلیة . 


ا نے . ہی سے ہی 

قوله تعالی : وَأَتْبِ الرزع لیا 

قوله: (یعتي السماء) أي جنس السماء فیتناول السموات السبع والظامر أن السقف 
مستعار لھا ہجامع العلو . 


قولہ تعالی : وَلنر انور للا 

نولہ: (أی المملوء وھو المحیط) أي السجر بمعنی الملا وھو المحیط قدمه لمناسبة 
تَاں " 

قوله: (أو الموقد من قوله : وإذا البحار سجرت4 [التکویر : )]٦‏ فیکون مجازاً أولیاً 
أشار إليه بقوله ومن قولە: ٭وإذا البحار سجرت4 [التکویر : ]٦‏ أي أوقدت یوم القیامة . 

قوله: (روي أن اللہ تعالی یجعل یوم القیامۂ البحار نار یسجر بھا جھٹم) صریح في 
ذلك فیکون المراد بالبحر الجنس فلذا جاء في الحدیث البحار بالجمع . 

قولە : (أو المختلط من السجیر وھو الخلیط) والمراد به البحر المختلط میاهه بعضھا 
بعضاً أو المختلط ماؤہ بحیوانات البحر أُو کل مختلط بعضه بعضاً مطلقاً ومو الأولی 
لیحسن التقابل وأما في الأولین فالتقابل اعتباري . 


قوله تعالی : إِ٤‏ عَذَاب رك لرَقعٌ لوا 
قولہ : (لنازل). 


قول٭: ورري أُن اش تعالی یجعل یوم القیامة البحار نار یسجر بھا تار جھنم وعن علي رضي 
ال عنه أنه سأل پھودیأ أین مروضع النار قال فی البحر قال علي ما أراہ إلا صادقاً لقوله: ٭والبحر 
المسجور4 [الطور : ٦‏ رری عن عبد اللہ بن عمر قال قال رسول اللہ صلی ال تعائی عليه وسلم 
لا یرکب البحر إلا حاجاً أو معتمراً أو غازیاً في سبیل اللہ تعالی فإن تحت النار أبحراً أخرجه ابر 
داود رفی الحدیث إشارۃ إلی أن راکہه متعرض للافات المھلکة الٹی بعضھا وراء ہعض وفیه ان 
اختیار ذلك لغرض من الأغراض الفانیة سفہ وجھل لآن قيه تلف النفس وبذل النفس لا پحمد إلا 
فیما یقرب العبد إلی الله تعالی . 


۱ ۰٠۰ ۸ : ”ورۃ الطور/ الآبات‎ ۱ ۱ ۱ 3 ۱ ۱ ۲٤ 
ٰ 5 ٰ قوله تعالی: از ین داز یا‎ 
قوله: سیف [الطور 1۸ خبر ٹا لأن إن جوڑ تعدہ مدد زایا عتلف‎ 

وإلا فھو صفۂ لواقع ٰ کق 
فولہ 70 سم"( لأمور المقسم بھا علی اذا اي علی وترع 2ک 

بلا دافع قوله اٹھا أمور أيی أمور مبمکنة تحتاج في وجودھا ال قادر حکیم وتلك الأمور من: 

الطور إلی ھنا ولا یختص ہالسماء والبحار والجبال لان ما سراھا أ٘یضاً ممکن والإمکان مج 

رم یں دو سو ےپ و ارات میں مو بے بن ْ 
المعمور سواء آربد بە الکعبة آ الضراح من جملة الممکنات . ٣‏ ۲ ْ 
قوله: (إنھا آمور تدل علی کمال قدرۃ اللہ وحکمتہ وصدق إخبارہ) وحکمتة أي العلم 
بالمصلحة أو العلم مطلقاً إذ الأفعالی الاختیاریة إنما تفعل بائعلم الفعلي أو انبرادایا سن 
لف لیا آن لی ا صداپ رکراتید وسلق زخال بیط اط کرد الیت بھی 
بالحاجین والمجاورین إلی الان وإلی یوم الدین . ٰ ٰ 
ٰ قولہ: (وٴضبط أعمال العلٰاد للمجازاة) هذا إذا رہد یکتاب 7 اللوخ أو ما تک 

الحفظۃ وإلا فلا وفی ضبط الأاععال عام للأعمال الصالحة والسیئة فکأنە إشیارة إلی ان: 

التقدبر وإن ثواب ربك بے ہو سے ھ سو وت أھم آلا یری أنه یکتفی: 

في الأمر بالإنذار في آکٹر المواضع ٭ دج چْ٭ 
قولہ تعالی : بی کٹرز شا من ڑکا کہ جا 
قوله: سی س ہیں س جورم شر 

حالھا ٹم انفطرت ثم کورٹ . بب ۱ 


فو لہ : (والمور تردد في امجي مت سے ان الا تجےء وتذھب کیا مر 
من أنھا تدور کما ثدور الرحی ٰ 


قول : (وقیل تحرك في بُموج ویوم ظرف) لدرافع کما مر مراراً من آن الجراد لی ٰ 
الزمان الممتد شیع فیە الأمور ا[مذکورۃ, ْ ٰ 
قوله تعالی: رے ذذ2ؤ 


ا قولەه: (أي تسیر عن خی فصیرمان آفت ڈبریا ام٠‏ فو وینت 
الجبال بث أي ثت اجزاڑھا فصبّار کالسویق . ۱ دجػ٭ 


قولء : توق ,ء/0202 رالذهاب وفی الآساس الد تمور علی وجہ الأرض اذا 
اك وترڈھ عوضاً فال الرا غپ؛ المؤر الٰجریان السریع پال مار رد مرا ومار 7۵ علی وٍچھه 
والمور التراب المتردد ہە الریح إلناقة تمور فی سیرعا یئ ۱ 


سورة الطور/ الآیات: ۹٠-۱۱‏ ہس_-ےس--.۔مہ سس شر رر ٛفگہ ہہ گ٤؟‏ 

تولہ تعالی : نيت للَتکزينَ (ا 

قولە: (أي إذا وقع ذلك فویل لھم) أي الفاء جواب للشرط المحذوف: 

قوله تعالی : الین مُم فی وس رب للا 

قول: (أي الخوض فی الباطل) الأصل في الخوض المشي في الماء فتجوز به عن 

7 2 ہےح وصرخ مم حر عر سی ٢‏ حر تخت 

قوله تعالی: یع ]وت ا تار جهکم دا لا 

قولہ: (یدفعون إلیھا بعنف وذلك بان تغل أیدیھم علی أعناقھم ویجمع نواصبھم إلی 
آقدامھم فیدنعون إلٰی النار) یدفعون أي یطرحون بعنف قولە إلی أعناقھم أي ممدودة إلی 
أعناقھم قوله إلی أقدامھم أي مع أقدامھم ۔ 

قولە: (وقریء بدعون من الدعاء فیکون دعا حالاً ہمعتی مدعوین) لا مفعولاً مطلقاً 
لمغایرته ولو أرید بالدعاء الدعاء بعنف وھو بستلزم الدع لصح أن یکون مفعولاً مطلقاً 
والحال مقدرة إذ الدفع بعد الدعوۃ والأولی أُٹھا حال محققة لما عرفت من أُن الدعاء ہبعنف 
یقارئه الدع والدفع وھذا اولی من أُن یقال إنھا مقارئة باجزاء قریبة الوقوع مجری المقارنة 
لانھا حینثذِ یکون محققة ادعاء مقدرة حقیقة ولا حاجة إلی ھذا التمحل إذ نھایۂ الدعاء 

قولە: (أو ظرف لقول مقدر محکیة) وو ضعیف لاحتیاجه إلی تقدیر بدون احتیاجح 
لامکان البدلیة بلا تکلف الأڈشارة بھدہ النار إلٰی النوع وبھا متعلق بتکذہبون قدم لرعایة 
الفاصلة دون الحصر وتکذیبون بمعنی تنکرون . 

قوله تعالی: عندہ اار الی کٹر بھا تکوبژن رتا 

قوله: (آي یقال لھم ذلك) والقائل الملائکۃة کما هو الظامر وأراد به تعیین محل 
القول المقدر وھو شاٰہ النار والخرض من ھذا القول الٹوبیخ علی التکذیب قوله فمحکیة 
مبتدأً خبرہ قوله ھذہ النار . 


قوله: أو ظرف لقول مقدر محکیة أي محکی ھذا القول المقدر ومقوله ہو قوله: ٭ھذہ 
النار4 [الطور : ]٤١‏ الایة . ۱ 

قوله: یقال لھم تقدیر للقول المقدر قبل قولە : لڑھذہ النارگ4 [الطور: ]٤١‏ الایة أي یقال 
لھم: فھذہ النار التی کنتم بھا تکذبون4 [الطور؛ ]۱١‏ فی دار التکلیف حین ما أخبر بھا رسل اللہ 
وأرعدوکم بھا منذرین عنھا وقوله: فٛأفسحر مذا 4 [الطور: ]٤١‏ من جملە مقول القول أي أنہذا 
المصداق سحر المصداق هو الشیء الذي یعرف بە الصدق والعذاب في الآخرة وباقي أحوال 
القیامة مما یعد من مصداق أقوال الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام . 


ہی ۱ 2 ۱ ور الطور/ الآینان: ١۱ء .٦١‏ 


حیے می <ھ 5ہ 


قوله تعالی: يد کتاا 27 2 
فوله: (أي کنتم نقولون للوحي' مامح کیا طرارد شر 


قوله: (أفھذا المصداف أَيْضاً سحر) بکسر المیم فا یصد فہ 9 0 ات زی 
مما أخبر بالوحي والظامر أفھڈا المصداق الخ بالھمزۃ وھو المراد وإن لم تذکر ھنا ولبہ : 
سے مور اوت ع یہ موم رر با دی ٘ 


س سس سدع تہ سا 


ہس بس ےی بوارمہ بی در فلو قد دا کی 


سس رہ سب عم سم ار وا ہیں خی ۱ 


گما هو المراد بالسحر .: ْ ٠‏ 
قوله: (والتوبیخ) مذا ملائم لکون الاستفھام لڑإنکار الواقع وھنا لنکار الوقیع 


قولہ : : (ھذا أیضاً کما کہم لا تبصرون في الدنیا ما یدل عليه وھذا تقریع قب ای 


7 نر4 [الطور: ٥ال‏ مسبب عن عدم بصیرتھم إذ أم متصلة کما هو الظاھر 


من کلامه أو ما منقطعة أي:یل أنِم رو بی سو ےرت 


علیٰ الحشر وآلعذابٰ ما ذکر من الأمور المذکورۃ کما مر انفاء 


قولە: لام سد اصارکم کھا سدت فی ادنیاعلی زعمکم حین قلعم سا 0 


ابصارنا) أي لا تبصرون إما من البصیرة ة وھو الاحتمال الأول أو من البصر مو الاحثمال 
سی ے یی ریا اور جب سو او ام بی یو کیپ 


قوله تعالی: املزتا نات 7ک ڑا ا غ رکوہ ئن معب قھ ‏ أ 
قولہ : (ادخلوھا) أشار بهٔ إلی ان اصلوھا بمعنی ادخلوا لکن لا مطلقاً بل مع مقاساۃ 


ےج ولظھورہ لم یذکرہ قوله ۳ الخ آمر مستعار للتسوبة وکذا الٹھيی 1 اجتماع' ۱ 
الأمر بالشيء ونھبه عنه وکذا لفظه ا و للتسویة نبه عليه المصنف بقوله: ہس 


[الطور : ]٣١‏ الخ وبقوله تعلیل للاستواء . 


ْ قوله : (ھلی أي وجە شثتم پرھیس و وہر وو وش ٰ 
لسوبة وا لم تعلق المشیتة باحد الآرین إ المراد العویخ والتيکم ولا قال نہ ا ْ 


إفراد لخبر لکونہ مصدرا اي إلاصلٴو وھذا ا احسن ان المذکورة هنا اي لأمر ان 
الصبر وعدمه). 


7 (تصلیل للاستراء ان ما کان لجزاء واجب الوقوع کان الصیر ودنہ ہین ۱ 


سور الطو ر/ الاَپٹان : ۷ء ۸ ی6یگثمے_ہٹ رت۹ 8سرم.- ف۷س ے۔۔ٗ۔۔ 538۷:ٗث؟ب 


في عدم النفع) الوجوب بمقتضی وعیدہ کما صرح بە فی مواضع عدیلَةاٴفلا یتوھم أنه بناء 
علی ناعدۃ الاعتزال لان اعتقاد المتکلم قرینة علی مرادہ من کلامه . 


سے 


قوله تعالی : إِنَالملَقِینَ نی جَنّبِ ویر للا 

قولہ: (في أیة جنات وأي نمیم أو في جنات ونعیم مخصوصة بھم) أي ئٔي آیة جٹاٹ 
ارادوھا وکذا فی أي نعیم شاژوہ بقرینة ما بعدہ وھذا ضعیف لن الجنة ودرجاتھا متفاوتة 
بحسپب الأعمال والعمال کما صرح به في البقرة وقال فی تفسیر قولہ تعالی: هلنتبرأ من 
الجنة حیث نشاء4 [الزمر: ]۷٢‏ یتبواً کل منا في أي مقام آرادہ من جنته الواسعة فعلم أن 
ما قاله ھنا لیس بتام إلا أُن پراد مقامات معنویة في الجنة لا یتمائم واردوھا کما نبه عليه فی 
تفسیر تلك الایة وبالجملة الآولی المعنی الثاني وھو قوله أو فيی جنات ونعیم مخصوصة 
بھم بحسب عملھم وإخلاصہھم علی أن التٹوین للنوعیة أو اتقسام الآحاد إلی الآحاد!''. 

قولہ نعالی : ھی بنا تلمع نم َو رع عتاب لسر لا 

قولە: (ناعمین) اسم فاعل من النعیم لا من النعومة فإنھا لا تناسب المقام . 

قوله: (متلذذین) تفسیر باللازم وفاکھین حال من الضمیر المستتر ئي الظرف 
المستفقر مؤکدۃ . 

قوله: (وقریء فکھین وفاکھون علی أنە الخبر والظرف لغو) فکھین وھو أبلغ من 
فاکھین وفاکھون علی أنه الخبر لان والظرف أي فی جنات لغو متعلق بفاکھون أي فاکھون 
في جنات ولم یلتفٹ إلی جواز کونە خبراً ثانیاً لأله مختلف فیه بلا عطف قوله: ہما 
آتاھم ربھم*٭ [الطور: ۱۸] ظرف لغو لا غیر متعلق بفاکھون. 

قوله: (عطف علی آتاھم) بیان نعمة الوقایة عن العذاب إثر بیان نعمة الثواب في 
حسن ماب وفيه إشارۃ إلی أن دخولھم فی جنات بغیر عذاب والواو للجمع المطلق دون 
الترتیب فلا ضیر فی تقدیم اثابتھم بالثواب علی بیان الوقایة عن العقاب . 

قوله: (إن جعل ما مصدریة) لأنھا لو کات موصولة خلا المعطوف علی الصلۃ عن 


قوله: أي فی أي جنات وأي نعیم یرید أن تنکیر جنات وئنعیم للتعظیم . 

قوله: وفاکھون أي وقریء فاکھون علی أنه خبز أن المتقین أي ھم فاکھون والظرف الذي 
هو في جنات علی ھذا یکون لغواً متعلقاً ہفاکھون والمعنی أن المتقین فاکھون فی جنات ونعیم. 

قوله: إن جعل ما مصدریة قال الطیبي رحمه ا أي إذا عطفت وقامم علی آتاھم لا 
یجوز أن یکون ما موصولة لفقدان العائد من الجملة المعطوفة إذ التقدیر فاکھین بالذي آنامم 
اش إباء وبالذي وقاھم عذاب الجحیم ولیس في الجمل الثانیة عائد إلی المورصول لأن وقاهم 


. آو الإشارۃ إلی أن التتوین للتفخیم کما جنح إليه الأکٹروں‎ )١( 


پاسسااسسسسسیستتتچتتیھ ا یں ۹ے 


العائد میں وچ امکااو ود می ترما مصح یی ان تنعٰقھم 
٦‏ .رر "٤ھ"‏ داد سٹرف آپ رھ ہہ 
عذاب ا مل ا الہاء ایی وحلذف الجار رام ون ٹز عند المصنف بزثلم 


یجوزہ بعضھم . 


قوله: (أو فی جنات) ) جہہہہ إذا. کان خبراً ظرفاً مستقرأ نی إِن: 
المتش٠‏ استقروا في جنات ووقیھُم الخ وإذا کان ظرفاً لخوا لا یصح لأنہ ارم ح کون وقایة 


اللہ فی جنات ولا یخفی فسادہ: 


7 ار حا پاار قد می الستکن قی اشرف) ومر شس الین الستر یہ۔ ٰ 


لہ تعالی: سس جو 


قولھ: (اي اکلا وشریا تاً) نب بە علی أ متا صفة لمصدر محذوف اي آکلٍ عیٹاً 


أو شربا هنیئاً بطریق التنازع , 


المفعول تنازعاً . ٴ 
رو لوھو الذی لا تغیص فیہ) أي لا تکدیر قیہ ہل ساغ بلا غص۔ 


أَخْذ کلا مفعوليه افول لا یلزم إنٍ یکوٰك العائد مفعولاً لفعل٣وقع‏ صلة الموصول قلم لا یُجوز ۱ 
ان یکون تقدیرہ وبالذڈي و عت خی أی بتی بالڈي وقاھم بە 05 2 


عذاس الجحیم . 


فوله: قي جنات ای آو و علف علی في جنات ھٹا إنا کا في' جنات مقدراًالفمل 


فالمعنی أن المتقین استقروا في نات ووقاھم ربھم عذاب الجحیم. 

قولە 1ے عاھ مد رتا آفقعد اس ےنت جات مر رت اعد ان 
استقروا في جنات گائنین في,وقایة ربھم عذاب الجحیم أو حال من قاعل آأتئ أومفعوله 
فالمعنی علی الأول.آناھم ربھم واقیا ہہ یں و جج ےو 
وثایة ربھم عذاب الجحیم۔ نے ۔. 


قوله: أي ایل 7 1 طعاماً ,0" ات محذوف رك 


سیف ما مصدر کلو' بحور وھر الاول آو و بە لھما وھر الٹاني . 


0- عغ+۴" بے یو سی سی راس و 


ثوله4: (أو طعاما وشرایا ست) (إشارۃ لی آن ألمفعول بە محذوف ومیتاً اصفۂ لٰذلك 


سورۂ الطور/ الأآَبتان: ٢٠ء‏ ۴۱ ۲٤٤‏ 


قولہ: (بسببه أو بدله) بسببه أيی الباء سببیة وسببیته بمقتضی الو علزلو بدله إِن فطح 
النظر عن الوعد فلا یکون العمل سبباً له بل بدلا له. 

قولە: (وقیل الباء مزیدة وما فاعل عنیئاً والمعنی ھنأکم ما کنتم تعملون أي جزاژہ) 
فیکون ما کنتم مفعول کلوا واشربوا تنازعا فالمعنی یقال لھم کلوا واشربوا ما کنتم أي جڑاء 
ما کنتم تعملون مرضه لن زیادۃ الباء في غیر الفاعل غیر متعارف وقد عرفت أنه محتاج 
إلی تقدیر مضاف مع ورجرد الوجه الراجح قوله والمعنی ھنأکم أي ساغ لکم . 

قوله تعالی : مکی عل شر مَصفوفة وَللَمَهُم رر بن لیا 

قولہ: (فامتکئین* [الطور: ]٠٢‏ الایة مصطفة) متکٹین حال من فاعل کلوا إشارة إلی 
تمتعھم بمصاحبة الإخوان کما أن قوله تعالی: وزوجناهم4 [الطور: ]٠٢‏ إشارۃ إلی ن 
تنعمھم بالحور العین فاستوفی ھنا معظم اللذت الحسیة وھو مقصور علی المساکن 
والمطاعم والمناکح علی ما دل عليه الاستقراء. 

قَولە: (الباء لما فی التزویج من معنی الوصل والإلصاق) مع أنه متعد بنفسه إلی مفعولین 
پالباء لعضمنہ معنی الالصاق والوصل إِذ التزویج الحقیقي لیس ہمتصور هنا فالمعنی اَلصقنامم 
وأرصلناهم بحور قال في آخر سورة الدخان فی تفسیر ٭زوجنامم* [الدخان: ]٦٤‏ قرناھم 
بھن ولذا عدی بالباء حور جمع الحوراء والحوراء البیضاء عین جمع العیناء آصله ہضم العین 
وکسر لمحافظة الیاء والعیناء عظیم العینین واختلف فی أُنھن نساء الدنیا و غیرھا . 

قوله: (أر للسیبیڈ إذ المعنی صیرناھم آزواجاً بسببھن) أو للسببیة عطف علی قولە لما 
فی التزویج قولە إذ المعنی أي علی تقدیر کون الہاء للسببیة صیرناھم أزواجا یعنی أن 
العزویج لیس بمعئی الإنکاح ہل بمعئی تصییرھم أزواجاً کما صرح بە فلا بتعدی إلی 
مفعولین والزوج یطلق علی کل واحد من الزوجین . 


قولہ تعالی : وَالَن ء امن والَعلہم دینہم بابنن انا یہ کہ وا نم بن عممھم ین 
ہاج ا پ سردم بر ےر ور ہت 
یو ہل انری تا کب زی یا 

قولە: (أو لما فی الٹزویج من معنی الالصاق والقرن ولذلك عطف والذین آمنوا علی 
حور أي قرنامم بازواج حور ورفقاء مؤمنین وقیل إنە مبتداً وخبرہ ألحقنا بھم) ظامرہ 


ظفکلوہ ھنیتاً مریئا 4 [النساء: ]٤‏ مصدر جاء علی فعیل وھو نعت لمصدر محذوف أي اکلا منیتاً 
وقیل هو مصدر في موضع الحال من الھاہ في کلوہ أي مھتاء, 

قولهہ: بسببه أو بدلہ أي الباء فی ٭بما کنتم4 [الطور : ]٣۹‏ للسببیة أو للمقابلة متعلقة بکلوا 
أو اشربوا بواو أي عملکم الأکل والشرب بسبب عملکم أو غي مقابلة عملکم. 

قولە : وفیل إنە مبتدأ وخبرہ ألحقنا بھم والمعنی والذین آمنوا ألحقنا بھم ذریتھم بسبب إیمان 


_م٤٢‎ 


التکرار إلا أن یقال المعنیٰ حیعثل قرٹاہم کما ضرح یہ في سورۃ اللا ا قال نا 
قرناھم بازواج حور وترك مغٹی الالصاق الذي مر آنففاً وو الوصل وعذا:غیزہ إن کان 
وش فی وج ہں سیر یسوی سر أي فْزنامم 
بازواج حور لیتمتعوا مرة بالخور وقرناھم أبضاً ہرفقاء مؤمنین تارۃ آخری لیتمتعو! بمَؤائشَة 
الإخوان فاستقامة المعنی ہکوٴن التزویجح مجازاً عن القرآن لا بالتضمین لبقاء مغنی الأنکاح 


نحینئلٍ لا یستقیم العطف بل یکونِ حینئلِ مہتدأ خبرہ ألحقنا بھم قیل العقدِ لا یکن في 
الجنة لانھا لیست دار التکلیف انتھی قال المصنف في البقرة ة معظم اللذات الحسیة 02 


والمناکح الخ وبیٹھما مٹائرة ظامرٰة فلا تغشل . 


قولھ: آوقوله: (رایتهم4 [الطرر: ۱ لی اعتراض لفسلیل) آی الیل الک ْ 


أآی فائدة هذا الاعتراض بین المبتداً والخبر لتعلیل حکم اسیو جم مغ الحکم:وارداً 


مع علته والمراد العلة معنی ورہما یقول في مثل مذا اعتراض: مثلاً فی معنیٰ التعلیل إِذْ ۱ 
التعلیل لیس بصریح کأله قیل والذین آمنوا الحقنا بھم ڈریتھم لن الذریة اتبعتھم بالایمان .. 
وکل من هذا شانه یلیق بأن یلحق بھم إذ الإیمان و الجامع بینھم وإن کان ]یمانھُم تبعاً ْ 


لأبائھم وأمھات تھم وإن کان إیمانھم باختیارهم بأن یعقلرا الڑیمان فالالحاق بالڈولویة . 


قوله: رق ا عامر ویعقوب ذرباتھم بالجمع وضم التاء للمبالغۃة فی کٹرٹھم ٰ 


والتصریح فِإِنْ الذریة ت تقع علی :الواحد والکٹیر وقرأ أبو عمرو واتبعٹاهم ذریاتھم أي جعلناهم 
ابمین لھم قي الإیمان) للسبالجة فيْ کٹرتھم لان الذریة بدل علی الکٹر: ة لأنہٰا تقع علی 


الواحد والکٹیر کما سیجيٍء پإذا جمعت کان مالعغة ومٹل ھذا التعلیل تعلیل لاختیار ات 


عامر ویعقوب قراءة الجمع لأنھما لم یقرہا من تلقاء أنفسھما وقس علی ذلك ہما عذاہ من 
مثل ھذہ المسامحة قولھ: والتضری بح أي ہما مر من الکثرة إذٴ الذریة لکوتھا تحتملِ الواجد لا 
تکون نصاً في الکثیر وإلی ذلف أشار بقوله: فإن الذریة الخ والذریة فعلیة من الٰذرا وفعولۃ 

من الذرء أبدلت ھمزتھا یاء ٹم قلبت الواو یاء وادغمت وقرأ أہو عمرو وَاتبعنام من 


الافعال بقطع |الھمزة وفتحھا غِلی أُنْ الھمزة للتعدیة ولذلك قال وجعلئاھم تابعین لهٔم في' 


الإیمان أي في حکم الإیمان ]آشار بە إلی ان الباء بمعنی في قوله وقیل بِإِيما یما حال من 
الضمیر فی واتبعناھم فالمراد یمان (یمان الاآباء والوثد 7 خیر الأبوین فیفھم یمان الذریة 
إشارء وئی ول الاحتمالین الآخیرین یمان الذربة صریح ا وإیمان الابوین مہرم اہ 
070 و و ۶ 


رقال أہو انا لعخاری بر ایر رس آاکرای یرب سے مل فو دافم 
صاحب الکشاف وقال ھذا علی ا شر یعة التفسیر لکن لا یضمر المفسر فلا یتعدی بالجار ؤقدن _ 


سیبویە في قولهم انا 7 0 ُيذا والباء فی قوله بإایمان قد جو کو أ4 سے 
أو منھما جمیعا. 


سورة الطور/ الاة: ٠‏ ۱ 


سور الطور/ الآیة : ٢٢‏ ری 

فوله: (وقیل بإیمان حال من الضمپر آو الذریة آو منھما وئٹکی''ہ 4للتعظیم) سواء کان 
المراد إبمان الاّباء آر الذریة أو إیمانھما معا إذ الإیمان أشرف الأمور الْعلظام وقیل المراد 
یمان الآباء. 

قوله : (أو لااٍشعار) بناء علی أن المراد إبمان الذربة وتنوبله علی ھذا للتنگی ولا 
یلائم هذا کون الإیمان حالا منھما فالفرق ضعیف . 

قوله: (بأئه یکفی فیە الالحاق المتابعة فی أصل الإیمان) بدون العمل کما أن أصل 
الدخول في الجنة یکفي في الإیمان وحدہ صرح به المصنف فی أواخر سورۃ الحدید بل 
هذا مدار ما ذکرہ المصنف . 

قولە: (في دخول الجنة أو الدرجة لما روي مرفوعاً أئه عليه السلام ثال إِن اللہ یرفع 
ذریة المؤمن في درجته وإن کانوا دونہ لتقر بھم عیثه ثم تلا ھذہ الآیة وقرأ ٹائع وابن عامر 
والبصربان ذریاتھم) أو في الدرجة وھو یناسب الالحاق فإنه بمجرد الدخول لا تقر بہ 
عیوتھم علی وجه الکمال وینصرہ الحدیث المذکور فلا جرم أن ھذا الاحتمال هو القوي 
والحدیث مرفوع رواہ الیزار وغیرہ وحاصل معنی الحدیث أن الل تعالی بفغضله یلحق ذریة 
المؤمن بھ ویسکنھم في مقام آبائھم وأمھاتھم معھم فیما یسکنون فيه وإن کانوا دونه نی 
الأحمال و لم بکن لھم عمل صالح أصلا لتقر بھم الخ قرة العین کنایة عن السرور أي 
تتمیماً لمسرتھم بجعلھم معه فی مقامه ودرجاته واللام فی المؤمن للاستغراق ولکون 
استغراق المفرد اشمل اختبر المفرد قوله: فوما التنامم4 (وما نقصناہم). 

قوله: (بھذا الالحاق فإله کما بحتمل أن یکون بنقص مرنیة الاّباء باعطاء الأبناء بعض 
مٹوباتھم یحتمل أن یکون بالتفضل علیهھم وھو اللائق بکمال لعلفه) ولتعیین ھذا الاحتمال 
قیل ظوما ألتنامم4 [الطور: ]۲٢‏ فھذہ الجملة تکمیل یندفع بە توھم نقصان مرتبة الاّباء. 

قولهہ: (وقر ابن کثیر بکسر اللام من ألت بالت وعنہ لتناھم من لات یلیت وآلتنامم 
من آلت یولت وولتناھم من ولت یلت ومعنی تی الکل واحد) والتناهم بالمد من الأفعال وھو 
معطوف علی قوله قرأً ابن کثیر لا معطوف علی ابن کثیر وقد قیل أي وقریء آلتناھم ومعلی 
الکل واحد وہو التنقیص من الثواب کما صرح بە. 

توله: (بعمله مرھون عند اللہ فإن صالحاً فکە وإلا أعلکه) بعمله أي ما مصدربة 
والکسب بمعنی العمل ورھین بمعنی مرھوت قوله عند اللہ أىی فی حکمہ أو فی علمه کان 
نفس العبد رھن عند الله بالعمل الصالح الذي هو مطالب بە کما یرھن العبد بدین عليه ففي 


قولە: آو للوشعار ہأئه یکفی فی الإلحاق المتابعة في أصل الإیمان فعلی ھذا یکون التنکیر 
للتقلیل أي بشيء من الإیمان فوزان اعتبار التنکیر فی إیمان عھنا یووم 
وزان الحاجبین فی قول الشاعر: 
لے حخاجب فی کل آمریشیئے ولبس لہ عن طالب العرف حاجب 


۸-ےس لے ے وو ةالطور/ الارتان: .۷ ۲۳ 
رھین استعارة شنبه المکلف بالزھن والعمل الصالح شبه بالدین وإليه أَكَتِن پقواۂ فان مل 
صالحاً فکە کما أن المذیوٹ فك رهنه بأداء دینە وإلا أھلکھا کما آن المديوغ أملك رھل۔ ‏ 
بعدم اداء دینه والأوٹی کون اسفعارة تمثیلیة یة وقیل رین ہمعنی رامن والمعتی کل:آریء:بھا۔ 
کسب راھن أي دائم وثابت والأول أبلغ کما عرفته من أن خلاصھا لا یکون.إ إلا بالعمل ٰ 
بن والڑیمان وحدہ من الال الصالحة فلا إشکال والجملة کالتعلیل لما قبله من 2 ٣‏ 


تنقیض الٹواب . 
قوله تعالی : بر سے کی چگا 


ول : (وزدناهم وقتاً بعد وقت) أشار به إلی أن المراد اشاد انا لکن لا مظلقاً 
ہل الزیادة وقتاً بعد وقت إذ المّد في الأصل الجر ولوحظ ني معنی الزیادة فھؤز مجاز ذکر: ١‏ 
المطلق وأرید المقید أو الزیادۂ امتقررومن اقرا الجر واستعمالۂ فیھا لکوٹھا من إفرادہ 


فپیکون حقیقة . 


للتفخیم أو لأنھما لیسا من المغروف بینھم . 
قولہ تعالی: زا ا ساسا لال ا2ل نآیۂ ڑا 


قولہ : (ینعاطون بھم وجلْساوهمْ پنجاذب) سجچو٭ اعليه 
وجلساؤھم من أھل الجنة ایضاً فالاولی یتعاطرن بعضهم بعضاً کما في نظائرہ قوله بتطاذب ٰ 
ہو حوسممحفت تہ سو و یت را نو 


علی الحقَيقة . 


اہ غر رک ۱ 


قوله لی لا پنکلمون یلدو الحدیث 'قی الناء شربھا) لاٹھا لا نھا:قول ول مم ۱ 


ینزفون4 [الصامات : ۲۷)]) رَعذا تنا تکلم لخو الحذیث وأما تجاذبھم فلکمال رغیٹھم ۔ 


قوله؛ (ولا یفعلون ما ؤٹم بە فاعلہ) عطف العام علی الخاص إذ التکلم بلخر ْ 


لحدیث من قبیل ما یؤٹم بە فاعله لکن تلتنبیه علی کمال قبحە آفرد بالذکر . ٰ " 
قوله: (کما هو عادة الشاربین في الدٹیا) فقولہ: للا لغو فبھا4 [الطور: ٣‏ الخ 


احتراس ات رود رے اپ ا ا إشارۃ آئی اہ از 21 


یلسب فاعلہ ۳ الائہ فی لآخرہ لھا 5 دار التکلیف۔ 


قوله: (ما یا رظن التنعم) راد به ان فاکھة ولحم عبارۃ ۲ ٦‏ 
ون اللحم للتنعم لا لدخع الجوع وتقدیم الغُواکه لانھا اصل في الٹنعم وانتلذد کٹ ۱ 


قوله: (خمرآ اسماھا مایاسم مجلھا ولذلك | آنٹ نے 4 قولہ: ند 


سور الطور/ الأبتان: ۲٥:٢٢‏ سسسہحسسللےہ م .مہ سس لنگم_.ں ‏ ___ ۹ء٤۲‏ 


قوله: (وذلك مثل قوله تعالی: ۶لا نیھا غول* [الصافات: ۷٦]:وٹرأھما‏ ابن کثیر 
والبصربان بالفتح) وذلك مثل الخ أي فی افادة التخصیص المأخوذ من التقَدیم کذا قیل ولا 
تقدیم الخبر علی المہتدأً منا فکیف التخصیص فالأحسن التشبیہ في اللفي أي کخاٴلم یوجد 
الغول فی الجنة لا یوجد اللغو فیھا أیضاً بل انتفاء الأول سبب لانتفاء الٹاني کما مر 

قولہ تعالی : پ4 ویکوٹ عم مال کائہم ول مو ڑا 

قولە: (أي بالکأس) قدرة بقرینة ما قبله ولقوله فيی سورۃة الواقعة: لٛویطوف علیھم 
ولدان مخلدون بأکواب وآباریق وکاس من معین*4 [الواقعة: ۱۷ء ۱۸] لکن اکتفی ھنا 
بتقدیر کاُس لمناسبة ما قبله وھذا الطواف قبل تنازعھم والواو لا یقتضي الترتیب وقدم 
التنازع لن الشرب هو المقصرد. 

قوله: (اي مماليك مخصوصون بھم) أی الخدام ومر قول کون المراد الأاولاد لأنه 
مخالف ظاھر قوله تعالی: ٛالحقنا بھم ذریتھم* [الطور: ]٢٢‏ ولم یقل غلمانھم لثلا 
یتوھم أنھم الخدام في الدنیا وأنھم خدام في الجنة أیضاً ولیس کذلك لأله کم من خدام بل 
من عبید یکون درجاتھم أعلی من مخادمھم فاختیر الإطناب وقیل غلمان لھم دفعاً لہذا 
الومم وأشیر أن المراد مماليك مخصوصون بھم علی أن اللام للا ختصاص بالملك لا 
بالولادۃ وسبب الملك بجعل الل تعالی مالکاً لھم لا بالرق کما في الدنیا وھذہ المماليك 
یخلقون فی الجنة کالحور کما هو الظاھر لکن لم نطلع عليه بالنقل . 

قوله: (وقیل هم أولادھم الذین سہقوشم) ای ہالموت أی ماتوا فیلھم لانھم لو لم 
یموتوا قبلھم لم یکوئوا غلماناً کما هو مقتضی کلام المصنف لکن الأطفال کما هو الظاهر 
غلمان لھم إن جوز بە سواء ماتوا قبلھم آو بعدھم إلا أن بقال إِن ما ذکرہ المص هو ائروایة 
فلیبین من محله. 

قولە : (مصون فی الصدف من بیاضھم وصفائھم وعنه عليه الصلاة والسلام والذيی 
نفسی بیدہ إن فضل المخدوم علی الخادم کفضل القمر یلة البدر علی سائر الکواکب) من 
بیاضھم بیان لوجہ الشبه ومن تعلیلیة وجعل اللؤلؤ المشبه بە لکونە معلوماً نا وإلا فشتان ما 
بین ألبیاضین والصفائین وفضل بیاض المخدوم علی الخادم کفضل نور العغمر علی نور 
سائر الکواکب لکونھم عاملین بأنواع القربات دون الخادمین . 

قوله تعالی: واقبل مہم عی بمیں باون یا 

قولہ: (یسأل بعضھم بعضاً عن أحواله وأعماله) صیغة التفاعل في بابە قوله وأعماله 
التعی عي سبب أحواله کأن یقول بای عمل في الدنیا نلت ھذہ الأحوال والدرجات الرفیعة . 


قوله: وقرأھما ابن کثیر والبصیریان بالفتح علی أن لا لنفي الجنس أي لیس في شوبھا جنس 
اللعُو والتائیم . 


تولسسسسعسسلواسشسشسسشسسشٹشست سَرَة الطور/ الآبات : ۲۸-٦‏ ۱ 


قوله تعالی : ا اکا ئزو التاقیون 6 


قوله: (خائفین من عصیان الله تعالی معتنین بطاعتہ) شار بە إلی أن الاسْفاق و.- 
خوف وآنه قد:پلاحظ فيه کل :من الطرفین کما نقل عن الراغب وفاعل قالوا المسؤؤلون: 
وُعم سائلون أیضاً لما عرفت أن کلاً منھم سائل ومسڑول قولە ني أھلنا بحتمل ان یكوق: ٰ 
کنایۃ عن کون ذلك في الدنیا:کما قال بعدہ من قبل ویژیدہ قولھم فمن الل علینا بالفاء'' 
تفریعاً علی ما قبله فلو لم یکن'المراد ما ذکر یحتاج التفریع إلی التمحل إ ذ قولھم: ورقاتا: ‏ 
" غذاب السموم*٭ [الطور: ۷ ,من ملدخول الفاء ویحتمل ان بیان خوف اللہ تعالی کان قیھم: ٰ 
وفي أملھم لتبعیتھم لھم في العادۂ وذکر الأھل یدل عليیھم دلالە دون العکس فالمعنی قالوا: 
نا کنا قبل فینا وفي أھلنا أي وفي متعلقنا فیکون المراد من ضمیر المتکلم في علیا وزقانا ‏ 
أنفسھم وأهلھم تغخلیباً وھذا الوجە أوجه لعمومه ولکمال االمناسبة لقول٭: الحتنا بھم ٴ 
ذریتھم 4 [الطور ]٦ ٠‏ ویحتملٰ أن پکون الأول إشارۃ إلی شفقة خلق ال تعالیٰ 'الثاني إلی 
التعظیم لأمر اللہ تعالی لِکن المتعارف في مثله عکس ذلك وأن الممدوح ما ور ٍ 


خْلق الله دوںن الآأمل فقط . 


قولہ: (او وجلین من عقاب الله فالاشفاق بمعنی الخوف فقط بدون سے - ٰ 


الٹارڈ والظاھر ان خوفھم من :عقاب اللہ من عقاب آنفسھم ومن عقابھم وأعلیٰھم فیختمل 


ار میں والمراد من 7 العافبة 12021 ری سن ار ولا بد من ملاحظلة 


قولہ تعالی : ٤‏ تی لوت وه ا اکٹ ڑا 
۱ قوله: (ہالر حمة والتوفیق) .. 


قولهة: (عذاب النار الٰناغٰذۃ 7.- المسام) بیان:ٴ وجه التعبیر اس شینا لق علیھا ٰ 


۱ لمشابھتھا بالریح الٰسمٰوم ودغيی الریح الخارة فی المسام النافدۃ في پوس 
قولە: (نفوڈ السموم) إشارۃ لی وجھے4 الشيه . 


قوله: (وقریء وقانا بالتضدید) للمبالغة في الرقایة لان الکثیر فی المفعوٴل: ۔ 
أعرف لنا وھذا کاف فی جعله:مشبھاً بە ولا یلزم ان یکون أفوی کما صرح بھٴفي العطول 


فلا إشکال بأن المشیہ أقوی من اللمشبہ بہ فلا وجە لجعله من قبیل التشبیه المقلوب. ۰ 
قولہ تعالی : تَا کین کل تہ 2 ات اق ھا ۱ 


ثوله: (من قبل ذلكِ في : الانیا) یژید ھذا کون 220 من الاھل الدنیا ۔ 
قولە : (نعبدہ) أی الدعا ابمعلئ الات بخارا: 


قوله: (او نسأله األوقایة) آي آنه باق علی أصله قدم الأرل انم مر المتصرہ اوانە ٰ 


الأاصل فی النجاۃ مع آنە مجاز یح س سد 


سورة الطور/ الّیۂ : ۲۹ ۲:۱ 


قوله: (ائمحسن وقرأ نافع والکسائي بالفتح) أي بغتح همزة'أَتَبتقدیر لام الجار 
وترك العطف في الموضعین لنە تعلیل لما قبله قدم الأول لآنه السبب الأطّلی لأن العبادة 
عامة للتوحید أو عبارةۃ عنهہ واحسان الله تعالی ورحمتہ للمرحد خاصة الأولی أللذیقال کثبر 
الإاحسان إذ البر من صیغ المبالغة أ٘یضاً ولم یعطف الٹانی علی الاول تنبیھاً علی اَسقلال 
فی العلیة (الکٹیر الرحمة). 

ثوله تعالی : تر کا ات پنعمت ریف بکامن ولا جن لٹا 

و سس سی مر رت مذکر 
قہل ھذا الآأمر ۔ 

قوله: (لاتکٹترٹ بقولھم) أي لا تبال من الاکٹراٹ بثولھم إنه ساحر أو شاعر 
وهذا القول وإن لم پذکر ھنا لکن لکمال شھرتہ تعرض لە آو المراد فولھم إنه کاھن أو 
مجنون کما نبە عليه صاحب الکشاف بقرینة ما بعدہ والقرینة قد تکون مؤخرة کما صرح 
بە الفاضل عبد الرحمن الآمدی والفاء فی لافما أنت 44 [الطور: ۲۹] للتعلیل طبنعمة 
ربك*4 [الطور: ۹] حال والعامل فیھا معنی النفي کذا قاله المص في سررۃ النون 
والمعنی انتفی عنك الجنئون والکھائة منعماً وقیل إِه قسم ؛ بین المحکوم عليه والمحکوم 
بھ للمہالغة في انتفاء الوصف الذعھیم . 

قولە: (بحمد الل وإنعامهہ) أي ذکر نعمة ترغیب للحمد علیھا والنعمة ہمعنی الأنعام 
ظاھرہ جمع بین الحقیقة والمجاز لکن الحمد مفھوم من فحوی الکلام علی أن الجمع 
المذکور جائرز عند المصئف . 


قوله: بحمد اللہ وإنعامه إشارۃ إلی آن ٭بنعمة ربك 4٤‏ [الطور : ۹ حال مقدم علی عاملھا وھو 
کامن أو مجنون والہاء الزائدة قی طبکاهن4 [الطور: ۹ لا یمنع من العمل والحال معمول الفعل 
المنفي لا المثبت المعنی ما نت بکاھن وکاذب متعماً عليك ہل أنت بحمد الہ نیي صادق منعماً عليك 
ولا نت بمجنون منعاً عليك بل نت بحصافة العقل والشهامة بمکان منعماً عليیك فإنك إذا قلت الفعل 
المنفی مفید بقید مخصوص لزم عله إثبیات فعل مضاد له مقید بذلك القید لحو قولە: 

صلی لاحب لارےپتلی ہم کارہ 

علی أحد وجھیە وھو ان یکون ھناك منار لا یھتدی بە والوجه الٹانی وھو أن معناہ لا منار 
عناك ولا امتداء بە وھو لیس نظیر ما في الاّیة قال صاحب الکشاف في سورۃ نون فإِن قلت بم 
یتعلق الباء في ٭بنعمة رب ك4 [القلم : : ]٢‏ وما محلہ قلت یتعلق بمجنون منفیاً کما یتعلق بعاقل مثبتاً 
في قولك آنت بنعمة الل عاقل مستویأً غي ذلك الإلبات والنفي اسنواءعما في قولك ضرب زید 
عمراً وما ضرب زید عمراً تعمل الفعل مثبتاً ومنفیأً أعمالاً واحداً ومحله النصب علی الحال کانہ 
قیل ما أُنت بمجنون منعماً عليك بذلك ولم تمنع الباء أن یعمل مجتون فیما قبله لأتھا زائدۃ لتاکید 
النفي والمعنی استبعاد ما کان بنسبه إليه کفار مکة عداوة وحسداً وأنه من إنعام الله عليه بخصافة 
العقل والشهامة التي یقتضیھا التامیل للنبوۃ ہمنزلة وقال محي السنة أنك لا نکون مجنوناً وقد أثعم 


۲٢ےے‏ جج سورڈاظورالای: ٤‏ 
قوله: ۔(کما ریت تا قال ولا تنکترث بِفرلھم راتا" 3ال لا تبال فانہ قرل 


باطل مننائض لال الکاهن بناج قي کھائتہ إلی نطنة ودنة نظر وال ڈو ماطی مل 


سوسو سیت 
بر غاق 73 5 تر کرد کر ی۔ ب سیر کا ٰ 
قوله یہب رب ہبوت ت۴ 


والریب ما یقلق النفس من جوادثہ وھو اللأصل مصدر سمي بە ما یقلق مبالغة ومن ا 
القہیل تسمية الشك ریبا اٌ لأنه یقلق النفس ویزیل الطمأنینة ویحتمل أن یکون الریبٔ 


بمعنی الرایب فعلی هذا المتون مذکر یقال ریبہ لائہ فعول من المن ہممئی القطخ وم . 


وس مات 


قولهہ: رق فنترہ ہہ ضرشی س ورام پہا کہ کی یرتا 
مرضه لان حوادث الدھر یعم الموت وغیرہ کالتخصیص خلاف الظامر زالحاضل - 


المنون مشترك بین المعئیین فالٹردید بالنظر إلی الڑرادۃة قوله مَن منه إذا قطعہ أي علي 
٠‏ المعنیین وجه المناسبہة ٔي الاول ھو ان الدھر سبب 5ع الأعمار زغیرما من نإشابة 
' الشبان والولدان وفی الثاني:ھو أن الموت مادم اللذات وقاطع الأمانيی والشھرات افظھر 
لمناسبة بین المنقول إليه والمتقول عنه. ٌ 


لہ عليك بالنبوۃ والحکمة وقیل بعصمة ریك وقیل هو کما یقال وما نت بمجنون والحمد ل وقیل 


' سا ہمجنوتًہ والنعمة رك کولھم سبحانكِ اللٰھم وبحمدٰك أی والیحمد للہ. 


قولە: ریب النزن ما تعلْی النغوس من حوادث الدھر قال الواحدی ننتظر بە حدثان الموت 
وحوادث الدھر المنون یکون ہمُعنی الدھر وبمعنی الموت قال الراغب رابئي کذا وأرابني فالزیب ان 


ینوھم بالشٰيء ء أمرأ ما فینکشف عما یتوهمہ ولھذا قال تعالی : للا ریب فيه4 [البقرۃ : ٢٣‏ والزرابة آن: 


یتوھم فيه آمر آما فلا ینکشف عما یتوم قال تعالی : ون کنتمٴفي ریب: مما نزلنا عِلی عبْدنا ٹوا 
بسورۃ من مثله4 [البقرة ٣‏ وْریبْ المنون هو صروفه وإنما قال ریب لما یتوھم فیه من المنکر وقوله 


سہتچ خر سہتتار حرحوید و ےن و یج جا 


۱ فالإنسان أبداً في ریب المنون من جھة وؤقته لا من جهھة کونە الخ ولھذا قال الشاعر: 
الٹاس قد علسسوا أن لا بقاء ٭+ تلہم نھد مترسستجت 
والریبة اسم من الریب قال تعالی : : لا یزال بنیانھم الذي بنوا ریبة في قلوبھم4[التوبة:: ]٦٠٢‏ 
ماب کی ہیں نہیں سیت و و ا ٢‏ 
قطوع قال الشاعر: ْ جج 
آسن المہنوت وریر_بة تخوجے . والدھر لیس ؛ امن بجع 
سط 0ھ فاص ا کی رت ناوات استرضاہ وقي معتاہ: ‏ 


عن الدمر فاصفح أنع غیر مععب رسکی رسورادت فی لم 


سورۂ الطور/ الابتان: ٣۳ء ۲٣۳ ۳٣‏ 

قولہ تعالمی : ہل تَشمت ای سکم تک المی للا 

قولہ: (ڈاقل ثربصواہ [الطور: ۳۱)]) أمر للتھدید والٹھکم بھم للّفانی ممکہ٭> 
[الطور: ]۳٣‏ تعلیل للأمر بالتربص جعلھم اصلا عتبوعا لکونھم بادین في الترتضصں قوله: 
لإمن المتربصبین4 [الطور: ]١۱‏ أبلغ من قولە متربصاً الفاء لافادة أن الأمر بالتربص]سصیب 
لھا الوخیار. 

توله: (أترہص ھلاککم کما تترہصون ملاکی) والتلسسه مستفاد من المعية وجعلھم 
مشبه بھم لکونھم مدخول مع 

قولہ تعالی: آم نامرغر اعنمف بدا اہم قوم طاغون ےتا 

قوله: (عقولیم). 

قوله: (بھذا اللىاقض فی القول) کما بیئە فیکون باطلا فلا یبالي عنه. 

ثولە: (فإن الکاھن بکون ذا فطنة ودقة نظر والمجنون مغطی عقلهہ) لآنہ یغلبه خلط 
سرداری تشخ الإدراله فھو غطاء معنوي فھو اأستعارة. 


قولە: طام نأمرھم أحلامھم4 [الطور: ۴۲] أي عقولھم بھذا التناقض وھو قولھم کاھن 
وشاعر مع قولھم مجنوت یرید ان أُم فی عذہ الأیات منقطعة والھمزۃ فیھا للتقریع والتوبیخ وبل في 
ام تأمرهم4 [الطور: ]٣۲‏ إضراب عن جمیع ما حکی عن القوم من الطعن في رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم ذکراً أولا فذکر افما أنت بنعمة ربك ہکاھن ولا مجنون4 [الطور: ۲۹] ردا 
لقولھم مو کامن آو مجنون تسلیۂة وتثبیتاً ٹم ترقی إلی قولھم: هاآم یقولون شاعر نتربص بە ریب 
المنون4 [الطور: ]٥۰‏ بعلي رقوا عن القول بأنه کاھن آو مجنون إلی فولھم: ٹبل هو شاعر نتربیص 
بھ ریب المنون چ4 [الطور: ]٣‏ لن الشعراء عندھم کانوا أعظم حالا من الکاھن أي پننظر ہہ نوائب 
الزمان فیھهلك کما هلك امرؤ القیس وزھیر وغیرھما فاضرب اللہ عن جمیع ذلك بقولهہ: ام تأمرھم 
احلامیم4 [الطور: ]۳٢‏ فنسبھم إلی السفه والجھل والقول بالتناقض ثم ترقی إلی قوله: ۶ بل مم 
قوم طاغونہہ [الطور: ]۳٣‏ أي لیسوا بجاھلین لآنھم أرباب الٹھی والأحلام ہل طغیانھم ومجاوزتھم 
الحد من العناد آلذی حملھم علی ذلك القول بالتناقض واما قولہ: ام یقولون تقولہ٭٭ [الطور: ]۳٣‏ 
فمتصل بہقوله: ظام بقولون شاعر [الطور: ٠‏ أي لیس ہکاھن ولا شاعر بل ہو مفتر علی الله 
تعالی مختلق متقول من تلقاء نفسە فرد بما یناسبه من قولە: ڈ٭ّبل لا بؤمنون*4 [الطور: ۳۳] لأنہ 
اأجمع من نسبتھم إلی السفه والطغیان أي أنتم ممن حکم علیھم بأنھم لا یؤمنون البتة وھم من الذین 
ختم اللہ علی قلوبھم وعلی سمعھم وعلی آبصارھم غشاوۃ ثم بنی الکلام علی نسبتھم الافتراء 
والتقول إليه دفعاً للتھمة وإزاله للشبھة وقال: فلفلیأتوا بحدیث مثله إت کانوا صادقین4 [الطور: ]٥٣‏ 
فی أنه تقول وافتراء ولما فرغ:من ذلك النوع من الإضرابات وھو طعتھم فيی حق رسول اللہ پچ عقبة 
بتوع آخر منھا وھو ما اشتمل علی الرہ فیما لزم منه الطعن فيی جلال الل وعلو کبریائە من إثبات 
الشريك نعوذ بالل وانخاذ الولد وھو فولہ: فآ خلقوا من غیر شيء أم ھم الخالقون* [الطور: ]۳٠٣‏ 
الخ مژیداً للتسلي والتثبیت لرسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم یعٹي کما طعنوا فيك طعنوا في 
خالقھم ألا یری کیف ختم السورۃ بقوله: طواصبر لحکم ربك فإنك بأعیننا4 [الطور: .]٦۸‏ 


ه٢‏ كورۃ الطور/ الاتان: ۴ 7-- 


٣‏ فوله: 0 "و" 
۲ مخیل [شارۃ إلی الشعر المنطقي کذا قیل وھو بعید لان غیر معروف عند الہک بل مو کما ۔ : 
قاله کلام موزون الخ أکثرہ من قبیل التخیلات ولذا قیل افصح الشغراء أکذبھم ۔ ١‏ ۱ 
قوله: (وأمر الأحلام بە مُجاز عن آداٹھا إلية) بعلاقة السببیۂ لأن ایم مؤدیقإإلی : 
ذلك کالأمر فھو استعارة شہہ الّعقول ٴبسلطان مطاع مضمرأ ؛ فی النفس واثبت لە :الأمر علی 
٠‏ طریق التخییل والعلاقة ووجه ألشبه الإغراء والتحریض ولك ان تقول استعیر الامر لیْمٹ: : 
المقول إلی هذا القول الباطل تسَفیھاً لرأیھم وتحقیراً لشأنھم فھو اسبتعارۃ مصرحة لا مکلیة:_ 
:_ وھو الظاھر مْ قولہ لاداھا اي لتادیتا یه والمکیة وا صحت في نفسھا لکتھا یہت ' 
بملائمة لکلام 8ؿ" 70 , ٘ 
09017 ۰-۰ 
ٹولہ مسر سیت وألقاء من تلاء نس کلباً ٹم قال؛ کت 
دا ور دوعس ہو خی ْ ْ 
ٰ قفوله: (فیرمون بھڈہ المطاعن لکفرھم وعنادھم) ھ0 أْنھم عالمون باندٔ من 
سیئر یت ہس و دای وہای یس امیا لتعجی. ٴ 
قوله تعالی : یڑا جحدیٹ لی إن کاڑوا صکیقت لیا ٴ ۱ 
قولە: (یحدیث مٹل هذااقر) ا باقصر سورۃ کہا تي بد عض المراضع لا ملا 
وتفصیله غي البقرۃ ویزنس وھود. ۱ ۲ 
قوله: زصوم) ینہ ارد کلمة اشک آن عم الصفق مقطوع بہ ووچھہ' 
أنه علی زعم المخاطب فإن عدمْ صدقھم قبل الثامل التام لیس بمحقق 'عندھم.. 5 
قوله: ( فیھم کثیر مميْ تحدوا عدواً) علة لامر بئیان ثلہ کثیر من تجدوامبني 


۱ قوله: مجاز عن آداتھا یه فا عقوڈیم لما آدت بتصرٹھا فی آمرہ صلی ال تعالی علیہ وسلم: 
إلی القول ہذلك التناقض وکائت سبباً لہ جعلت کأنھا أمرتھم بلدلك فإسناد الأمر إلی الأحلام: من ' 
باب الإسناد إلی السبب ونحوہ للأصلاتك تامرك ان نترك ما یعبد آباؤناچ [ھود: ۷۰ وجحلل: 
الطیبي من باب الاستعارۃ بالکنایة أأخذاً لنذھب الٰسکاکي في المجاز العقلي فإِنه جعل نطقت الال 
من الاستعارة المکئیة حیث شبە الحال بالانسان اتا فلت له ما ھوٴ لازم المشہه به :وھو النطق . 
علی سہیل التخییل والجمھور علبی:أنہ مُجاز عة عقلي ولکل وجھة ھو مولیھا قال صاجبْ الکشاف 
والمعنی انامرھم أحلامھم بھڈا التناقض فی القول وھو ٹولھم کامن وشاعر مع فولھم مجنون ‏ ۲ 
وکاتت قربہش یدعون أھل الاحلام والٹھي تم کلامه رري عن الجاحظ أُنہ قال لا یکمل غقل ' 


الانسان ال بپالمسافرة والمخالطه وزیارۃ البلاد الہ خعاقہ وٴمصاحبہ ا دی الإأخلاق المتبائیة : 'وقریش: فی ۱ 7 


ور شرسرب و سرد ہیر و ےا سو وو یہد سس 
70 0 : : ۱ 


سور الطور/ الابتان: ٥‏ کی 


للمفعول أي وقع منھم التحدي وھو طلب المعارضة فالأمر بالمعارضة بعد عجزھم والجار 
والمجرور صفة للفصحاء قدم علیھا نانتصب علی الحال لتعذر تقدم الصفةٴ' ال کونھا صة 
وفصحاء صفۂ کثیر ونسخۂ ممن عدوا بالعین المھملة فعل مجھول من العیدو أراد 
بالمعدودین الشاعر والکاھن والمجنون نے شوھد من حالھم ما یقتضی خلاف مدعاهھم 
لیست بمناسبة بالمقام . 

توله: (فھو رد للاقوال المذکورۃ بالتحدي) تفریع علی ما قبله وھو یژید النسخة 
الاولی للاقوال المذکورۃ في حق النبي عليه السلام والقرآن بالتحدي وطلب المعارضة فإذا 
عجزوا حین التحدي مع أنھم فصحاء بلغاء یعرفون ما بناسب مقتضی الحال علم فساد: 
قولھم علماً کالبدیھة وإن علم فساد قولھم ما سوی التقول بوجه آخر۔ 

توله: (ویجوز أن یکون ردا للنقول) أي فقط ضعفه حیث عبر ہالجواز إذ التخصیص 
خلاف الظاھر . ٣‏ 

قولە: (فإن سائر الأقسام ظاھر الفساد) ضعیف لان ظھور الفساد فی نفس الأمر لا 
یفید وظھورہ عندھم غیر واضح والقول بأن مدعاھم إذا ظھر فسادہ في التقول علم غیرہ 
بالطریق الأولویة غیر مسلم ألا یری أنە جعل قولھم بالنقول مقابلاً لقولھم إنه کاھن وغیرہ 
علی أنه لو سلم ما ذکر فلا ریب فی أن الرد صریحاً أولی . 

قوله تعالی : أم خلتوآمِن عبر دیو ام ھم الحَیفون وکا 

ثولە: (أم أحدثوا وقدروا من غیر محدث ومقدر فلذلك لا بعبدونه) أم آحدثرا معتی 
آم خلقوا وقدروا ثابت باقتضاء النص فلا جمع بین المعنیین المشترکین أو بین الحقیقة 
والمجاز قوله من غیر محدث معنی من غیر شيء ومقدر ناظر إلی الٹاني کما أُن المحدث 
ناظر إلی الأول وکلمة من ابتدائیة . ۱ ۱ 

قوله: (او من أجل لا شيء من عبادة ومجازاة) فحینئذِ کلمة من أجلیة وعي من 
متفرعات معنی الابتداء تاالك ۷ حر علق ون اعترفه قالمآل في المعنیین واحد وھو 
التوبیخ علی ترك عبادة خالقھم سواء اعترفوا خالقھم ولم یعبدوا زعماً بأنھم لم یخلقوا 
للعبادة أو لم یعترفوہ. 

قوله: (یژید الأول فان معناہ آم خلقوا أنفسھم ولذلك عقبه بقوله: ط ام خلقوا4 
[الطور: ]٠۰‏ الایة) وھو کون المعنی أم حدثوا من غیر محدث فإن معناہ آم خلقوا آأنفسھم 
فیکون معناہ آم خلقوا من غیر محدث مغایر لأنفسھم إذ ظاعرہ وھو گونھم خالقین 
السموات لیس ہمراد وإلا لما صح المقابلة کما نبه عليه المصنف بقوله ولذلك عقيه والمراد 
بخلق السموات والأرض خلق العلوبات والسفلیات . 

قولہ تعالی : أم ملق لسوت ازع بل لا ب ذو پا 

فوله: (وآم نی ھذڈہ الایات منقطعة ومعنی اٹھمزۃ قیھا الإنکار) ففیھا معنی بل والھمزۃ 


٥٥ 


3 ' سے ۱ ۱ ۳۳۴١‏ ۳یك80ظ08 :> ستم>” "0 ٦‏ 


الاستفھامیة ومعنی الھمزۃ کا قاله المص لإنکاز وفي بعضھا لاإنکار الواقع للتوبیخ اوھو 
قولھم: شاعر* ڑالطور: ۰ وقوله: لام مم طاغون4 [الطور: ۲ أَياھا کان یتبغي 
أن یکون کذلك وقولھم تقولهوفي ما عداما لإنکار الوقوع ومعنی بل للترقي في با سوہ 
احوالھم یظھر بالتأمل الأحریٰ أن ما ذکر ثانیاً أشنم من الأول ڑھکذا إلی آخرہ ونلِٰن 
الخلیل أن أم غی ھذہ الآیات مُتصلة والمراد بھا الاستفھام أي الاستقھام للانکار ولا تترقیہ 


7 رس ا سے ابو سر کرصصفف بس ا پر ای ا 
جو پ سی ان ۵+ یں مر جار ں 


القدرة علی المفٰرد خر من شمر اقعلی اشرکین ‏ انام تحر قت ارد قعدث ؛ لأنٰ 


جو ار سو ہی ا ورپ رآ مرو چرس ی۲ 


قبیل الأخیر ب اہ ہو مو سم شذٰہ اللأمور کانت جح 
لکن المراد ھنا الإنکار کما:عرفته وأ ۶9ب لازمة مھا فیقدر أینکرون رسالتہ ام 


ایقولون شاعرہ4 [الطور: ایر مسا کہ اس وا شی 


الإمام خلیل وأم المنقطعة معناہ بحسب أصلءه بناء علی تغیر ظنك بکونە عندك:إلی ما لیس 
عندك فاضربت عن الأول وسألت عن الثائي لکن المراد في النظم الإنکار ثم الترقی إلٰی ما 


ائت تو لی ذر ئل کرو ار اتی کی مول ردت رکش خی جار علق 


الاعتبارین کما عرفته وما ذکرہٗ صاحب المفتاح فلیس بمطرد بل یمکن في کل ٴوضغ اعتبار 


ںوتیاور اہ جح و ا زس ۷)*َ0و ٰ 


بن الحا جب کت کوتھا متصلۂ 1و ا هذین رو کال کمابھ فیس 02 


حاشیة المطوٰل فعلم منە ما ذکرناہ'أن کل موضع یمکن فیه اعتبار کوٹھا متصلة ومنقطعة . 


غاب الأمر ان الاتصال راجح:في مضع 70 راجح في آخر کما ماك صاحب المفتاح 


ولم یرد آنە لا یمکن کونھا متصلة فیما یکون منقطعة وبالعکس فقوله في نت تحو اقام زید أم _ 
قام عمر وأم منقطعة لا متصلۃ آراد بە أن الأحسن الانقطاع دون الانصال بدلیل قوله لان 
تقدر علی الاتیان بالمفرد بعد أم وخو أقرب إلی الاتصال ٹم فال فالعدول إلئ:الجملة دلیل 


الانقطاع وکلامہ ص‌ 9" 'جواز ا ”لػتصال وما نقل عن:سیبویه حیث :قال إذا قلتِ 
آزید عندك أم لا کانت الھمزۃ مۃ منقطعة وئو جعلت متصلة لم یکن لقولك ام لا فائدة انتھی 


مختصراً فمرادہ أنه لا یفید فائدۃ تامة أنہ یفھم ذلك من آزید عنداۂ لا آنه یفیذ فائدة اصلاً: 


دو ےب رو یں و ےو 0 


سورۃ الطور/ الایة: نو ۔ ۲سس رٴٗٴں' ٭ے. ‏ .. .. . ۲6۷ 


قولە: (بل لا یوقتون إذا سٹلوا من خلقکم ومن خلق السموات ؤَإلأرض قالوا الل إِذ 
لو ایقنوا ذلك لما اعرضوا عن عبادنھ) ہل لا یوقنون ترق إلی ما أشنع مم ذکر من قبله أي 
بل لا یوقٹون اللہ تعالی إیقاناً معنداً بہ ولو اعترفوا بە حین سثئلوا من خلقکم کَما:قال تعالی 
فی موضع آخر: لولئن سألتھم من خلق السماوات والأرض لیقولن اف [لفمان؟ے٢٤]‏ 
قوله إذ لو أیقنوا تعلیل لسلب الڑإیقان عنھم والاستدلال عليه بأنھم لو آیقنوا إیقاناً معتبرا لنا 
أعرضوا عن عبادته لکن التالی منتف فالمقدم مثله والملازمة وبطلان الملزوم واضح وأما 
بطلان اللازم ٹاأنھم وإن عبدوا اللہ تعالی لکٹھم عبدوہ مع عبادة غیرہ ومن عبد اللہ تعالی 
مع عہادة غیرہ فقد عبد غیرہ وعہادته تعالی کلا عباۃ فثبت بطلان عدم إعراضھم فثبٹ أیضاً 
بطلان إیقانھم فلو هنا لانتفاء 00 لانتفاء الثانی مثل قوله تعالی: ٭لر کان فیھما آلیة 4 
[الأنبیاء: ]۲٢‏ الآیة وإیقانھم لو تحقق کلا إیقان . 


قوله تعالی : آع وندھُم خراین ريك ام ھم المیبْطوں ریا 

قوله: (خزائن رزٹه) بتقدیر یق 

قولە: (حتی یرزقوا النبوۃ من شاؤوا) أشار به إلی أنه رد لقولھم: طلولا نزل مذا 
القرآن علی رجل من القریتین عظیم4 [الزخرف: ]٣۱‏ والاولی تقدیر الرحمة حتی 
یوافق قوله تعالی : ڈٛأھم یقسمون رحمة ربك4 [الزخرف: ]٢۲‏ ردا لقولھم المذکور 
وإن صح إطلاق الرزق علی النہوة بالمعنی اللخوي وو الحظ والنصیب آأو یقال معناہ 
خویصة أمرھم وھي رزقھم ومعیشتھم نحن قسمنا بیٹھم فلا قدرة لھم علی ذلك فضلا 
عن تقسیم النبوة التی هي منصب عظیم وعذا القول وإن لم ینقل عنھم ھنا حتی یرد 
بذلك لکن نقل منا عنھم ما یدل عليه حیث قالوا إنه کان وشاعر مع ان ذکرہ ني 
موضع آخر کاف في الرد۔ 

قوله: (أو خزائن علمه حتی پختاروا لھا من اختارتہ حکمٹہ) أي المضاف المقدر إما 
الرزق أو العلم قدم الأول لأنە أبلغ في الذم إذ یلزم ح النبوة في أیدیھم یعلمون الرسالة من 
شاؤوا اعطاءہ. 

قولە : (الغالبون علی الأشیاء) أي المسیطروتن من سیطر من باب فیعل ہمعنی غليه. 

قوله: (یدبرونھا کیف شاؤوا وقراً قنبل وحقص بخلاف عنه وهشام بالسبن وحمرٰة 


قولە: الغالبون علی الأشیاء یدبروٹھا کیف شاؤوا قال الراغبِ یقال سیطر فلان علی کذا 
وتسیطر عليه إذا قام عليه قیام سطر واستعمال میطر عنا کاستعمال القائم في قوله عز وجل: 
(ائمن مو ٹائم علی کل نفس بما کسہت4 [الرعد: ]۳٣‏ وإلی حذا المعنی أشار القاضی رحمہ اللہ 
بقوله الغالبون علی الأشیاء یدبرونھا قال الزجاج (المسیطرون4 [الطور : ۳۷] الأرباب المتسلطون 
بقال تسیطر علینا بالسین والصاد والأصل السین.. 


۲۰/۸ -..سسس'اے سورۃ الطور/الابة ۳۸ 


بخلاف عن خلاہ بین الصاء والزانی والبائون بالصاد خاصةً) یدہر و نھَاکیف شاڑوا کے 
لوا ارت سناتھا سی گار فھتا آلاد اعت آ23 لأئه یفیك٥تفلالھٔم‏ ج 
ذلك بدون کون خزائن ربھم قیل ولم یأت علی ھذہ الزْنة الا خمبسة الفاظ 'اریعة س 
الصفات مھیٔمن ومبیقر ومسیطز وغبیطر وواحد من الاسماء وھو مخیٹم اسم یھو دع فی 

شعر امریء القیس ولیس المسیظر جچھ و ےس ٰ 


قوله سك اع ھک تح تیآ تی تتیغغ بنلقی یں ڑا 


قولهۃ: (مر ق پل السماہ آی المرادبسلم لیس مطلقً بل ری مرفوع لی السا 
بقرینة یستمعول فيه ولذا قال :صاعدین فیه نبە بە علی أن ن انظرفیة علی حقیقتھا ولیسُت, 
بمعٹی علیٰ کما في قوله تعالی: ٭ولأصلبنکم فی جذوع النخل 4 [طه: ۱ ولا یعذافیہ:۔ 
نحو زید في السطح ہویم سس سیت ج پے 
والمضمن حالِ وھو صاعدین ٠‏ ۱ 
2 دو دی ںا ا ا 


قولہ: >ےوچیو ہے وم مو رود سر 
ٰ ملاکھم وھذا التاویل الذي ذکر في الکشاف ناظر إلی قولہ: ونتربص بە ریب المنون؟* [الطور:: :]٣٣‏ _ 
لکن لا یلتٹم المعنی علی ھذا التأویلٰ مع قولە: فاآم لہ البنات ولکم البنون4 [الطور: ۳۹] والأوفق' . 
لعالیف النظلم ما قاله الواحدي المعنی أم لھم مرقی ومصعد إِلیٰ السماء یستمعون أن ما اغم علیۂحقٰ 
فلبأت مستمعھم بحجة واضحة علی تلك الدعوی وبیان ذلك أن الکلام من لدن قولل :: ظأم ‏ خلقوا . 
من غیر شيء أم ھم الخالقون4 [الطوز: ]٥‏ معناہ ما نقل الواحدي عن الزجاج أم خلقوا باطلاً لا 
یحاسبون ولا یؤمرون وعن کیسابِ أم خلقوا عبثاً وترکوا سدی لا یؤمررت ولا یٹھؤن ٹم ترقی إلی ۱ 
قوله: ظأم خلقزا السموات والارض٭ [الطور: ]٦‏ یعني أن السموات والأرض لیسا,من ُلقھم 
حتی یکون خلقھما باطلا وعبٹاً ہل لا .بوقٹون إنا خلقناھما بالحق کقوله تعالی: ٭رہنا ما خلقتٰ ھذا: 
باطلاً سبحانك فقنا عذاب النارہ4 [آلَ عمران: ۲۱۹۱ أي خلقناھما مساکن المكلفِْن وأدلة علی:ٴ 
المعرفة ووجوب الطاعة ثم اضطرب عنہ إلی بیان ما ھؤ بٹاسیس العبادة بقوله: ثُ غندھم خزائن ۱ 
ربك4 [الطور: ۳۷] أي مفاتیحه بالرسالۃ یضعونھا حیث شاؤوا ثم إلی ما مو أعلی منہ:بقوله: ام 

ھم المسیطرون*4 [الطور : ۷ ي الأرہاب ا ار رر ا ولیہ رطاعة رسولهٴ _ 
2 ا ٹم إلی قوله: ام لھم سلم یستمعون فیە44 [الطور: : ۸] ومعناہ ما قاله الواخدي: 
رجش رات جوف باطل وزورا ٹم اضرب عتمٴ 
بقوله: فام لە البنات ولکم البنون4 [الطور: ۹ یعني قد ظھر من صذکم وتبین من خلقکم مذ 
و یس سج ریو ر3ج 
ْ سپ سو بت بجی 


() حتی یدبروا ارہریة کیا الکشاف۔ 


سورۃ الطور/ الًبتان: ۳۹؛ ٠٤‏ مہ_مم۔م۔۔سشسہًے  .‏ _. لئے .. .۲۵۹۹ 
فائدۃ استماعھم إلی کلام الملائکة کما عو شأن الجن فإنھم استرقوا الْسکّع فقوله إئی کلام 
الملائكة إشارة إلی مفعول مقدر وآنه بتعدی ہإلی کما یتعدی بنفسه کقولة 'تعِالٰی: ٭فبشر 
عبادی الذین یستمعون القول 4 [الزمر: ۱۷ء ۱۸] الآیة وتعدیتہ بإلی لتضمنہ معتین۔الاصغاء 
فلیات مستمعہم الأمر للتعجیز والباء فی ٭بسلطان4 [الطور: ۳۸] للتعدیة أر للملابلڈ: 

قولە: (بحجة واضحة تصدق استماعه) بحجة معنی بسلطان قإنھا یتقوی بھا الحخصمٔ 
وبغلب واضحة معنی مہین من آبان اللازم أر موضحة من آبان المتعدي قوله یصدق من 
التصدیق استماعه لأنه المراد من الأمر بالاتیان بھا فأنی لھم السلطان والبرھان والاستماع 

قوله تعالی : ال اَم راہ ايَیَ لگا 

فوله: (فيه تسفيیه لھم) عذا رد لقولھم: الملائکة بنات الل تعالی بأبلغ الرد 
للاشعار المذکور . 

قولە: (وإشعار بأن من مذا رأیه لا بعد من العقلاء فضلاً أن یترقی بروحه إلی عالم 
الملکوت فیطلع علی الغیوب) بیان مناسبته بما قبلہ''' لکن الأولی أن یقال إن یترقی 
بالسلم إِذ هو المذکور فیما قبله وآما الترقي بروحه فلا تحرض له منا والمراد بعالم 
الملکوت عالم الغیب کما أن عالم الملك عالم الشھادة وقیل عالم الملکوت عالم 
المعقولات الربوبیة والألوھیة والترقی الروح لمن کان له صفوۃ وجلاء عن الکدورات 
البشریة وھم الأئبیاء فإن لھم اتصالاً روحانیاً وکذا سائر الاصفیاء. 


کے ا سے گر" راہ سے 


قولہ تعالی : آ تل امم ین کر ملق لا 

(علی تبلیغ الرسالة)۔ 

قولە: (من التزام غرم) بتقدیر المضاف والمغرم مصدر میمی بمعنی الغرم وھو الضرر 
المالی بلا جنایة منہ تقتضيه . 

قولہ: (محملون الثقل فلذلك زھدوا في اتباعك) محملون الثقل لأئه یشبه ما فی 


قولە: من التزام غرم وفي الکشاف المغرم أن یلتزم الإنسان ما لیس عليه قال الراغب هو ما 
بنوب الاإنسان في ماله من ضرر بغیر جنایة تقول غرم کذا غرماً ومغرماً وأغرم فلان غرامة قال 
تعالی: ففھم من مغرم مثٹقلون* [الطور: .]٠٤‏ 

قوله: محملون الثقل فلذلك زھدوا في اتباعك وفي الکشاف أي لزمھم مغرم ثقیل فدحھم 
نزهدھم ذلك في اتباعك فدحھم اي أئفلھم قال الراغب الثقل والخفة متقابلان وکل ما یترجح علی 
ما یوزن به أو یقدر علیه یقال هو ثقیل وأصلہ في الأجسام ٹم یقال في المعانی نحو أثقله الغرم 
والوزر قال نعالی: فھم من مغرم مثقلون* [الطور: .]٠٤‏ 


)١(‏ وأما مناسبة أم لھم سلم ہما قیلہ لألہ سبب الغلیة. 


و و ورپچچٰتتت٭×٭ا٭الاسستئٹاشسسیندپٹشتت ورة الطورالتان: ٢ ٤‏ 


الذمۂ ور کی ہو اثقلہ الدین ومو ثقل معدوی أتحب المدیوںن فوق اتغاب العمل 
الثقیل قولہ فلذلك أي لاجل ائتزام اللقل زھدوا أي ویو دی وفلاویر المراد من 
قولہ: : إفھم من مغرم4. [الطور 61 ٰ ٰ 


قوله تعالی : : أم مندھر القیب فھر یکتبوں لیا حح ت18 

قوله: (اللوح المحفوظ المثبت فيە المغیبات) 2 ےن بالغیب تد مجازاً اذکر ٰ 
الحال وأرید المحل بقرینة عندھم. ٰ 
٣‏ 5 وم کین یکم ت٤‏ ٹیم ا فرح علی میہف سرد کرد 
قولھ تعالی : 1 یڈہ کا از کفر وا ہر النَکُِو/ 2 
قوله: (ام یریدون کیدا) وھذا ہلغ من أم یکیدون کیداً قوله زمر کیدھم آی 
والتعبیر بالارادۃ فی ٍ الظم الکریم لئ الفمل بالرادة یکون علی الوجہ لاہ علی أن ن الإرادة 
مع الفعل عندنا, اف 
۱ قولہ : (وھو کیدخم قي] دار الندوۃ برسول اللہ إیئ) آي فی دار کر لا 
فی سورۃ الأنفال هي قوله تعالی: وذ ہمکر بك الذین کفروا4 [الأنفال: ۶)7 
ویریدول حکابة الحال الماضة ة أو ھم ٹی صدد إرادة المکر بعد ۱ ۱ ٰ 

قوله: ((فالڈین کفروا 4 [الطور: 1 2-4-0-0" إرادۃ کید سا لم ذکر فو 
جن انار ٴ 

قوله: اا(یحتمل العموم والخصوص فیکون وضعه موضع 0907 
کفرھم والدلالة علی أنه الموجب للحکم المذکور) پحتمل العموم رالخصوٴض أي 
ہر سی دا ںہ وو ا ة شأنھُم ذلك فیدخل کفار قریش فیھم دخولا 
۱ أو للعھد فالمعھود کفاز قریش لتقدم ذکرھم فحبنئٍِ یکون من وضع الظاھر موضع 
می وأما علی. !لأول فلیس من من وضع الظاعر موضع یج 3 قولہ _ 
پسس نے سی دو وو سا ت 
بر کید انا ودای کرکئی سرد اید کرد اک اما ہیا ۲ 

:یئ یم پیر درا تچکرت البیاة غزاہ انتا رم ٹر زا الأحرة لو 
قہل وقصة بدر فی السنة الخامسة عشر من النبوۃ ولذا وقعت کلمة أم مکرزۃ ھنا خمسة 


ول قال الذین کفروا4 [الأحقاف : اف یر ارس لات کا ا 
ور ریپ تو تہ تج یی ْ 
رڈ 


سورۂ الطور/ الاَیتان: ٤٦ء 1٤٤‏ کش 


عشر مرة للاشارة إلی ما ذکر ومثله لا یستبعد من المعجزات القرآأنیة وَإِنِ کان الانتقال لمثله 
خفیاً ومناسبتہ أخفی کذا قیل ولا یخقی ما فیه من البعد التام ۔ 

قولہ: (أو المغلوبون فی الکید من کایدتە فکدتہ) أي آنە من باب المغالبقذومي تصد 
کل غلبة علی الآخر فی الفعل المقصود لھما ئٹرك الثاني للدلائة علی تلك الغلبة والتفصیل 
فی الٰشافیة رشروحھا. 

قوله تعالی: اوک الله عر ال کن او عم یرفن لا 

قوله: (یعینھم ویحرسھم من عذابہ) اذ شأن الاله الڑعانة لمن أطاعه والحرس 
والحفظ عن المضرة . 

قوله: (عن إشراکھم أو شرکۂة ما یش رکونە بہ) عن إشراکھم علی ان عا مصدریة قدمه 
لأنہ أقرب إما لفظاً فلاستغنائہ عن تقدیر العائد وإما معنی فلآن التنزیهہ یناسب الإشراك لا ما 
بشرکونە إذ التنزیه عن الذات لا معنی لە إلا ہملاحظة إشراکه به تعالی. 


پر خر کر ےے 


قولہ تعالی: ان با کسضا ئن اللہ ساقطا یھواوا سحاب تمرم ا 

ٹول : (قطعة من فرط طفیانھم وعنادھم) قطعة أشار إلی أن کسفا مفرد وقد جاء 
جمعاً فی بعض المواضع کقوله: لأسقط علینا کسفاً من السماء4 [الشعراء: ۱۸۷] فھو 
اسم جنس یحتمل القلیل والکٹیر . 

قولە: (ھذا سحاب) أي المبتدأ محذوف لان المقول لا یکون إلا جملۂ أي ھذا 
سحاب مرکوم لا قطعة من السماء لتعذیبنا. 

قولە: (تراکم بعضه علی بعض وھو جواب تولھم: لفأسقط علینا کسفا من السماء4 
[الطور : ۱۸۷]) تراکم بعضه ای القی بعضه علی بعض للأمطار أولاّ ففي إسناد مرکوم إلی 


قوله: من کایدته فکدته فیکون من باب المغالبة من کایدته فکدته أي غلبتہ فی الکید . 


فوله: خن إشراکھم أو شرکة ما یشرکونە به یرید إن ما فی ف٭عما یشرکرن* [الطور: ]٦٤‏ 
بحتمل أن یکون مصدریة وأن یکون موصولة وعلی تقدیر ان یکو موصولة یجب تقدیر مضاف 
قبله والضمبر بعدہ والمعنی سہحان اللہ عن شرکة ما یشرکونە بە. 

قوله: قطعة من السماء قال الراغب کسوف الشمس والقمر استثنارهما بعارض وبه شبه 
کسوف الوجه والحال فقیل هو کاسف الرجهہ وکاسف الحال والْكسمة قطعة من السحاب والقطن 
رنحو ذلك من الأجسام المتخلخلة وجمعه کسفأً قال تعالی : كظل او نسقط السماء*٭ [الإسراء: ۹۲] 
کما زعمت علینا ٭کسفاہ٭ [الاسراء: ۴ قال أہو زید کسفت الثٹوب کسفاً قطعته تطعا. 

قولہ: وھو جواب قولھم: فٛفاأسقط علینا کسفأً من السما 4 [الشعراء: ۱۸۷] یرید أنھم 
لشدہ طفیائھم وعنادعم لو أ٘سقطناء علیھم تقالوا مذا فوسحاب مرکوم*4 [الطور: ])٤‏ بعضه فوق 
بعض ممطرنا ولم یصدقوا أنه کسف ساقط للعذاب وفی الکشاف وھو جواب لقولھم أو تسقط 


لکش 


مرکوم ولم بصدفرا بنزول العذاب والمناسہة لما قلہ ي بیان فرط طخیانهم 800 


قولد تعالی : مدرم حَّکڈابََدغ آلِی بد تح گا 


ٰ قوله: ٹیس سس مت نوم ْ 


۳ الکفار لا أشخاصھم أو أشخاصھم بنسبة الاَباء ما للبناء والقرینة علی ذلك . و 
ونفخ في الصور فصعق من فيٴ السموات 4چ [الزمر : ۸( ا 


قولہ (وقریء فی را تر نے رسس قر انار تو تم _ 
و مویو تج نمی و ا وأما ی0 یصعقون علی البتاء وس ۳ 


قوله تعالٰ: لھک تع ا راخ ناڑا 


قولە: شید سید سی یل و 
الأولی بناء علی أنه بندل علی أنھم یکیدون حینئلِ دفعاً للمضرۃ و جلب للمنفعةمع آتم لا _ 
کید حیئثلِ لن المراد تفی القید والمثید جمیعاً کقوله تعالی : ما آنزل اللہ بھا من سلطان۴ _ 
[النجم : یہی بس سر ایر سی سس ست 


من الإغناء وبھذا یظھر الارتباط ہما قبلە. 


قوله: (أي شیئاً من الإغناء في رد العذاب) اختار ھنا کون شیتً متصوباً لی ْ 


المصدریة لیفید التاکید ویجور ان کون مفعولاً بە أي شیناً من الأشیاء. 


قولە: (یمنعون من عذاب الل تمالی) إذ بس دفع المضرۃ ایر الَجَمِلۃ ال 


لیفید الدوام فھو أبلغ من ولا بنصرون ۔ 


اما کنا کما زعمت علینا کسفاً قال الزمخثاري في تفسیرہ ہ مناك لما تبین إعجاز القرآن ےت ُ 


المعجزات 7ے 0 ولز اڈ بی 7 ہہ جو الآبات ذ ٍ المبھوت 
ت 2 


الاراسات علی سیل لطمیح ابژان یخیم مسمرجرٹ جورنون وان یدھم ذلك لیر نال لاہ ٰ ۱ 


والمکاہرۃ ومن ثمة رتب عليه قوله: رھ ہے [الطور: )] بالشاء. 


سم ستس ےہ _۔ اھر لطور الپان: مق جا 
ْ سحاب مجاز والمراد مرکوم بعضہ علی بعض وما ذکرہ فی الجواب مکی عن توم شغیب' 
۱ لا عن قریش فالصواب ما في الکشاف من قوله تعالی: : او تسقط السماء ٹک زعمت علینا ٥‏ 
کسغاہ4 [الإسراء: ۲ والقول بأنِ هذا حکایة لمَا قالوہ ہ بالمعنی ولم یقصذ اَل التلارۃ " 
۱ سخیف جدا إذ الحکایة بالمعنی لیس بمتعارف في القرآن من المخلوق علی آنه لا ان لہ 
وصحتہ في الخبر الشریف إا کان موجیا لضبط المعنی دون المبنی قوله وعنادهٰم یشْر بل 
أتھم مع علمھم بأن جذا نازل ہو8 وفیە تامل نعم الکلام بناء علی الفرض : 
إذ المعنی أنھم لفرط عنادھم لو ا ا ا کی 


سورۃ الطور/ الآیتان: ۷١ء‏ ۹۸  _‏ _...............۔.... "9 . _- ۲۹۳ 

قوله تعالی : وَإِنَ رن ظلموا عدابا دون مك ولیکن اکرعم لا بعدوں لیا 

قوله : (یحتمل العموم والخصوص) یحتمل العموم بجعل تعریف 29 للجنس 
وھو المختار أو الخصوص بجعل الموصول للعھد وھم کفار قریش ولتقدم ذکرح کانوا 
معھودین والمراد بالطان الش وگ والکفر وللتفنن عبر بە تقدیم الخبر فی مثله للحصر 'وإإذا 
آرید العموم یکون عاماً خص بہ البعض وھم من آمن منھم ۔ 

قولە: (أي دون عذاب الآخرۃ) أي ذلك إشارۃ إلی عذاب الآخرۃ وصیخة البعد 
للتحقیر ودون ھٹا بمعنی غیر وتنکیر عذاباً للافخیم ۔ 

قولە: (وھو عذاب القبر أو المؤاخذۃ في الدنیا کقتل بدر والقحط سبع سنین) ومو 
عذاب القبر لأن المراد عذاب مقدم علی عذاب الآخرۃ بالضرورۃ وإن لم یذکر القبلیة ھنا 
فھو إما فی القبر والبرزخ وھو الراجح لدوامه إلئی یوم البعث ولشدته أو في الدنیا بالقتل 
والآأسر وھذا ناظر إلی الخصوص فإن کفار قریش قتلوا یوم بدر ولم ینقل أن جمیع الکفار 
قتلوا فی الدنیا والڈول ناظر إلی العموم وفیل وھذا جار علی وجھي العموم والخصوص 
ولا وجە لکوئە لفأً ونشراً مرتباً لھما فإنه لا مخصص لە وقد عرفت المخصص وأیضأً قوله 
والقحط سبع سنین نص في ذلك ولو قیل عذاب القبر جار علی الوجھین وعذاب الدنیا 
ناظر إلی الخصوص لن ما ذکرہ من عذاب الدنیا مخصوص بقریش إلا أن یقال إن ما ذکرہ 
بحرل عان انلصقل 

قولە: (ذلك) أي أن لھم عذاباً دون عذاب الآخرۃ وأقلھم وإن علموا لکنھم لا 
یعملون بمقتضاہ أو الأکٹر بمعنی الکل والاستدراك من مفھوم الکلام أي وھذا أآمر محقق 
ولکن امن 

قوله تعالی : تَاضیز لھگ رك َِنك ینا رَسیْخ جحمد يك ِب لئ( 

قولە: (واصبر) اي دم علی الصبر لحکم ربك اللام للتعلیل اي واصبر علی ایذائھم 
لآاجل حکم ربك وقضائه بإمھالھم أو اللام بمعتی علی أي واصبر علی حکم ربك . 

قولە: (بإمھالھم وإبقائك فی عنائھم) أي في تعب ومشقة. 

قوله: (قی حفظنا) بیان المعنی المراد لان العین مستعار للحفظ . 

قوله: (بحیث نراك) إشارۃ إلٰی وج التعبیر بالعین . 


قوله: (ونکلؤ۵ك) أي نحفظك من شرورھم وھذا هو المراد من نراك وإلا فھو تعالی 
یری کل شیء دائماً فلا فائدۃ فی الإخبار باہ ۔ 


قوله: في حفظنا بحیث نراك ونکلاك یعني أن قولہ تعالی : طفاإِنك بأعیننا 4 [الطور: ۸:] 
استعارةۃ تمشیلیة شبھت حالة حفظه رسول الله صلی الل تحالی عليه وسلم بحالة من یراقب الشیء 


ْ ۹ ب۶ٹ .07-7 سورۃ الطور/ الایة:‎ 000 ٤ 
۱ قوله: (وجمع المین لجٔمع الضمیر والمبالفة بکٹرۃ ة أسباب الحفظ) رجیع العین ھنا‎ 


مع أن المفرہ کاف في الاستعارۃ ولذا اکتفی بە في قصة موسی عليه الام حیث قال 
7 طولنصنع علی عیني؟4 [طه: ۴۹] للمبالخة فی الحفظ قوله بکثرۃ أُسبَاتالحفظ 


و پسسبیا کثرتھا کون تا و ا أوئی إد الحفظ بمحض القدرة ا بالائیاب 


وسبح أي 0م علی التسبیح ملایسا''ٴ بحمد 


قوله: (من ری سر رت ایی مار رو تا "یھ 


التقیید بقید مُا ولذا قذمه هو مُتعلق بتقوم وھذا عام للقیام من المنام أو إلی الصلاۃ ولما کان 


التقیید خلاف الظاعر آخر قوله آو من منامك ولا یقال إنه یجوز ان یکون أمرآ بالتصٰبیح الی هو 


سو رم مو پوس لو رہ.0 ت استغفرك وأتوب إليك فقدِ 


ثبت أنھا یکفرٴبھا ما کان فی المُجلس رواہ أبو داود والنسائي وابن خبان لن ھذا یوٍھم أنه عليه ' 


السلام یصدر عنه في المجلس ما یحتاج إلی الکفارۃ إلا ان یقال الأمر بالتسبیح عام لغیرہ عليه 
السلام أیض) ولا یلائم ما قبله وقیل إنر الوجە الأاؤل عام لما ورد في الحدیث ولا یخفی أَذز مرا 


القائل التخصیص بە إلا فالمموم ص0 2 
قولہ تعالی : ترمن ال فبيمة وادر النجوو ڈیا 


قوله: (فإن العبادة فيه أشق علٰی الس وآبعد عن الریاء) وایضا ائبٹ قرا لحضور 


القلب وهدر الأصوات فإن مناجاۃ الحق تستدعي فراغاً قوله فإن العبادۃ مع أن المناسب فإن 


التسبیح الخ إشارۃ إلی أن المراد مطلق العبادة بأي ذکر کان فیعم التھجد ولك أن تخصٰ ْ 


ہالتھجد فإِنه فزض عليه فالأمر حینثلِ للوجوب وإلا فلا بل لما ؛ بعم الوجوب والندب: ٤‏ 


قولہ: (ولذلك أفردہ بالذکر) فیه إشارۃ لی دخوله قي عموم ما قیل ال الوج ْ 


وس پچ ری و سس سور وت 
عام للقیام من القیلولة. 

قولله: سم ھا عحل اس سد ےت ۰" ٤‏ 
٘ظ ذ الفاء لا یمنع عمل ما بعدم فیا قبله إذا کان ظرفاً أو الفاء فیە لافادةۃ معتی الشرط'ٴفکأنە 


وی ایس بس مور وہ سے وو ہے یم یں 


علی ان سی خی بے آحد في کل حین۔ 


قولہ: وجمع العین لجمع األضمیر وھو ضمیر المتکلم المضاف إليه الأعین وفي الکشاك:وجمع 
العین لأن الضمیز بلفظ ضمیر الجماعة ألا بری إلی قوله: ٭ولتصنع علی عیلي4 [طه: ۳۹] یعنيي 
روعي المناسبة بین الجمعین أعنٰي الاعین وضمیر الجماعة وحین ن انفرہ الضمیر أفرد العین في قوله: 
ولتصنع علی عیني4 لطہ: فا 


سورة الطور/ الأَبۂ: ٦۹‏ دش 


قولہ: (وإذا أدبرت النجوم من آخر اللیل) والتعہیر بإذا آدبرت إثثارۃ إلی أن المراد 
بادبارھا وقت إدبارھا ولذا بینه بقوله من آخر اللیل وإدبارھا غیبتھا بضوء]لصبح فیعم 
النجوم إلی الکواکب کلھا سوی الئیرین وقیل التسبیح من اللیل صلاة العشائینِ وإدبار 
النجوم صلاة الفجر فیکون التسہیح مجازاً بعلاقة الجزئیة ولم یلتفت إليه المصنفت إذ 
التخصیٍص خلاف الظاھر فإنه جعل التسبیح مجازاً عن مطلق العبادة فیتناول صلاة العشائین 
وغیرعما من أنواع الذکر وصلاة التھجد . 

تولە: (وقریء بالفتح آي في أعقابھا إذا غربت أو خفیت) فیکون جمع دبر ہمعئی 
عقب وعن ھذا قال أي فی أعقابھا إذا غربت فیکون مخصرصاأً بوقت الغروب فیختص 
النجوم بالغارب قوله و خفیت أي غابت بضوء الصبح فیکون النجوم عامة . 

قولہ: (وعن النبی لق من قرأ سورۃ الطور کان حقاً علی اللہ أن یؤمنہ من عذابه وأن 
بئعمه ٹي جنته) حدیث موضوع کنظائرہ الحمد لل علی اتمام ما یتعلق بسورۃة الطور وھو 
نور علی نور وبدر البدور والصلاة والسلام علی آفضل الرسل وھو شمس الفضل والنور 
وعلی آله وأصحابه الذین هم منشرح الصدور تمت بحمد اللہ تعالی وقت العصر من بوم 
الأحد رابع الشھر الرببع الآخر في سنة ۱۱۹۱. 


قولە: وقریء بالفتح أي في أعقابھا وآثارھا إذا غربت والمراد الأمر بقول سبحان اللہ وبحمدہ 
فی عذہ الأوقات أي أسبح ال والتیس بحمدہ أو وبحمدہ أسبح قال الراغب ومعنی نسبح بحمدك 
أيی نسبحك والحمد لك أو نسبحك أن نحمدك والباء علی الأول حال وعلی الثاني صلۃ أيٍ مزیدۃ 
للتاکید. تمت السورۃ الحمد لل علی کل افتتاح واختثام. وعلی الرسول أفضل التحیة والسلام. 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم بحقیقة کلام سورۃ النجم اللھم متوکلا عليك أشرع وأقول. 


(سورۃ نم مکی قیل وئر الاتقان ا" سی متھ افرلی ال الات سے ۱ 


قوله: او 07 از ٹنتان .7۶ شور تہ لا ا العتاة النتیا) ۱ 


'۔ا[الئجم: ۹ إِن عدت آیة نشثان وستون وإلا ناحدی وستون . 


قولہ تعالی : 221ھ-+ و کے 
قوله: (انسم ؛ کی لام والنجم للجنس والاستغراق اشناز بہ لی اف 
اصل النجم عام لکل کوکپ ٹم صار علما بالخلبة وبالنظر إِلی اصل الوضع جنس' فقدبت 
اہر پمیر مم سم ات مس یکو و تی سیت 


المفرد لآأن استغراقہ اشمل . 


قولە: (آو الٹربا إلہ غِلب فيه) تصغیر ثروی 20 تائینٹ 07 
۱ العدد من الثروۃ بمعنی کثرۃ العدد ٹم صار علماً للکوکب لکثرۃ ة کُواکبه وکواکبە سَعة آؤ۔ 
ھیوووسی چم اوہ سس ہے ہن پر سے سو 


و سو بس باےف ہالغلبة ة الخدھریة لکن فیہ تامل“'٠۔‏ 


سور 2 


مكیة وآیھا إحدی أو اثنتان وستون 
و إٰذا ور 7 ٰ 


پوس رڈ یرت تہ 


یمعر ہو إذا طلع النجم عشٛاء ابتخی الراعي کساء والئریا تضغیر الئروٰۃ وعو ۱ 


مژنٹ ثروان یغال رجل ثروان وامرأۃ ٹروی من الثروة رھی 2+ - ھ789م" المجتمعة 
بالٹریا لکٹرۃ عددھا. : 


)١(‏ إذ کون النجم غلبة تقدیریة مثل الأسم الأکرم علی ما اختارہ المصنف غیر واضخ. 


٦ 


۹۷ 


سورۃ النجم/ الآیڈ: ١‏ 

قوله: (إذا غرب) معنی إذا موی وإنما أقسم علی النجم إذا غرب ٴلأن دلالة الخروب 
علی وجود الصائع متعدد لآأنہ انتقال من حال إلی آخری مع الاحتجاب بخلاقتا:الطلوع فإنہ 
انتقال بلا احتجاب وکلمة إذا متعلق بأئسم المقدر وکلمۃ إڈا المجرد الوقثقالحال 
والاستقبال سواء فیه فلا إشکال بأن أقسم إنشاء والأفعال الإنشائیة کلھا دالة وضعا علی 
الحال وإذ للاستقبال فکیف یتلاقیان و متعلق بمصدر مقدر تقدیرہ ھوی النجم إذا موی 
وفیه رکاکة أو متعلق بعامل هو حال من النجم ولا یقال إن ظرف الزمان لا یکون حالا کما 
لا یکون خبرا عن الجثة لأنه لیس بممنوع علی الاطلاق بل ذلك إذا لم بفد نحو الأرض 
یوم الجمعة وإت إذا متمحضة للظرفیة منسلخ عنه معنی الاستقبال ویجرز ان یکون الحال 
مقدرة قلا منافاۃ بین الحال والاستقبال. 

قولە: (أو اننٹر یوم القبامة) قال تعالی : لوإِذ الکواکب انتثرت4 [الانفطار : ]٢‏ أي 
تساقطت متفرقة فحینثدٍ یکون المراد بالنجم الجنس لا الثریا قفقط فإن انتثارہ آمر عظیم 
وثلتنبيه علی عظمه اأقسم بہ آخرہ لان الاول کما عرفت یدل علی وجود الصانع ویستدل به 
عليه وعلی کمال قدرته حین یفید الاستدلال وعن ھذا استدل إبراھیم عليه السلام بالأفوال 
أي الغروب لتعدد دلائتہ الانتقال والاحتجاب وبھذا ظھر أیضاً ضعف ما ذکر بعدہ. 

قولە: (أو أنقض) أي النجم وقد ثبت في موضعه أن النجم لا ینقض ولا یسقط بل 
هو الشھب وتعمیم النجوم إِلی الشھب ثم إرادتھا بالنجم في غایة البعد وتفصیل الشھب في 
أورائل والصافات . 

قولہ: (أو طلع) أی أو إذا طلع . 

قولە: (فإنه یقال ھوی هویاً بالفتح إذا سقط وغرب وموبا بالضم إذا علا وصعد) نہہ 
بە علی أن الفعل مشترك بین الغروب والطلوع والفرق بالمصدر فمصدر الأول هویا بالفتح 
والثانيی هویا بالضم فإن اعتبر عوی مشتقاً من هوی بالفٹح فمعناہ غرب وھو المختار کما 
عرفته وإن اعتبر أنه مشتق من هوی بضم الھوی فمعناہ طلع فإن الطلوع لکونە حادثاً 
بالانتقال من تحت الأرض إلی وجھه یدل علی وجود الصائع ووحدته وبھذا الاعتبار أقسم 
به أخرہ لما ذکرناہ وأبضاً الفرق المذکور مما اختلف فغیه أرباب اللخة . 


قوله: إذا غرب واننثر وفي المقتبس سٹل عن جار الل في قوله تعائی: فوالنجم إذا موی4 
[التجم: ]١‏ بأنه ما العامل فی إذا فقال العامل قيه ما تعلق بە الواو فقال السائل کیف یعمل فعل 
الحال فی المستقبل وھذا بأن معئاہ أقسم الاّن ولیس معناھا أقسم بعد ھذا فرجع فقال والعامل فيه 
مصدر محذوف ثقدیرہ وھوی النجم إذا ھوی فعرضته علی زین المشایخ فلم بستحسن قوله 
والوجه أن إذا قد انسلخ عن معنی الاستقبال وصار للوقت المجرد ونحوہ أتیتك إِذا احمر البسر 
وقت احمرارہ وقد عری عن معنی الاستقبال بائه وقعت الجثكة عنه بقوله أتیتك قال عبد القامر 
إخباراً لل بالمتوقع مقام الإخبار بالواقع إذ لا خلف فیه فجری المستقبل مجری المحقق الماضي . 


۲۰۰۸ ۱ ۱ ۱ عونت ٭ 
قوله: وی ری ساس ہاب سیت 
نجوماً أي متفرقاً بحسب المصالح آخرہ جس سو سو سی ٰ 
المعنی غیر متعارف تعارفہ فی الکواکب . ْ 

قوله: (إذا ٹزرل) معنی إِذٛا ھوی:ظاھرۂ أله مجاز إذ الٹزول ومر 0+000" 
ھی سی ہو عم مت 1 200 7 ِ  .‏ ٰ 
ھذا الا حتمال. ۱ ٰ ۴ 

قولە: 7 النبات) أي المزاد ہالنجم اللبات عقابل الشجر وھو ما لا ساق له إذ "٦‏ ک 

مشترك بین الکوکب 'وبین مقدار القرآن النازل في کل حین وہین النبات فاستوی نی معانی 
لنجم ہنا تقد ما عو الاظیر ٹم الاظیر فالاظھر۔ و ٢‏ 
گولهە: 0 لعل الا مراف مری مس ماظ زا جج 

قوله: :وف تما وارقع) نی ھوی ابا لک مصدرہ ھوی بالصم قدم لسترط لشورتہ۔ 

قولہ تعالی : مَاسَل صَامبکروَتاکی للا ْ 

ا قولہ: (علی تولہ: ٭(ما ضلٰ4:[النجم: 1) تلق بائے ومر النقے علیہ ٰ 
یعٹی ما ضل صاحیکم مقسم عليە: _ ٰ 
فولہ: (ما عدل محمد علیہ الصلاة والسلام عن الطریق المستقیم) إذ ااضلال نقیض 

الھدی وحاصل الغدول والانحرزاف عن الطریق المستقیم . ٰ 

قولە: 7 ھ 
عليه السلام نشأً بین أظھ رکم ولم سو اب جس رماع السوي والادب' 
القري والخلق العلیٰ حتی اشتھر بینکم أنه صادق أمین مین الْنبوۃ نما تنسبون إلیْه لیس إلا ۱ 
صنت والمادوالڑصراز لی الانساد وقساہقلا جرم کم مواخفون الاب ٰ ٰ 

تولە: (وما اعتقد باطلاً) اذ الغی نقیض الرشد الظاھر : اه حمل فا ضل صاحیكم:علی ُ 

ٰ الأاعمال أی ما ضل من جھة الأعمال وإِن حمل علی العموم فیکون عطف ما:غوی عليه 

عطف الخاص علی العام تنییھاً علی أنه لکمال اعتناء 70 و 9 الضلال: 
ہل عو من جنس أعظم منه جنایة . ۱ ٦‏ 

ٹوله: الات لاد راف تی نا یصبوڈ إلیہ) جواب سؤال مقذر بن 7 
النفی ما وجھه وقد انتقی عنةٔ عليه السلام ما ذکر ولیسا بمتوقع منه عليه الٰسلام ایض 
وأجاب بأن المراد نفی ما یتسب کفار قریش إليه نظیرہ 0 ۶۶ ھ ْ 
أنه منتفیان عنہ عليه السلام في؛ عموم الأوقات . ۱ سس 


ات قولەه: والمراد ثفی ما ینسٰبوت إِليه من الکھانة والشعر فإن الکامن یعتقد اعمتقاداً باطلاً 
والشاعر یتکلم بالأکاذیب فتفی ذلك عن رسول اللہ صلی الل تعالی علیہ وسلم . ت 


۹ 


سورة النجم/ الاأبتان : ٤ ٣٤‏ 

قولہ تعالی : ٗب يلع أميَ للا 

توله: (وما پصدر نطقه بالقرآن عن الھوی) اختیر المضارع هنا للاستمزٰانِ قوله وما 
ورخص القرآن إذ کلام المنکرین في شأن القرآن والمناسب لما سیجيء آو الذي ینطق بە مَكًا 
یتعلق بأمر الدین فیتناول حینثدٍ الوحی وغیر المثلو . 

قوله تعالی: ان ہو لا بی بی یلا 

توله: (ما القرآن أو الذي بنطق بە) ما القرآن أي أن نافیة مرجع الضمیر القرآن 
لائفھامه مما سبق خصوصاً إن کان المراد ہالنجم نجم القرآن آو مرجع الضمیر الذي ینطق 
بە من أمور الدین ولا بد من ھذا القید وھذا هو الظاھر من قوله: ٭وما بنطق عن الھری 4 
[النجم: ]٣‏ لکن المصنف قیدہ بالقرآن لن المشرکین طعنوا فیە. 
علی أنه صفۃة مژکدۃ وأصله مصدر وھو إعلام الله بنبیه وصیغة المضارع للاستمرار أو 
لحکایة الحال الماضیة . 


قولہ: (واحتج بە من لم یر الاجتھاد له) وجه الاستدلال أُنه تعالی حصر جمیع ما 
ینطق بکوئە وحیاً والاجتھاد لیس بوحي وکل ما ینطق من أمر الدین وحي فالاجتھاد لیس 
مما بنطق وعکس إلی قولنا فلا شيء مما بنطق بە باجتھاد ولو جعل قولنا کل ما ینطیٰ وحي 
صغری لم یحتج إلی العکس والقیاس من الشکل الثاني . 

قوله : (وأجیب عتنە بأنه إذا أوحی ال إليه بأن یجتھد کان اجتھادہ وما یسند إليه س 
حاصله منع لقوله والاجٹھاد لیس بوحی بعد تسلیم أن الضمیر لما بنطق بە لا للقرآن مع 
المصنف اختار کونه:للقرآن فلا مجال للاستدلال بە توضیح اسیو اہ 
الضمیر لما ینطی ہه ولو سلمنا ذلك لکن لا نسلم او لاہ لیے ہرس لائعا الد 


قولە: واحتج ہە من لم بر الاجتھاد لہ قد اختلف في جواز الاجتھاد ئلانبپاء والنافيی 
احتج بھذہ الاأیة واجیب من طرف من ہری الاجتھاد لھم بآن اف تعائی إذا سوغ لھم الاجتھاد 
کان الاجثٹھاد ومایٹند هو إليه کل وخبا لا نطقاً عن الھری وحاصل الجواب آن الاجتھاد لا 
ینافی الوحي فرد القاضي رحمہ الله عذا الحواب بن الاجتھاد حینثئ یکون شیناً حاصلا باٹروحی 
لا وحیا آرأنول یمکن أن یجاب عن الرد الذی ذکرہ رحمه الل بأن المراد نالوعن لی قَرَلَهََز 
ورجل: فاإن هو إلا وحی یوحی4 [النجم: ] عو الموحی بە لا المعنی المصدري یدل عليه 
إ[سنادہ |لٰی الضمیر العاہد إلی القرآن آو الذي بنطق به صلی ال تعالی عليه وسلم وإسناد یوحی 
إلبه ماجتھادہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم حینثدِ یکون معا یوحی بە ونظرہ رحمہ اللہ مبني علی 
أن پراد بالوحی المعنی المصدري . 


۲۷ ۰ 


اجتھادہ في آمز وما یترتب علیہ وحي أیضاً ولا بضر الحصر الثابت في اَی 


قوله: (وفيه نظر لأن ذلك حینثذِ یکون بالوحي لا الوحي) ٦|آ۷جه2-2۵--.)‏ إبطال 
السند نقل عن الکشاف أنە قال إنە غیر قادح لأنہ ہمنزلة أن یقول اللہ تعالی لنبیە عليه السّلام 


متی ظننت کذا فھو حکمي اي کلما القیته في قلبك فھو مرادي فیکون وحباً جقیقڈ 


لائدراجه تحت الاذن المذدکورز انتھی فیکون قول کان اجتھادہ چنا لیس في مبحله نعم ما 
یستند إليه وحي مہ آن آئگ الاصرق حاظر اما تال بالاجتھاد من أقسام الوؤحي 
والمیصنف لم یفرق بین الاجتھاد وبین ما یستند إلٰی الاجتھاد مم أنِ الاول بکون بالؤوحي 


والثاني نفس الوحي۔ولو سلم ذِلك فانما یکون ہالمفھوم فھو لا یغارض الملطوق الدال علی. 
7 بھی سب و و ات : کما دل عليه قصة بدر ونخُوما:وتمام 


قولہ سو یڈ لی 6 


قولہ یسر مسر ا ار علمہ آي ما پنطق یہ من قبیل استاد ما 


للبعض إلی الکل إذ التعلیم اما وجد في القرآن دون الوحي الغیر المتلو۔ . 


قوله: (ملكث شدید قواء وھو جبریل فإنہ الواسطۃ فی إہداء الخوارق روي آه قلم' قری ٰ 


قوم لوط ورنھھا إلی السماء م قلبھا وصاح :صیحة بئمود فاصبحوا جاثمین) منك أی 


موصوف سح ات لفاعلھا فالإضافة غیر حقیقة, ؤھو چبریل 
عليه السلام لأنہ إ مین الوحي قوله فانہ الواسطة الخ ببان حا فواہ اجمالاً قوله رڑي بیان 
لشدۃ فواہ تفصیلاً قوله دوم لوٴط من الماء الأسود الڈدی تبحت اتر2 وحملھا علی جناح 


قوله وصاح صیحة الخ وفیہ تد قالٰ في سورة ھود قیل صاح صیحة جبریل فہلکوا؛ بآغار 
إلٰی اختلاف فیة ۔ ۱ : 


قوله تعالی : نو مرو رعص‪ق __ 


ہے ہت ر نت ورأیہ) ن١صاص+‏ نچ الخاء والصاد المھملتین :مہ نر بنعئی 


قولەہ: ملك شذید قواہ قالْ الراغب قال تمالی: فآعند ذئي العرش مکین4 [التکویر: 


یعٹي بە جبریل عليه السلام ووضفه بالقوۃ عند ذي العرش فأفرد اللفظ ونکرہ ہی وا 
اعتبر بالملاً الأاعلی فقوته إلی حد ما وقولەه: علمه شدید القوی 4 [الْنحِم : ٥‏ فإنه وصف القوة 
ہالشدۃ وأتی رون نہ مو و شہنوں سس دوس مد 


یعلمھم ویفیدھم هو کثٹیر القوی عظیم القدرة. 


قولە: حصافۃ فی عقلہ الحصافة بالحاہ المھملة آلقوة والاہتحکام والحصف الریعل لمکم 


العقل وقد حصف بالضم خصافة واحصاف الأمر إ(حکامه قال الراغغب المرور المضنی' والاختیار 


بالشٌشيء قال تعالی : الما کشفنا عله ضرہ4 [بورنس: ےر ہے ےچ 


سا یجتھد بإذأنه تعالی ۰ 7 فإذا أذن له قي الاجتھاد بوح یتین اف تمالی کاٹ ْ 


سورة النجم/ الاّیة: ٦‏ ۔..۔-۔۔۔۔سسسسسےش۔۔ہ کہ اہك ےتکس ۹ ۷۹ٔ؟۲ 
الاستحکام وھي مخصوصۂ بالعقل ولذا قال فی عقله ورأیه قوله ذو مرٴةاْمِن أمرت الحبل 
إذا احکمت فتله قیل فھو کنایة عن ظھور الآثار البدیعة إذ وصف الملائکة بالنثله غیر ظامر 
والجملۂ الأولی تفید ظھور الاثار البدیعة فھی کنایة عن ذلك الظھور فقوله ڈو وٰۃ لبیان 
استحکام القوۃ العقلیة وزیادتھا فإن للملائکۃة قوۃ عقلیة فقط وآنھم متفاوتون فیھا زأفین 
الوحي کامل في تلك القوة العقلیة ولھذا عین لتبلیغ الوحي فھذا الکلام إشارۃ إليه فلا جرم 
ان ورصف الملائکۂ به علی ظاھرہ. 

قولہ : (فاستقام علی صورته الحقیقیة) عطف علی علمه بالفاء لاہ تفصیل لە فھر 
عطف المفصل علی المجمل فإنه إلی قولە: ہما أوحی٭4 [النجم : ]٠١‏ بیان لکیفیة التعلیم 
علی تقدیر کون الضمائر کلھا لجبریل عليه السلام کما هو المختار ۔ 

قولە: (التی خلقھا الله تعالی علیھا) دون الصور: الٹی کان پٹمٹل بھا وعي صررۃ 
دحیة الکلبی کلما نزل بالوحي وذلك أنْ رسول اش عليه السلام آحب أن یراہ فيی صورته 
التی جبل علیھا وکان عليه السلام بحراء فطلع لە جبریل عليه السلام من المشرق إلی 
المغرب وملا الأفق الأعلی وھو أفق الشمس فخر رسول اللہ عليه السلام فنزل جہریل عليه 
السلام فی صورۃ الادمیین فضمه إلٰی نفسه وجعل یمسح الغبار عن وجھه کذا فی الآرشاد 
والانتقال من صورۃ إلی صورۃ طریقہ مہین فی سورۃ طه فی انقلاب العصا حیية . 

قوله: (قیل ما رآہ أحد من الأنبیاء فی صورته غیر محمد قٌّلِهُ مرتین مرة فی السماء 
ومرة فی الأرض) الحدیث من روایة الترمذي عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا ولکنە لیس 
فیه أن احداً من الأنبیاء لم یرہ علی صورته الأصلیة ولذا لم یرضه المصنف فإن الذي جنح 
إليه أنه عليه السلام رآہ علی صورثه مرتین عرۃ فی السماء ومرۃ في الأارض ولیس فيه نفي 
رؤیة غیرہ من الأنہیاء علیھم السلام ولھڈا قال ابن حجر لم أجدہ ھکذا في الکتب المعتمدة 
کذا قیل والسکوت فی معرض البیان قد یفید الحصر وبیان رژیته عليه السلام دون رژیة 
غیرہ من الأنبیاء یؤید ما قیل فلا تغفل ۔ 


الحبل إذا فتلتہ کأنه محکم القتل وروي عن ابن عباس رضي الل عنھما ذو مرة والمریر والممر 
المفعول ومنه فلات ذو مرۃ یعنی ڈو منظر حسن قال الطہري هو الصراب بعني صحۂ الجسم 
وسلامته من الافات وإذا کان کذلك کان قویا ومنه الحدیٹ ولا ذو عرةۃ سری ورعن سعید ہن 
المسیب ڈي حکمة لآأن کلام الحکماء متین . 

قوله: ما رآہ من الأنبیاء أحد فی صورتہ غیر محمد عليه الصلاة والسلام فی حدیث من أخبر 
أن محمداآً رأی ربە فقد أعظم الفریة لکنە رأی جبرائیل عليه السلام ولم یرہ فيی صورتہ إلا مرتبن 
مرۃ عند سدرۂ المنٹھی ومرة فی الأرض له ستمائة جنتاح وقد سد الأئق وفٰي المعالم أن جبرائیل 
کان یأتی رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم في صورۃ الاآدمیین کما کان يأتي النبیبن فسالہ 
رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم أُن بریە نفسه علی صرورته التي جبل علیھا فأراہ نفسە مرتین 
مرۃ فی الأرض ومرۃ فی السماء فأما في الأرض ففي الافق الأعلی والمراد بالاعلی جانب المشرق 


نف ک َورۃالنجم/لاہنان: تثك 
۔قولة: (وقیل استوی بقوٰته) آي معنی استوی استولی کما فی قنللہ .ا جم ۱ 


استوی علی العرش4 [الحدید : ]٤‏ علی وج . ٰ 
. قولە: (علی ما جعل لہ من 0و ومن جملتہ مر الوحي والأمر مفرد لایزر: 


قولہ تعالی : بل الک 


نآ قولہ: (افئق السماء 0“ تیرب أُفق ا احتراز عن أفق 28 ۰ 
الجھة العلیا من السماء المقابلة للناظر والضمیب لجبریل وجملتہ حال:من فاعل !ستوی 7 ٍ 


ت وی رس رت رف یرٹ 
قوله تعالی : ەکئ)قھ 
قوله: (من الئبي عليه السلام) أني مفعول دنا النبی 0+ 


قوله: (طفتدلی 4 [النجم : ووفر کی کت ساد اذ کہ 
علق مجازا ما قال نتعلق بعد الد متہ لا معن التزل من علر لی سفل وہر اعت ۱ 


الحقیقي لە فإنة لا یناسب القربْ وإنم! المناسب لە التعلق. 


قولہ: مس-پ<*٭'ل٭>""“"'"م استعارة ٹمثیلیة الضمی رز 
لمجموع قوله: ٢إئم‏ دنا فعدلی فکان قابْ قوسین أو آدنی4 [النجٔم: ۸ 4] کذا یل 

فمحله اللائق به بعد قوله أر آدنی ولا پعرف لە نظیرٴفي الاستعمال والظاھر أن الغمیر ۰ 
لمجموع قوله: ٹم دنا فتدلی4 [النجم : ۸ لان تعلقہ بە بعد الدنو منه عبارۃ عن رفعة: من ُ 
۱ الأارض للعروج بە ویظن ان فی ھذا خفاء لان الظاھر آن یقال إنه تمٹیل للتنزل بە لآن ذکر: 


وذلك ان محمداً صلی اللہ عال عاے وسلم کان بحراء فطلم لہ جبرٹیل ص المشرق فسد الائق: 
]لی المغرب فخر رسول الله صلی الله عالی عليه وسلم مغشیا عليه فنزل جبرٹیل في صورة: 
ماق السماہ تعند سدرۃ اھ وم رۃ آحد من الآیاد علی ٹاک الصورۃ لا ماد صای ال 


تعالی عليه وسلم . 


قوله: اق السماء والضمیٴ ےرت الحسن 3 الافق 7 کرت تال . القام ' اوھو: 
مبعدأ وبالأفق خرہ والجملة حال مُن فاعل استوی وقیل هو معطوف علی فاعل لفاستوی؟. 
الفنح : ٦‏ وو .ضعیف إذ لو کان كذلك لقال استوی ھو وعلی هذا یپکون المعٹی فاسٹویا بالائق 


۱ یعنی محمد وجبرائیل صلوات ال علیھما فال محیي السنة واکثر کلام العرب إذا آرادوا۔العطفٹ فی 


مثل ھذا ان بظھروا کنایة المعطوٰف فيه قیقولون استویٰ هو وفلان وفلماٴیقولون استوی وفلان ۱ 
سس قول س00" "0 رب دا و لو جم 


تطلع اأشییر وقیل تو 7 رد کااض سی ال أیضا۔ 
قوله: فتعلق به أي ٹم أراد الدنو من النبي قتدلی مُن الأفق عليه متعلق به . 


سور؟ النجم/ الآبة : ۹ ى۲۳ غ 


قولہ: ٭إثم دنا ۹ [الئجم: ۸] بعد قوله: فوھو بالأفق الأعلی44 [الْتَکیم: ۷] فمقتضاہ 
التنزل أو ترک رأْساً ولم یتعرض لە صاحب الکشاف ولا صاحب الإرشاذ'لگن الظاھر أنه 
بیان لعروجه بالرسول لیلة المعراج علی أن الباء للتعدیة أر للملابسة . 


قولہ: (وقیل ٹم تدلی من الأافق الأعلی قدٹا من الرسول فیکون إشعارً بآنه لکیہ 
غیر منفصل عن محلہ) وقیل ففيه قلب وھو تکلف إذ المعنی تام بدون قلب کما عرفته ولڈا 
مرضه قوله عرج بە غیر منفصل عن محلە ومحلہ الأفق الاعلی وھذا یقتضي أنە لما عرج بە 
علی الهیئة الأصلیة وهو بعید غیر ملائم لما روی اہن مالك بن صعصعة . 

قوله : (وتقریر الشدة قونه فإن التدلي اسٹرسال مع تعلق کتدلی الثمرةۃ وبقال دلی رجله 
من السریر وادلی دلوہ والدوالی للثمر المعلق) وتقریر الشدۃ لرفعه لە عليه السلام وھو ثابت 
قوته نی محله وبھذا بظھر کمال الارتباط ہما قبله وإليه أشار بقوله فإِن التدلی استرسال مع 
التعلق بمحلە الذي کان فيه ثم أوضحه بقوله کتدلي الثمرة فإن الئمرة تسترسل مع تعلقھا 
بالشجرۃ ویقال دلی رجله من السریر أي آرسلھا وھو جالس علی السریر وھذا البیان بناء 
علی أن التدلي بمعناہ الأصلي وھو مختار القیل فلا ینافي قوله وھو تمثیل لعروجہ لأنه 
وجه آخر اختارہ المص وأن التدلي مستعمل في جزہ معناہ وھو التعلق بدون ملاحظۃ 
الاسترسال فلا قلب وأما إذا اعتبر الاسترسال فلا بد من القلب لن الدنو منه عليه السلام 
بعد الاسٹر سال . 


قوله تعالی : فَکَاَ قَابَ نَوَسنِ از آنق (يكجا 


قولە: (کقولك هو منی مقعد الإزار) بفتح المیم وکسر القاف اسم مکان أي محل 
عقدہ ھذا بیان لما فیه التجوز المصحح لحمل قاب قوسین علی جبریل فإله مجاز عن لازمه 


قوله: وھو تمٹیل لعروجه بالرسول أي لیس ئمة تدل وتعلق حقیقة ولکنه تمثیل وتصویر 
للمعنی المعقول فی صورہ المحسوس . 

قوله: وقیل ثم تدلی من الأفق الاعلی فدنا من الرسول فحیئئثلِ یکون من باب القلبِ وکلمة 
لم للدلالة علی تراخي التدلي عن الاستواء فیشعر بأن جبرائیل عليه السلام عرج بە غیر منفصل عن 
محله وجہ الإشعار أن التدلی ینبیء عن وصلة المتدلي بالمتدلی منە بحبل ونحوہ فالمعنی ثم تدلی 
جبریل من الأفق الأعلی علی النبی صلی ال تعالی عليه وسلم فدنا منه فعرج به بخلاف الوجہ 
الأول فإن التدلی فيه بعد الدنو فیفید أنه لم یکن متدلیاً حین دنا ٹم دنا بعدہ فتدلی فلا دلالة یه 
علی أن جبریل عرج بە غیر منفصل عن محله بل یدل علی أنه انفصل عن محلە فدنا منه فتدلی 
وعرج به والباء فی عرج بە للتعدیة أي عرج جبریل بمحمد أي رفعہ وأصعدہ نعم فيه إشعار بذلك 
انا إن فسر دنا بأراد الدتو . 


قولہ: کقولك ہو مني معقد الإزار فیکون تمثیلاً وتصویراً لقربه منہ. 


۲۷٤‏ ۱ ۱ ڑے : ۱ ۱ سور اللم/لة: سن کی 
ؤخو ٦‏ 2 0) لازمه رھصرو القرب تاد 5 
ٰ کأنہ قال هو مني قریب قرباناً ما فالمعنی ھنا فکان جبریل قریباً کترب حبل الوَیدِ من اُلنبي ۱ 


عليه بت لکن محله المناسٔب بعذ توله: تاب فوسین 4 ا ج وھذا ات قبل 


02 سو بے 0797ھ 


وس یسر سی نے بی لی ہہ فوع 

المبالغة في القرب فحینتلٍ لا مجاز في الحمل ۔ ۱ ْ 
قولہ: (مقدارھما) معنی: قاب وقاب القوسین ما ؛ الا وتف والراد بہ اللٰقدار 

فانہ یقدر بالقوس کالذراع ولذا قال مقدارھما وقد قیل إنه مقلٰوب أي قابی اقوس لکن لا 


حاجة إليه فإن ھذا إشارة إلی ما کانت إِلعرب في الجاحلیة تفعله إذا تحالفوا أخرٴجوا فوسین 


بپلضقون [حدبھما بالآخری فیکون التاب ملاصقاً للآخر حتی:کأنھما إذا ا واحذ ٹم 


ینزغانھما معاً ویرمیان بھما سَھماً واحداً فیکوت ذلك إشارۃ ]لی أن رضی احدھما:زضیٰ : 


الآخر وسخطہ سخطہ لا یمکن خلافہ کذا قاله مجاھد وارتضاء عامة المفسرین کذا قیل, 
فوله: (علی تقدیر کم کمُولە تعالی : ٭أو یزبیدون4 [الصافات : ۷ء) یعنی کلعة أو 


ھن, للتساوي بلا شك نحو جاٰلس الحسن أو ابن سیرین ومعناہ أ۵ قرب جبریل من النبي ْ 


عليه السلام بمنزلة بحیث یصح أُنْ یقال إنە قاب قوسین أو آدنی وألت مخیر في القول :بھما 


أو باحدھما کذا افاد مثله فيٴ قوله تعالی : ظٛأو کصیب من السماء4 [البقرة: وہ 
وھمذا اولی من سد پوھد بوجو سی ہس بجی 


ارلامی: تو رگ 


قملیس جبریل) والقصودا د ا ہما ذکر من قوله کم نک الم امالی مسامیں۔ 


قوله:؛ ؛ أوْ المسافة بِہنهما والمعنی فکان مقدار مسافة قربه مثل قاب قوسین القاب 
المقدار أيى مقدار طول القوسین أي لو ذرع المسافة بینھما بقوس لکانٹ تلك المسافة ني 
الکداز عتتار طر0 التوسین وقید جاء التقدیں لسن والرمح رالسوط والڈراع دباع والخخطوۃ 
والشبر والفتر ود سع: ٰ 


قولٰہ : علی تقدیرکم یرید 0 1 ارت ےت 


باستاا ری پیر سو خی ہس سو تو ہم یر ےو تمہ بی 


921+ . زالصافات : ۷ فان التردد افي ایض بالئسبة إلی تقدیر الانسان اي لو نظ الناظر إليه 


بقول ٭مائة آلف او یزیدون)4 [النصافات : ۷,. 


"۷۵ 


سورۃ النجم/ الایة : ۰ 
ملکة الاتصال أي الکلام استعارة تمثیلیة لبیان شدۃ القرب المعتوکی بتشبيه معقول 
بمحسوس فإن ملکة الانصال وعي کیفیة راسخة حاصلة من التکرر ومعناھا الْيْعِقیقيی صحیح 
ھنا قوله وتحقیق استماعه عطف المعلول علی العلة قوله بنفی البعد متعلق بالتمٹیل وھذا 
ہناء علی أن القرب من الطرفین إذ الظاھر أن المراد ملکة الاتصال لە عليه السلام بَالَمِلِك 
مع أن الکلام في ببان قرب جبریل من النبی عليه السلام . 

قوله: (عبد الل واضمارہ قبل الذکر لکونە معلوماً کتوله: طعلی ظھرھائ4 [فاطر : )]٥٤‏ 
أي إضمار ما یعود علی الل ٹکونە معلوعاً إذ العبد لا یکون إلا لە تعالی وھذا مستحٰن عن 
البیان کقوله تعالی : ل٭ما ترک علی ظھرمان* [فاطر : ]٦٤‏ حیث أضمر الأرض مع أنە لم 
یجر لھا ذکر لفظاً أصلا لکنە لکونە معلوماً بقرینة قوله: ظٛ من دابة٭ [فاطر: ]٠٥٤‏ مذکور 
حکمأاوکذا ما نحن فيیه. 

قولہ: (جبریل وفیه تفخیم للموحی بە أو الہ إليه) وفیه تفخیم إذ الابھام یفید التعظیم 
کقوله تعالی : لؤفغشیھم من الیم ما غشیھم٭ [طه: ۷۸] ومذا إذا عاد الضمیر إلی جبریل 
ولذلك ذکرہ قبل ذکر قولە أو اللہ إليه أيی ضمیر ما أوحی راجع إلی اللہ تعالی فحینثدِ ضمیر 
الموصول محذوف وھو إليه مر مراراً ان حذف العائد الجار والمجرور جائز عند بعضھم 
ورضی به المصنف وقد منع بعضھم ذلك ولعل لذلك آخرہ. 

قوله: (وقیل الضمائر کلھا لل تعالی وھو المعنی بشدید القوی کما فی قولہ: هو 
الرزاق ذو القوة المتین [الذرایات: ]]٤۸‏ ودنوہ منه بترنع مکانته وتدلیہ جذہہ بشراشرہ إلی 
جناب القدس) وقیل الضمائر کلھا أي من قوله: ٌعلمه شدید القوی* [النجم: ]٥‏ 
لاحتیاجه إلی تکلف کما یظھر من بیائه وتعلیمه تعالی إما بواسطة الملك أو بخلق علم 
ضروري آأو بإلقائه في روعه وتعلیم جبریل بالتبلیغ قوله رھر المعني أي اللہ تعالی المعنی 
بشدید القوی حینثلِ وھذا لا یری لە فائدة لان الضمائر إن کان کلھا لل تعالی فکونه تعالی 
هو المعني بشدید القوی من اجلی البدیھیات قوله ودنوہ أي اللہ تعالی من النبی لازم معناہ 
لان حقیقتہ محال وھو ترفع مکانتہ أي علو منزلته عند اللہ تعالی وکذا المراد بتدلی لازم 
معناہ وعو جذیە بشراشرہ الخ أي شبه جذبه المعنوي بالجذب الحسی فیکون استعارۃ بھذہ 
الملاحظة وہالنظر إلی اللزوم یکون مجازاً مرسلا شراشر جمع شرشرة بکسر المعجمتین 
ومھملتین أولاھما ساکنة ثائیتھما مفترحة وعي القطعة من الشيء والمعنی بجمیع قطعه التي 
هي أعضاؤہ وحواسه حتی فژادہ وحاصله بکلیتہ وکوئه قاب قوسین معلوم من بیان دنوہ 
وتدليه لأنه تفریع عليه ولذا لم یتعرض لە. 


قوله: وفیه تفخیم للمرحی بە معنی الفخامة مستفاد من لفظ المبھم عثل ما فيی م*غشیہم من 
الیم ما غشیھم4 [طە: ۷۸] قولە أي ما کذب بصرہ ہما حکاہ لە قال الکسائي أکذبته إذا آخبرت آنہ 
حماء بالکذبپب ورواہ وکلڈٹ إٰذا اُخبرت نہ کاذب . 


ہف 


قولہ تعالی: ما کنب الم راہ چک 


ٹوله 0( کءگموجٌ ‏ 00.-. بب" 
أي ما کذبِ فژاد محمد عليه السلام ما رأی بیصرہ من صورة جبریل عليه السلام اي ا۔قال: 
فؤادہ لما رآہ لم اأمرفك ولو قال ذلك لکان کاذبا لانه عرفه یعني أنه رآہ بعینه وعرفه بقلیل ۱ 
ولم یك في أن ما رآہ حق کم سیجيء لم یقل من جبریل إذ المراد صورتہ التيی خلقھا الله : 
تعالی غلبھا ولا رتو ملاس کی سیل ڈالترل با نسسیع اسان اف 0نا 


عام للعقلاء وغیرھم حقیقة عند المصنف . 


قوله: سس ضس سو سوس لہ 
نگ ہت 


ھذا قال فإن الأمور الخ 00 نی القدسیة امطهرامن 
ثق المادۃ . ۱ 


قولە: ندرك آولا بالقلب؛ تھا معقولة لا لھا الحس فلا جرم اھ درد بالیشل ۱ 


پلا معاونة الحس . 


قوله : (ٹم تنتڈ 0 دسسسیّو 
ےت رأی بالبصر وعلی نذا بحتمل قول من قال رأیت الله تعالی 07] نا 
لکمال معرفته بالقلب ینفصل غنە النور الممتد إلی الباصرۃ فیظن أنە رأی بالعین کڈا:تقل. 
افي عوارف المعارف عن الشیخ عبد القادر اللجیلاني وإنما احتاج إليه لأن کوٹ الفژاد کاذباً:۔ 
أو مکذباً للہصر فیما یحکیه لءٗ یقتضي تقدم إدزاك القلب غلی إدراك العین بالمعنی الذي: 
سرونرر ا سرشوت ہو رج سا یر وا ا 
إذا عرفت الشمس بالحد آو الزسم کان نوعاً من المعرفة فإذا أبصرتھا ثم غمضّت عینك' ۱ 
عنھا کان نوعاً آخر مٹھا فوق الأول فما في عالم الملکوت یعرف أولاً بالعقل تإذا شؤمد: 
بعد ذلك بالحس علم أنه عین'ما عرقه أولا بالعقل فلم یکذب القلب البصر فيه فضعیف: 
جداً أما أولا فلأان قوله فإن الأمور القدسیة لا تتناول المحسوسات وإلا لکان قیْد القذسیة: 
خشواً مخلاً إذ حینئذِ یکون عاعاً لغیر القدسیة ٘یضاً وأما ثانیا فلأن قوله ٹم ینتفل منە إلی. 
البصر صریح في أن ما یدرك بالقلب حین إدراکە بالعقل ینتقل من القلب إلی الیاصرۃ.وما: 
. یدرك بالبصر بعدہ لا انتضال فی فلا جرم ان مرادہ ما ڈکرنا وبعض کلامہ میني لی مبلك: ۱ 


الحکماء و بعضه بناء علیٰ اصطلاح الصو فیة تجاؤز اللہ تعالی عنا وعنه. 


قولہ: (ار ما قال فؤادہ لٰما رآە لم أعرفك ولو قال ذلك لکان کاذباً لائہ عرفہ بلب 
کما رآہ پبصرہ) أو ما قال عطف علی قوله ما کذب بصرہ ھذا استعارة تمثیلیة إڈ القول لیس 


من شأنه والنفي تابع للاثبات ثم ھذا بناء علی کون المراد صورۃ جبریل. 


قولہ 1ز تا را وا طف بی کرٹ اما رای بیصرہ یعتي إ ری في الوٗجوہ ۱ 


سورة النجم/ الآیة: ۱۱ 


۲۷۷ 


سورة النجم/ الایة: ۹‌3. 
السابقة بمعنی آبصر قالرؤیة فیھا بصریة علی الوجوہ المذکورۃ وعلی ھذا می قلیة . 

قوله: (والمعئی لم یکن تخیلاً کاذباً) جواب سؤال مقدر وھو ما مع ما کذب 
الفؤاد ما رآہ بقلبه مع أن الفاعل والمفعول متحدان ظامرآ فاجاب بان المعنی أن ھا ادرک 
قلبه لیس خیالاً کاذباً بل أمراً حقاً حقیقاً مالمراد لازم المعنی . 

تولە: (ویدل عليه أنە عليه السلام سٹل عل رأیت ربك فقال رأیته ہفؤادي وقرأ ھاشم 
ما کذب أي صدقە ولم یشك فیه) ویدل عليه أنە عليه الصلاۃ والسلام أي علی کون المراد 


قوله: ویدل عليه أأنە عليه الصلاۃ والسلام سٹل عل رأیت ربك فقال رأبئه بفؤادي قد اختلف 
السلف والخلف فی أنە ھل رأی النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم ربه لیلة الإسراء أم لا روی 
مسلم والترمذي عن ابن عباس قال رأہ بفژادہ مرتین وفی روایة الترمذيی فال رأی محمد صلوات 
الله عليه ربه تعالی قال عکرمة قلت ألیس اللہ یقول لا تدرکە الأبصار وھو بدرك الأبصار قال 
وبحك ذلك إذا تجلی نورہ الذي ھو نورہ وقد رأی ربە مرٹین وفي روایة آخری لە ٭ولقد رآه نزله 
آخری عند ضدرۃة المنٹھی 4 [۱۳ء ]۱١‏ طفاوحی إلی عبدہ ما اوحی4 [النجم: ]١١‏ ٭نکان قاب 
قوسین أو أدنی4 [النجم: ۹ قال ابن عباس قد رآء صلی اللہ تعالی عليه وسلم وفی روایة أآخری 
له ما کذب الفژاد ما رأی4 [النجم: ]۱١‏ قال رآ بقلبه وعن مسلم والئرمذي عن عبد ال بن 
شفیق قلت لأہی ذر لو رأیت رسول ال کنت أساله عل رأیت ربك قال أبو ذر قد سألته فقال 
نور آئٌی آراہ وزاد الإمام أحمد بن حنبل لو رآئي آراء بعنيی علی طریق الإیجاب وعن الترمذي عن 
الشعبی قال لقی ابن عباس کعباأً بعرفة قسأله عن شيء فکرر حتی جاوہته الجبال فقال ابن عباس إِنا 
بٹنو عاشم فقال کعب إن الله قسم رڑیتہ وکلامه بین محمد رموسی صلوات اللہ علیھما فکلم موسی 
مرتین ورآء محمد مرتین قال مسروق فدخلت علی عائشة رضي اللہ عنھا نقلت هھل رأ٘ی محمد 
صلوات الله عليه ربە تعائی فقالت ثقد تکلمت بشيء قف لە شعري قلت روبداً ثم قرأت لقد رأی 
من آیات ربه الکبری فقالت أین تذھب بك إنما هو جبریل من أخبر ان محمدا رای ربهە أو کتم 
شیئاً مما أمر به أو یعلم الخمس التي قال تعالی: ٛإن اللہ عندہ علم الساعة [لقمان: ]۴٣‏ فقد 
اعظم الفریة وعن البخاري عن عائشة رضي الل عنھا قالت من حدثك أن محمدا رأی ربە فقد 
کذب الحدیث وفي شرح صحیح مسلم للامام المتقن أفضل المتاخرین محیي الدین النووي رضي 
الله عنه قال القاضي عیاض اختلف الخلف والسلف ھل رأی نینا صلوات اللہ عليه ربە لیلة الإسراء 
فألکرته عائشة وعو المشھور عن اہن مسعود وإليه ذہب جماعة من المحدثبن والمتکلمین وروي 
عن این عباس أنە رأی بعیليه ومثله عن أبي ذر وکعب والحسن وکان بحلف علی ذلك وحکي مثله 
عن ابن مسعود وأبی عریرة وأحمد بن حنبل وحکی أصحاب المقالات عن أبي الحسن الأشعري 
وجماعة من أصحابه آنه رآہ ووقف بعض مشایخنا وقال لیس عليه دلیل واضح ولکنە جائز ورؤیة 
اللہ تعالی فی الدنیا جائزة واختلموا أن نہہنا قيٍ ھل کلم رہە سبحانه وتعالی لیلة الإسراء بغیر 
واسطة أم لا فحکي عن الأشعري وقوم من المتکلمین آنه کلمە وعزی بعضہم إلٰی جعفر بن محمد 
وابن مسعود وابن عباس وکذلك اختلفوا في قوله: طاٹم دنا فتدلی4 [النجم : ۸] فالاکٹرون علی 
ان ھذا الدنو والتدلي ینقسم ما ہین جبربل والنبيی صلی ال تعالی عليه رسلم وعن ابن عباس 
والحسن ومحمد بن کعب وجعفر بن محمد وغیرعم أنه دنو من النبی صلی الله تعالی عليه وسلم 


۲۷۸۸ 


رڈیة قلبة أنه عليه السلام آو ۲ هذا الخبر الشریف وھذا اہ علی آل علیایسلام لم پر اه 
تعالی في لیلة المعراج ببصہ بل زآہ بقليه کما ذھبت إليه عائشۂ:؟ المؤمْلِیٔن رضٰى الل 
تعالی عنھا ولعل المراد رؤیة قلبية عاصلة قي لیلة المعراج خاصة لا بعرف کے 
الرؤیة الکاملة في غیرھا:وإلا نأاصل الرؤیة القلبیة حاصلة فيی عموم الأوقات بسركغلا 


۱ یغیب عٹھا وقیل إِله رأی رب بالبصر بلا کیف کما آشار إليه المصنف اولاً وھو الظام_ 
اسیادر من المعراج ہجسدہ ولائق بأن بخصص یه والحدیث المذکور مع کون خبر الحاذ . 
یجوز ان یکون مرادہ رایت بُفؤادي وببصري لکن لم یذکر الأآخیر مخافة المیئنۃة لاؤ_ 


سوب ہر ایی سو پر وس و میں ہیں آپ یی 


لی رہ آر من اللہ تعالی عدیو رر سو رت نال نتر ہے مس“ 
الدنو من ال تعالی لا حد لە رم العباد بالحدود فدنوہ قللٍ من ربہ عز وجل قربہ منه زظھور عظیم ۱ 
منزلته لدیه وإشراق أنوار معرفتۃ عليہ واطلاعہ علی أسرار ملکوتہ وغیبه ہما لم یطالع عليه سوام _ 


والدتو من اللہ تمالی إظھاز ذلك لە وإیصال عظیم برہ وفضله إلي٭ وقاب قوسین ین أو أدٹی علیئٰ ھذا 
عبارۃ عن لطف االمحل وإیضاح لمعرفة والإشراف علی الحقیقة من لبینا ڑل ومن الله تعالی إجابة 
امرغبة وإبائة المنزْلة ونحوہ قوله صلی اللہ تعالی عليه وسلم حکایة عن ربە تعالی لام تقرب: منی 


شبراً تقربت منە ذراعاًہ ھذا آخر کلام ابن عیاض وأمإ صاحب التحریر فإنه أجاز إلیات الرؤیة قال 
والحجج فی عذہ اَسالۂ ون گانت کثیرة لکنا لا ائتسك إلا بالأقوی منھا حدبك اہن: تا 


أتمجبون ان تکون الَِحْلة لإبراھیم والکلام زی وائرژیة لمحمد صلوات الله علیھم والاضل في 


هذا الباس حدیث ںار روف ہر رو جو خی ہر ادا او 


وع دہ اچ رر رہ ۱] الایة زاقولہ: 6 
٦‏ ل٭ل" : ]٠٠١‏ والصخابی إذا قال قولاً وخاافہ غیرہ منھم لم یکو قولہ.حجة 


تدرك بالعققل 0" بالئظن والاجنھاد وفقد اوس رس لف 7 َ‫ 77 ۱ 
رضي اللہ تعالی'نھما آما بعائشة عندنا بأعلم من ابن عباس ٹم !۵ ابن عباس أثبت شیتاً نفاہ یرہ 
والمثبت مقدم علی النافي ھذا کلام صاخب التحریر فقال الشیخ محبي الدین رحمه ال الحاصل آو 
الراجح عند آکٹر العلماء أن رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم رأی زبہ سبحانه رتعالی خی 
چونی ہر ہدوت اه غليہ الصلاة والسلام ھذا مٰغا لا 
یتبغي أن یك قیہ ٹم إِن عائشة زٍضي الله عٹھا لم تنف الرؤیة بحدیث ولو کان ممھا حدیث لوْکرتم 
وانما اعتمدت علی الاستتباط من آیات القرآن آما'احتجاجھا بقوله تعالی: لا تدرکہ الأبصار4 
[الأنعام : ])١۴‏ فجواہه أن الإدراك عو الإحاطة بە وإذاورد النص بنفي الإحاطة لاٴیلزم منە:ئفی 
الرؤیة بغیر إحاطة وبقوله: ما کان لبشر أن یکلمه الل 44 [الشوری: ۱١]الایة‏ فجوابۂ أنە لا یلزم ۱ 
من اٹرژیة بر الکلام حال ری فیجوز وجود الرؤیة من غیر کلام آو نہ عام تمصرمن ہما ْ 


29۶9ء 5 ۱ 


سورة النجم/ الأیٹان : بے_ ‏ رب بی سے کصہب گػ ںےہ سے ۲۷۹ 


قولہ تعالی : آنشنرویٹر عی ما بی ا 

تولە: (افتجادلونه عليه من المراء وھو المجادلة واشتقاقه من مری الناقَق إِذا مسح 
ظھرھا وضرعھا لیخرج لبٹھا وتدر بە. 

قوله: (ئإن کلا من المتجادلین یمری ما عند صاحبه) إشارۃة إلی وجه الشبه قوله 
یمري أي یطلب الوقوف علی عا عند صاحبه لیلزمه الحجة ویغلب عليه فکأنله استخرج درہ 
لانتمارونه [النجم: ]۱١‏ أي أنکذبولہ فتماورنہ استفھام لإنکار الواقع للتوبیخ والتقریع . 

قوله: (وقرأ حمزۃ والکسائي ویعقوب افتمرونه أي افتغلبونە فی المراء من ماربتہ 

قولە: (أي انتجحدونه من مراہ حقه إذا جحدہ) فحینئذِ لا یکون من باب المغالبة 
والتقدیر حیثٍ ألم تتفکروا فیه فتجحدونء . 

تولە: (وعلی لتضمین الفعل معنی الغلیة فإن المماري والجاحد یقصدان بفعلھما غلبة 
الخصم) وعلی أي تعدیته بعلی مع أنه بتعدی بغی۔کقوله تعالی: ٭فئلا تمار ٹیھم4 
[الکھف: ]۲٢‏ ولقد راہ وبالل لقد رآہ نزلة الخ . 

قوله تعالی : لد اہ بر خی یا 

قوله؛ (مرة أآخری فعلة من الٹزول اقیمت مقام المرة ونصبت نتصبھا) انت مقام 
المرة أی النزلۃ ھنا مجاز عن المرۃ فعومل معاملتھا أي الظرفیة ولڈذا قال ونصبت نصبھا أي 
علی الظرفیة . 

قولہ: (إشعاراً بأن الرؤیة فی هذہ المرة کانت أیضاً بنزول ودنو والکلام في 
المرئی والمدئو لما سبق) إشعاراً بأن الرژیة بأی معنی کانت أیضا أي المرة الأولی 
بنزول حقیقة أو حکم وکذا الکلام فی دنو وإلی ذلك أشار بقوله والکلام في المرئي 


تقدم من الادلة وقال ابن عباس وعلی ہذا معنی ٭٭نزلة أخری٭ [التجم: ]٣۳‏ بعود إلی الئیی صلی 
الله تعالی عليه وسلم فقد کانت لە عرجات في تلك اللیلة الاستحطاط عدد الصلاۃ وکل عرجة نزلة 
نم کلامە وفي النفسیر الکبیر واعلم أن من ینکر جواز رؤیة الله یلزمه أنْ ینکر رؤیة جہریل وفيه 
إنکاراً الرسالة وھو کفر ٹم إنذ النصوص وردت ان محمداً صلی اش تعالی عليه وسلم ری ربه 
بفژادہ وجعل بصرہ فی فژادہ أو رآہ ببصرہ وجعل فؤادہ فی بصرہ وکیف لا ومذھب أھل الستة 
الرؤیة بالراءة لا بقدرة العبد فإذا حصل ال تعائی العلم بالشيء من طریق البصر کان رؤیته بالاراءة 
وإِنذ حصل من طریق القلب کان معرفة واللہ تعائی قادر علی أن یحصل العلم بخلق مدرڈ العلم 
بالشیء من طریق البصر کما قدر أن یحصله بخلق مدرك المعلوم في القلب والل أعلم ۔ 

ول : واشتقاقہ من مری الناقة یقال مریت الناقة مریأً إذا مسحت ضرعھا لتدر وأمرت الناقة 
أي در لبٹھا. 


۲۸۰۶ سور النجم/ الایتان: ۱١۹٤‏ 


العرقی وامدنو رب العزة ا جبریل ومھعل سی نوہ ئن 
حقیقتھما أو اصواومی ون اص ۱ 
قولە : (وقیل تقدیرہ ولقد رآہ تازلا زلة خری ونصبھا علی المصدر والمرَأَدم تفي' 


الریبة عن المرة الآخیرة) وقیل تقدیر وی سیت إلٰی تیر واما یُعتی لق 
حینئدٍ یفوت الااشعار المذکور., 


قوله تعالی: یئز الک 9 

قوله: یدرس وأعمالھم) أشار إلی أن المنٹھی' تہ مکان ' 
فاضافة السدرة إلی المنٹھی بیانیة أي السدرۃ التيی ھی مکان ینتھی إ إلیھا علٰ الخلائق ' 
لأنه لا یعلم ما وراءھا إِلا اللہ تعالی وینتھي أیضاً أعمال الخلائق إلیھا فإتھا تغرض بغُلی ' 
الله تعالی عندھا والمراد الأعِمال الصالحة قیل إضافة السدرۃ أن المنتھی من إضافة ؟ . 
الشيء إلی محله کاشجار البسغان رقاظر ورف بالتامل وقیل إضافة المحل' إلٰی انحال: 
کقولك کتاب الفقه وھذا کما تریٰ . 4 

قوله: ہبوت یوید یت 
الجمع وجوز أن یکون المنتھنی ہو اللہ تعالی فحینثذ تکون الاضافة من إضافة الملك : 
إلی المالك فیکون المعنی اٹْتھاء اِلخلائق ق ورجوعھم ولم یلئفت إليە المضنف ٴلأنہ“ 
خلاف الظاھر إذ إضافۃ ےھ جس ری ید یہی 
الحذف والایصال أي المنتھی إلية . ْ 

قولہ : (ولعَلھا شبھت بالسٰدرۃ وھي شجرۃ النبق) صیغة الترجي لعدم الب وایدناً: 
لا مائع من الحمل علی ظاعرہ'ٴفھي شجرۃ نبق في السماء السابعة عن یمین العزش ٹمرھا: 
کقلال ھجر وورتھا کاڈن الفیل تنبع من أصلھا الأنھار الٹی ذکرھا لل:تعالی في کتابہ نہر 
الراکب في ظلھا سبعین عاما لا یقطعھا. کذا ورد في الحدیث . 

توله: (لأئیم یجتمعون في ظٔلھا وروي مرفوعا ا آنھا ئي الا اه امم 
یجتمعون بیان وجهە الشيه أي'شجرة الابق یجتمع الناس في ظلھا وھذہ یجتمع عندھاء 
سیت بے سو سی اتتارااولا ورپ تی آ0 کات بارد رای کی 
الباء ٹھیکئ, 
قوله نعالیٰ: کاظلو‪قأ - 
قوله: (الحئة التی باري بت المتقون) أي الماری ا مکان .“6 الجار 


قوله: والمراد یہ نئي الریإ عن ارۃ لأخیرۃ اي المراد بقولہ ھز زجل: قد رآہابرة' 
اخری 4 [النجم : ۳ مؤکدا بالتؤوکید القسجي : اي الرییة من الرؤیة عند النزلة الأخیرة فان الام 
فی ۶ولقد* [النجم: ×ص اراس 


سور؟ النجم/ الأّبات: ١۱۔۱۸‏ ...سس .ےس لے ہمہ ۴۹۸۸۹ 
والایصال آشار إليه بقوله یأوي إلیھا المتقون أي عن جمیع الکبائر وو المتبادر أر عن 
الشرك المخلد وھو الأوسم والمراد بالجنة الماوی مطلق الجنان کما ھُوٍالمختار أو 
جنة مخصوصة . 

قوله: (أو أرواح الشھداء) وفي روایة أرواح المؤمنین ولا مانع من الجمع بینھَماإلا 
آن الأول بعد الحشر والجمع والثاني قبل یوم القیامة . 

قوله تعالی: إِ یی اَليْترةَمَ تی (ڑا 

قوله: (تعظیم ونکٹیر لما یغشاھا بحیٹ لا یکتٹنھھا نعت ولا یحصیھا عد وثئیل 
پغشاھا الجم الغفیر من الملائکة بعبدون اللہ عندھا) تعظہم وتکثئیر الأول بحسب الکیف 
والٹانی بحسب الکمیة إذ التعبیر بالموصول المبھم إشارة إلی أنە مما لا یسعه البیان ولا 
یعرف بالبرھان إما لفخامته في بابه أو لفرط کثرته قوله بحیث لا یکٹٹھھا ناظر إلی 
الأول ولا یحصیھا عد ناظر إلی الٹائی قوله یغشاھا الجم الخ مرضه لان التخصیص 
خلاف الظاہر . 

قوله تعالی : مَازامٌ الب وا لی ینتا 

قولہ: (ما مال بصر رسول الل قَلإُِ عما رآہ) وفی نسخة ما زال والمال واحد. 

قولە: (وما تجاوزہ ہل أثبتہ اثباتاً صحیحاً مستیقناً أو ما عدل عن رژیة العجائب التي 
أمر برؤیتھا وما جاوڑھا) مستیقناً بکسر القاف وفتحھا حال من فاعل أثبت أو من مفعوله 
قوله وما تجاوزہ کالٹاکید لما قبله والفرق ان معنی ما زاغ عدم التیقن فيه ومعنی ما طغی 
عدم الثبات فیه فقوله ہل أثبته اثباتاً صحیحاً إشارة إلی معنی ما طغی قولە مستیقناً إشارۃ إلی 
معنی ما زاغ علی اللف والنشر المرتب ولذا قیل في معنی وما طغی وما تجاوزہ مع ما 
شاهد مناك من الأمور المذھلة ما لا یحصی والظاھر أن المراد بفوله عما رآء هو الل تعالی 
عیناً أو قلباً والتعبیر بما لکون المراد الوصف کما قیل في قوله وما بینھما . 

قوله تعالی: لد وا ین ءایتِ رن الکازی لیا 

قوله: (أي والل لقد رأی الکبری من قآبانە وعجائيه الملکیة والملکوتیة لیلة المعراج) 
لبه بە علی أن الکبری مفعول رأی من آیات ربه بیان لھا قدم عليه للاحتمام به وائجار 
والمجرور حال من المفعول وعطف عجائبه للتنبيه علی أن المراد بالایات العجائب التي 
یتعجب منھا المتعجبون الدالة علی کمال القدرة وسائر الصفات العلیة الملکیة أي عالم 
الملك والشھادة والملکوتیة أي عالم الغیب والجبروت . 

قولە: (وقد قیل إنھا المعنیة ہما رأی) اسم مفعول من عنی أي المقصود بما رأی في 
قتوله: ما کذب الفؤاد ما رأی 4 [النجم: ]۱٢‏ هي العجائب الملکیة والملکوتیة . 

قولە: (ویجوز أن یکون الکبری صفة للّیات علی أن المفعول محذوف أي شیئاً من 


۲ کڈ وٹھاتھ' وس و یئ ھت کس ات ۹ ٦‏ 


'آیات ریە أو من مزید8) ولم یلتقت إلیٰ کون من تبعیضیة ومفعولاً لکونہ انتا لوت 
صحتہ لکن یفوت التعظیم الناشیءٴمن الابھام آولا والتفصیل قولہ آر من مزُڈگالی 'متحب: 
الکوفیین لان زیادة من في الاثبات غیر جائز عند البصریین ولا ات ۱ ۱ 
قوله تعالی : اَی لت راغ (یيا رر ا القَانة اکر کا ٰ 
ثولە: راہ سردرہ ضر اس سی اداظام ید 
الاصنام شرکاء لل تعالی مع أتھا عباد أمثالکم بل بل ان واضعف منکم وھذا ستٹکر اجداز 
ومستعجب جزماً فالھمزۃ لاژإنکار الواقعي لکمال التقریع والتوبیخ والعطف بالفاء لن الرَؤیة: 
القلبیة مسببة عن النظر والفکر' والمفعول الثانی محذوف و بہت آولی 
من جعله بنات اللہ إذ لا وجہ له سیجيء التثبيه عليه. جتے ٰ ٌ 
قولەه: نمی استاز کادت ایم ناللات کائت تففیك پانطااف ار تریس در :' 
فعلة من لوی) وُعي اسم مکان معین وھي فعلة من لوی أصلھا لویڈ فحذفت یاؤہ وآبدلت. ٰ 
واوہ أُلناً قال المحشي فإن قلت ھذڈا یختص بقراءة الکسائي فإنه یقف علی اللات بالھاء” 
٤‏ وم الباقون ینفقون عایھا بالتاء فلا یجوز آن یکون من تلك المادة قلت لا ٹم فُلك قإتھم' 
إنما یقفون بھا مراعاۃ لصورۃة الکتابة لا غیر. ۱ ٴ 
قوله اھ کانا لوزن علیھا ولا یلم الاطرا فی وجہ النسمہة عٹی یقال 
الاصنام کذلك. : 
اہ قولہ: (اي یطوفون) معن یلوون. 
قولە: (وقرأً عبة اللہ عن البزي' وورش ورویس عن یعقوب اللات بالتشدید دع آآنہ: 


ف می بە لأله صورة رجل کان یلت السویق بالسمن) بالتشدید :أی بتشبید التاء علی أنہ اسر 


سس رس سو شس ود ہیں جردو سی 
المناسہة کافیة فی مثلە. ٰ کے چا ےت 

قوله : انح فرشرسی سو ضر رتصداو مسر 
بلام الاستغراق العرفي لم یبعد فلما مات ذلك الرجل عکفوا علی قبرہ یعبدونه وقیل: 
رق وت سر وی جو رر ریتو ے 
الحجر في صورتە. ٰ ٰ 

فولە: (والعزی سمرةۃ لفطفان کانوا یعبدونھا ذبعث إِلَیھا وسٰول اللہ خائد بن الزید ا 


۱ قوله: امن مزیدۂ مذا علی مذھب ای فان یرہ من التحوبییٰ لا یجوڑون 7ھ ۱ 
فی الائبات . "0.0 0" 
قولە: اساودی افراہم4 [الحج: ۹ اللات بتشدید بای 
من لت السویق ویلتہ اج ہیوت بہ 'لأنهٴ صورۃ رجل :کان یلت السویق وت 


سورة النجم/ الایة : ١٢‏ ۸۲( 


فقطعھا وأصلھا تأئیٹ الأعز) سمرة بن ہفتح السین المھملة وضم المیم شجََرعروف وغطفان 
بالغین المعجمة وہفعحات کنز وأن قبیلة معروفة قوله فقطعھا فخرج منھا''ظیطانۂ اشرۃ 
شعرما واضعة یدھا علی رأسھا وھي تولول فجعل خالد یضربھا بالسیف حتی قْلَھا فاخبر 
رسول الل عليه السلام فقال تلك العزی ولن تعبد أبدا, 

قولە : (ومناۃ صخرۃ کانت لھذیل وخزاعة آو لشقبف وھی فعلة من مناہ إذا قطعہ فإنھم 
کانوا بذبحون عندھا القرابین ومنه منی) وعي فعلة مثل اللات من مناہ اشتقاق کبیر قوله 
فإِھم پذبحون والذبح قطع الاوداج والمریء والحلقوم فۃ فتحقق المئاسہة ومنه منا بالٹئنوین 
لانه منصرف اسم مکان معھود وقد لا ینصرف بتاأویل البقعة سمیت مٹا لأنه بمعنی فیه أي 
شجر فیيە القرابین جمع قربان . 

قولە: (وقر ابن کثیر مناءة مفعلة من النوء کأتھم یستمطرون الاأنواء عندھا تبرکاً 
بھا) أي یطلبون مطر الآنواء من الأنواء أي من النجوم الساقطة أو الطالعة عندھا وبھذہ 
المناسبة سمي الصنم المذکور مناءة ہفتح المیم ومد اللون وقد عرفت أن أدنی المئاسبة 
کا فی التسمیة . 

قولە: (وقولہ : ٭الثالشة الآأآخری٭ [النجم: ]٠٢‏ صفتان للتاکید کٹوله طیطیر 
بجناحیہ4 [الأنعام: ۳۸] أو الآخری من التأخر فی الرتبة) للتأکید لأن کونھا ثالثة وآخری 
مغایرۃ لما قبلھا معلوم من السوق إذ ذکرعا بعد ثنتین یفید کونھا ثالثة والمغایرۃ ظاھرة وجه 
التاکید دفع توھم أُن المراد بالمناۃ العزی مثلا ذکرت باسمین لھا. 

قوله تعالی: لک الک رآه الاق ڑکا 

قوله: (إنکار لقولھم : الملائکكة بنات ال تعالی) أي الھمزۃ لإنکار وقوع الٹانی لا 
الاول إذ کون الذکر لھم لیس ہمنکر وإنما ذکر لمزید التقبیح ولتسفيه رأیھم فی جعل ما 
یشتھون لأئفسھم وجعل ما یکرھون لە تعالی ولو سلط الإنکار علی ذلك لم یبعد لکن عآّله 
ما ذکر المصنف وأیضاً ذلك تمھید لقوله: ظإٔتلك إذا قسمة [النجم : ۲۲٢‏ الخ ومدارۃ 
تفضیل جانب أنفسھم علی جنابه تعالی بذلك التقول یعني لزم من کلامھم ذلك التفضیل 
وإن لم یلتزموہ. 

قوله : (وعذہ الأصنام استوطنھا جنیات ھن بناته آأو ھیاکل الملائكة) وعذہ الأصنام 
عطف علی المفعول لا علی القول استوطنھا أي اتخذ وطناً جنیات أي الشیاطین هن أی 
تلك الجنیات بناته تعالی قوله أو ھیاکل الملائكة جمع ھیکل معطوف علی استوطنھا تسمیة 
الانٹی ھیاکل الملائکة لا وجه لە إلا آنھا جمادات والجمادات تؤنٹ من حیث إنھا ضامت 
الإناٹ لاتھا ثتفعل ولا تفعل فیکون مجازاً ولذا آخرہ وتمام التفصیل غی فولہ تعالی: غإإِن 
یدعون من دونہ إلا إنائائ4 [النساء: .]۲١۱۷‏ 

قولە: (وھو المفعول الٹاني لقوله: ٭أفرایتم4 [النجم: ۱۹]) حمل الرؤیة علی 


۵ےس لہ گی سو۸فم/9: 7 
الرژیة القلبیة رع لاعت عَل اھت لا کانا واورد عليٰةایہ إٰذا أرید بالأنٹی 
لاصیا اسان یی خرت قد کین یرت الان باہا ا ا کان زا 
بقال إِن الملائکڈ یدخلون تحّت عموم الأنٹی ولذلك قال إنکار لقولھم : الملائکۃ بنات اللہ 
وقد أشار إليه قد وھذہ الأصنام الخ والرابط حینثذِ العموم في المفعؤل الثاني الْتبامل 
للمفعول الاول إذ حق العبارۃِ الکم الذکر وله هن أوله ما. استوطنھن:والإظھار لانکار: جع 
ما جعلوہ بنا اللہ تعالی کا مر والقول والاظھار لمراعاة الفواصل قاصر إذ المراد لیس 
الأصنام فقط وإلا لما صح قولە إنکار لقولھم : الملائکة بنات اللہ تعالی وأنت اتعلم ان مڈا_ 
تکلف بارد یلیق بجزالة النظم الجلیل فالأولی.ان یقال إن المفعول الٹانی محذوق وھنو 
شرکاءہ تعالی کما مر أو المزاد الرؤیة البصریة وأن المراد أخبروني کنایة کما مر توضیحہ_ 
فی سورۃ الأنعام واختارہ الرضي عنا وعلی التقدیرین تکون جملة الکم الذکر الخ جملة 
مستانفة لبیان المستخبر عنه علی الاحتمال الٹانی وتوبیخاً آخر سی ہے 27 
قوله تعالی : نر بح یرہ پا ایت 
قوله : (جائرۃ حیث جغاتم لە ما تستنکفون مله) جائرۃ معلی ضبزی |سناد ا دای 
الشسمة مجاز والمراد جائر صٔاحبھا وللمبالغة فیه آسند إلی القسمة کاأنہ تجاوز عن صناحبھا. 
ہو مہ تو سی سم دجد بو بتو ععیہ با 
نشتھون لالفُسکم وھو الذکر ولظھورہ لم یذکرہ. 
قوله : ازمی قعلی سس الضہز زھر الہور اہ کن اق کر الب مال ای 
رو ہب وہ و کس لأنه تائیٹ أضیز قوله من الضیز بالیاء اختار کون _ 
پائه أصلیة وقیل باؤہ مبدلة:من الواو أصله ضوز قلبت الواو پاء لانکساز ما قبلھا لکنە 
استدراك من قوله وعي فعلی بالضم لأنه في قوۃ لا بالکسر لکن کسر الخ قولۂ کما فعل في 
یس دہ بی می عف عت ہو دو ہار موا وو او ا 
احمرقي جمع آحمود ا 
قولہ × می سے اق راہ متا ہہ سب ہے ااشن 
بکسر الفاء لم یجیء ء عن العزب فی الصفات واختارہ المصنف وجعله منقولا من المضموم 
فان الضم شائع في الصفاتٔوإنما :قال في الصفات لالہ جاء في المصدر کذکری جتی قیل 
ا یی مس مم یی مو و پوس ئا 
وخالفہ غیرہ متمسکا ببعض الالفاظ النادرۃ . ُ ٴ 


قوله: 0009" قال الزجاج أجمعوا علی أن اصنل 
ضیزی ضیزی فنقلت فعلی إلی فعلی لیسلم الیاء کہیض جمع أبیض وأصله بیض کاحمز وحمر 
ْ یرس ریت سس بی سی سرت عاجفت اد لک 
سس سب سب ْ 


سورة النجم/ الایة : ۲۴ 80 0٣٣۳ی‏ یی 9 ب.“ 

قوله: (وقرأ ابن کثیر بالھمزۃ من ضازہ إذا ظلمہ علی نہ معثتی نعت به) مبالغة 
والمعنی الجور والظلم أیضاً وإنما جعل مصدراً لما عرفته من أن فعلی'بالکسر لم یأت 
وصفاً ولا مجال لجعلہ منقولاً من فعلی بالضم لعدم کونہ یاثیاً ولا یقال و مفّٰمُوم عومل 
معاملة المعتل لأنه یؤول إليه لأئه یؤدي إلی الالتباس وعدم استثقال الضم مع الھمزۃ 
استثقاله مع الیاء الساکنة آمر مشھور ومنعه مکابرۃ. 


توله تعالی : ان ھی إِلا أَساء میٹ وا ام وَءامَاؤر ما ا بل ال یا من سُلّطنْ إن بَتبعوبَ إِلا 
ال وما تھوی الاائفس وَلفَد جَاهَھُم ین ل2 ا 

قوله : (الضمیر للأصنام أي ما عي) أي آن نافیة. 

قول : (باعتہار الالوھیة إلا اسماء تطلقونھا علیھا لأنکم تقولون إنھا آلھة ولیس فیھا 
شيء من معنی الالوھیة) باعتبار الالومیة أي باعتبار اسم الالھة علیھا لیس لھا نصیب منھا 
إلا (طلاق تلك الأسماء علیھا وحاصله أنکم سمیتم ما لم یدل علی استحقاقه الالھیة عقل 
ولا نقل ٹم اأخذتم تعبدونھا اعتبار ما تطلقون علیھا فکانکم لا تعبدون ! الا الاسماء المجردۃة 
وعذا تفصیل ما أجمل هنا۔ 

قولە: (أو للصفة التي تصفونھا بھا من کونھا آلھة وبناتاً وشفعاء) أي الضمیر للصفۃة 
فیکون معطوفاً علی قوله للاصنام أي لیس صفەتھا المذکورة إِلا مجرد تسمیة لا حقیقة لھا. 

قولە: (او لاأسماء المذکور؟ ٹإنھم کانوا یطلقون اللات علیھا باعتبار استحقاتھا 
للمکوف علی عبادتھا والعزی لعزتھا ومناۃ لاعتقادھم آٹھا تستحق أن یتقرب إلیھا بالقراہین) 
أو للآسماء المذکورۃ محطوف علی الصفة أي الضمیر راجع إلی الآسماء المذکورة وھي 
اللات الخ والفرق أن المراد بالأآول اسم آلھة کما أوضحناہ والمراد ھنا اسم اللات الخ 
والعکوف علی عبادتھا بمعنی مداومتھا لآتھا فعلة من لوی بمعنی طاف مذا بناء علی قراءة 
التخفیف آخرہ مع أنه مناسب لما قیله لأنہ خاص بالأصنام الٹلاثة والعموم هو المراد ئی 
سائر المواضع فینبغی أن یراد أیضاً عنا وأیضاً المراد بالأسماء أسماء الالھیة في عمرم 
المواضع کما عرفته لا اسم اللات والعزی ومناۃ. 

قولہ: (سمیتم بھا) لأنه یقال سماہ بکذا وسماہ کذا بمعنی وھو المراد ھنا. 


قوله: آو للصفة عطف علی الأصنام أي ما الصفۃ التی تصفون أصنامکم بھا من کونھا آلھة 
وبناتاً وشفعاء إلا آسماء تصفوٹھا بھا وھي لیست عتصفة بھا. 

قوله: آنٹتم سمیتم بھا لما أرهم ظاھر قولہ: 9٭سمیٹیرما4 [النجم: ۲۳] أن تكك 
الأسماء مسماۃ بأسماء ولیس المعنی کذلك فسر رحمه اللہ سمیتموھا بسمیتم بھا إذ یقال سمیته 
زیداً وسمپته ہزید قال أبو البقاء [نما یجب أن یکون المعنی ذوات آسماء لقولہ: ھسمیتموعا چ4 
[الجم : ]٣٣‏ لن لفظ الاسم لا بسمی والقاضي رحمە اللہ ذھب إلی أن هذه التسمیة تسمیة 


۹۲ لے ْ ۱ سورة م/ الڈیة: ٤‏ 
قوله: (یھواکم) متعلق بلٰمیتەوھا ە2ء۳٘ھ٘ھ 7 الماطلة لکانِ لے 7٦‏ 
قوله: (ما آنزل اللہ من سلطان) أي لا سلطان رلا إلزال:: ا 


قوله: (برھان) عقلي ولا نقلٰي. 
قوله : (یتعلقون بہ) وھذا:لقید لأن شأن البرمان ذلك فلا مفھوم. : ۱ 
٭ قوله: (وقریء ہالتاء) وھؤ الظاھر والقراءة بالیاء یرت بالنظر: لی لن 
فإنھم المخاطبون فیما موہ ْ ْ 
ٹولەہ: (إلا توهم آن ما حم عليا حق تقلید وتوهماًباطا٥ً‏ آیي الن ہنا نی الیم 
سپ بب پور رجہ پٹ و ددرت ۱ 
احترازاً عن مثل ذلك . ۱ ٌِ ۱ 80.0 
قولە: (زما تٹنٹھیه فسٰھم) اشار بہ إلی أن ما موصولۃ العائد محذرف وتھری۔ 
بمعنی تحب وتشّھي وکونە بمعتی السقوط إِن کان من الباب الثاني . ۱ ۱ 
ْ قولە: (الرسول) نالھدی بمعنی الھادي ژوکیہ ھتہ ...تہ 


قولە: (آو الکتاب فترکوہ) أي لم یل:فتوا إليه بل أصروا علی التقلید وھذا 7-۳ 
.من قول: ٭لإن یتبعون إلا الظن* [النجم: ۲۸] وقیل یفھم من جعل مذہ الجملة الا 
" عقیدۃ لما قبلھا وھو الظاھر لن المعنیٰ إن یتبعوت إلا الظن وھوی النفس في 'حال پنانی : 
ذلك وفي قولہ فترکوہ تتبيه ین علی أَهم لامکٹھم من قبول الھدی سی بی 
فترکوہ واختاروا التقلید ۔ ْ ٴ 


قوله تعالی: اص2ق سس +0" 
قوله: منقض رسنی لیس ٹیھا الإنکار والمعٹیٰ لیس له کل ما یکمناہ والشرادٴ ۱ 
نفي طمعھم ني شفاعة الآَلهٰة) ! منقطعة فھي مقدرۃ ببل والھمزۃ وقد مر مراراً ان بل في: 
کلامه تعالی للترقي والانتقال لا للابطال إلا إذا حکي عی الفیر لین لاقال من بات اوھ 
ھم عليه مستند إلی تقلید محض وتومم باطل واشتھاء أنفسھم إلی بیان أن ذلك مْمْا ل: ۰ 
ٰ یجدي نفعاً وھذا أشد خیبة مما قبله والھمزة للڈإنکار الوقوعي ومآله النفي ولذِلك قال لیس : 
ویر بدا مں موی ہس ساس سے لے ہس 
٠‏ والمراد نفي طمعھم قدمه لأنہ المناسب لما قبله أشبد مناسبة . ۱ 


ٰ قولهہ : (وقولھم: جس نے ار ٤سسشت‏ جو 
وتولھم: غلولا نزل ھذا القرآن:علی زجل من القریتین عظیم4 [افرف9 70] رسیھا 


7 0" م""ممجی۹۷ِب''ِ۰, 
وإليه أشار بقولہ آنئم سعیدم بھا وآباؤکم 20200 الکبیر وقیل أي قلتم عزی ولا کر بی 
کپ چو کت٦"‏ کک 


سورة النجم/ الآبات : ۲۵- ۲۷ ۲,۷ 


ولٹن رجعت إلی رہی4 [فصلت: ]٥٥‏ أي ولئن قامت الساعة علی الْقُومم کان لي عند 
الله الحالة الحسئی وقولھم: ڈلولا نزل ھذا القرآن* [الزخرف : ۳۱] الآیة هْدا ول البعض 
کما في الکشاف والمصنف جمع بین الأقاویل فإن الکل متمناھم . 

قوله تعالی: فلم ار والارک لیا 

قولە: (یعطي منھما ما یشاء لمن یرید ولیس لأحد أن پتحکم عليه فی شيء منھما) 
وللتنبيه علی ذلك فرع ھذہ الجملة علی ما قہلھا ویحتمل ان یکون الفاء تعلیلیة تقدیم الخبر: 
للحصر وتقدیم الآخرة لرعایة المفاصله والمراد ما وجد في الآخرۃ والدنیا من الأمور أو ھما 
عبارة عما کان وحدث فیھما فقوله فیعطی منھما یومي إلی الٹائي لکن عذا علی التسامح . 

قولہ تعالی: لچ رکر ین ملین فی السَواب لا تدنی شفنعلہم سیکا لا مِن بعد ان بَاَدنَ الله 
وکا ور 

قولله: (وکٹیر من الملائکة لا تغنی شفاعنہ شیئا) أي کم عنا کم الخبریة قوله لا تغنی 
شفاعتھم شیئاً أي لا شفاعة لھم فضلاً عن إغناء شيء فالمتفي القید والمقید جمیعاً إلا 
بالإڈن قوله وکثیر من الملائکة جمع الملائکة لآن کم الخبریة للتکثیر فالملك فی قوۃ 
الجمع وإن کان مفرداً لفظاً واسقط في السموات للتنبيه علی أن ملائکة الأرض أوئی بذلك 

قوله: (ولا تنفع) عطف تفسیر للا تغنی شیٹاً مفعول مطلق آو مفعول بە کما عر غیر 
مرة أي لا تغنی شفاعتھم شیتاً من الإغناء فی وقت من الأوقات إِلا من بعد أن یأذن الل إلا 
وقٹ أُذن اللہ تعالی علی أُن من زائدة وبعد بمعنی الوقت (فی الشفاعة) . 


قوله: (من الملائکة أن تشفع أو من الناس أن یشفع لە) من الملائکة فحینثٍ یکرن 
الاذن أن یشفع آر من الناس فحینئزٍ یکون الاذن أن پشفع لھم الملائکة والاذن لکلاھما 
لازم فلفظة أو لمنع الخلو . 

قوله: (ویراء أھلا لذلك فکیف تشفع الأصنام لعبدتھم) أھلاً لذلك من الناس وھذا 
یژید الاحتمال الثاني قوله فکیف تشفع الاصنام أي فإذا کان حال الملائکة مع قربھم من اللہ 
تعالی فی باب الشفاعة کما عرفته فکیف تشفع الأصنام مع کمال دناءتھم وجماد لاتقدر 
علی النطق أصلا إنکار کیفیة شفاعتھم مستلزم لإنکار شفاعتھم کنایة فھو أبلغ من قوله 
أفتشفع أو فھل تشفع وبھذا علم ارتباط عذہ الجملة ہما قبلھا, 

قوله تعالی : إِن الین لا بؤمون بالاخرۃ ایسعون اللمکہ شید الڈی نیا 

قوله: (أي کل واحد منھم بأن سموہ بنتا) أي کل واحد أي اللام للاستغراق 
بمعتی الکل الافرادي لا بمعنی الکل المجموعي ولذلك قیل تسمیة الآأنٹی دون الڑناٹ 
وبالجملة استغراق الجمع ھنا فی معنی استغراق المفرد لما عرفته وھذا بناء علی أن 


۲۰۸ مس ہ-۔ مسر شور 1 الایڈ: ۸ 


بات اف ا ترلہم: دو سر رر معٹہے ْ 


تسمیة الأنٹی فإن حکم الکل المجموعي مستلزم علی الحکم علی کل واحذاوإحد في 
مٹل دا کقولھم کسانا لأمیر و ہت سو ارت روس 
کالمفرہ المضتغرق ویؤیذہ اأئه لم یتعرض لتاویل الانٹی بالإناث بأن یقال إنهجنس 
یحتمل القلیل والکٹیر والمراد نا الکٹیر واخثیار الأنئی دون الاناٹ لرعایة الفاصَلة مم 


إنادة سا آفادہ لجمع جعل عدم إِیمان الآخرٰۃ سبباً لھذہ التسمیة دون غیڑھا لان مغ ٠‏ 
صدق بالآخرةۃ خاف عقابھا ولا یزال: 'الخؤف بحمله علیٰ النظر والتدبر قي شأنه تعالیٰ ۱ 


حتی یژمن بأنه تعالی منزہ عن اتخاذ الولد وسائر سمات النقص . 
قولہ تعالی : 77- 1+ 
قُولٰه: (أي ہما یقولون) زع نرلت الملائکة بنات الله ُعالی وأھم آنقی اکر 


باعتبار التأویل ہما یقولون إن جعل المرجع السمَیة والجملة حال من فاعل: یسموت 32 ٰ 


شر سی سای ری وی رم ۱ 


قوله: سس و ریمس یو دس 
عن جھل مفرط وتقلید مفسد.وإلی ذُلك أشار بقوله: لن یتبعون إِلا الظن4 [النجم : 21 
توب کی مم ات یت س مہ ا 


تبه عليه آنفاً, 
قولە: (آن الظن) آظھر تبیہ علی المغابرۂ ان المزاد بہ ملق الظن وا سیق لد 


المراد ۰< طف الراجح المطابقی للواقع وما مر الُوھم الباطل وس :التعلیل لان 
الظن المطابق إذا لم یغن من الحق شیتاً فالوھم الکاذب عدم إغنائہ بالأولویة . " 


قولە: (فإن الحق الذي :هو حقیقة الشٰيء ء لا یدرك إلا یالعلم) فیە مسامحة والمرأد فا 


الحق الذي عو المطابق بفتِح الباء للواقع لا یدرك اي لا یوصل الا بالعلم أو لا یدرك 
إدراکا معتداً بہ به إلا بالعلم أي اباعتقاد جازم مطابق للواقع . ۱ 


قولٰه: (والشن لا اعبار لە فی المعارف الحقیقیة) ی إِذ الظن تعلیل للحصر قولہ لی 
المعارف أي :نی المطالب الٹي یجب الیقین فیھا هي الاعتقادیات فالظن الخالب لا اعتبار 
ل٭.فی المعتقدات واإنما العبرۃ بە فی العملیات وھو دلیل علی ما ذکرناء: من:أن الظن فی 
قولە إن الظن مغایر لما قبله وأن یراہ رد نشی غاب انغازق تترازی رانا دا 
المذکور فوهم باطل لا اعتداد له أضلاً: 


سورة النجم/ الآیتان: ۲۹: ۰ .ساس×.. سس سے سس طتطعلصہم۰مےہرے ۲۸۹ 


قوله: (وإنما العبرة بە في العملیات وما یکون وصلۂ إلیھا) بَهَتاي بالظن وھذا لا 
یلام قوله فی البقرۃ وفيه دلیل علی المنع من اباع الظن رأساً وقال وأما ابع إالمجتھد لما 
آدی إليه الظن مستند إ ]لی مدركه شرعي فوجویہ قطعي والظن في طریقه فتدبر والیےاد بقولہ 
وما یکون وصلة إلیھا اصول المقه. 

قوله تعالی: فاعرض عن من توان عن ورتا وار تر ِلا الحیو حيوٰۃ الد ایا رکا 

قولہ : (فأاعرض عن دعوته) إذ لا معنی لاٴعراض عن ذاته فالدعوة مقدرة بمعونة المقام. 

ٹول : (والامتمام بشأنه) إشارۃ إلی أن المراد بالإعراض بعد التبلیغ والدعوۃ إلٰی 
الإڑسلام سیصرح به آخر الدرس قیل فیکون أمرا بر القتال والایة منسوخة قال في 
الکشاف فأاعرض عنه ولا تقاتله وفی نسخة ولا تقابله بالفوقیة أو التحیة والمصنف لم 
پتعرض له لأنه لیس فبە منم عن الجھاد حتی تکون الایة منسوخة ہآیة القتال . 

قوله: (فإن من غفل عن اللہ وأعرض عن ذکرہ) ھذا ثابت باقتضاء النص إذ الإعراض 
عن ذکرہ إنما هو بالغفلة عنه سواء کان تلك الغفلة حقیقة أو حکماً فإن من عرف الله تعالی 
وأعرض عن ذکرہ کمن لم بعرفه أصلا۔ 

ٹول : (وانهمك فی الدنپا) معنی قولہ: ٭ولم یرد إلا الحیاۃ الدنیا 4 [النجم: ۲۹] 
والانھماك مستفاد من الحصر والحصر إضافي قوله فی الدنیا إشارۃ إلی أن الحیاۃ کانھا 
مقحمة والمراد بالدنیا زخارفھا والأموال والامتعة . 

قوله: (بحیث کانت منتھی ہمتہ ومبلغ علمه) من مفاد الحصر المذکور. 

قول: (لا یزبدہ الدعوۃ إلا عناداً وإصراراً علی الباطل) خبر أن فی قوله فإن من غفل 
الإعناد الخ مفھوم من السوق قال تعالی: فلا یزید الظالمین إلا خسارا 4 [الإسراء: ۸۲] 


لتكَدیہھم وکھفرھم بت 
ول تمالی: حيَ تر لیر رك مر انام پت من تن تھب ور ا بن 
آھندی لیا 


7 ۰ أمر الدنیا آر کوتھا شٛهھية) أي آمر الدنیا ولثذلك ذکر اسم الاشارۃ وكکذلك 
قوله أو کونھا شھبة والحاصل أن الإشارۃ لیست إلی الدنیا بل إما للأمر أو کوٹھا شھیة. 

قولە: (لا یتجارزہ علمھم) معنی مبلغھم فی العلم أي لا یتجاوزہ علمھم إلی أمور 
الأخرة لعدم تصدیقھم بھا. 

قوله: (والجملة اعتراض مقررة لقصور ھمھم بالدنیا وقولہ : طٛإن رب هو فو 
[النحم : ٠‏ الایة تعلیل للاأمر بالإعراض) والجملة أي جملة ذلك عبلغھم اعتراض بین 
قولہ: طفأاعرضص* [النجم: ۲۹] وہین قول : ۶ إن ربك4* [النجم: ]٠۰‏ فيه لطف ات 
عليه السلام هو ضمیر فصل یفید الحصر أعلم والمفضل عليه محذوف أي ممن سواہ 


پوھھویٹککگھھیفا نف۸ل۸نم وہ ١۱۹‏ 
والنفضیل ئٔی في ألعلم بکثرته وحاطتہ بالوجوہ التي یمکن تعلق العلم ھا وُلزومہ وکونه 
بالذات لا بالغیر ومن موصولة:و موصوفة والباء زائدۃ لتقویة العمل وَیحتِلٴأن یکون من 
استفھامیة وقیل هو ضمیر فصل یفید القصر واعترض عليه بأن أعلم بمعنی عال ملا أفعل: 
تفضیل وھذا ذھول عن تحقیق المصلف في سورۃ الألعام وہین التفضیل في العلم بگثوتع _ 
کما بیناہ آنفاً وذکر و أعلم في الثاني لمزید التقریر وھتا قیل بمن امندی لیوافق بمن لثم 
ولرعایة الفاصلة وآما في سورة:الأنعام فانما ختم بالمھتدین لرغایة الفاصلة ۲ ۱ 
قولہ: (أي إنما یعلم ل٤‏ آي إنما یعلم ذلك اللہ. ٰ 
قوله: امن بجر شی لا رسزب) كاتضیر اك الَسثرفٌ نید الم سز 
غالمیة ذلك علی اللہ تعالی ونبھاٴعن غیرہ وعن ھذا قال الزمخشري وانت لا تعلم وأظھور 
س تہ ہاو ہیوت اہر اریہ سو یہ سی ہر ۲ 
یستلزم انحصار عالمیته تعالی علی من یجیب الخ فإن المقصور عليهٴ یکون آخر الکالام في ۱ 
إنما وجعل العلم بمعنی التمیّبز لا یفید إذ یرد عليه ما یرد جن تا جم 
ہتضمین معنی التمییز والمرا ببمن یجیب من شآنه أنٴیجب وأن لا یجیب إذ المجیب 
بالفعل وغیر المجیب بە معلوع لغیرہ تعالی سس ابو یرس سر سر 
وھو تعلقه بانه سیجیب أو لا طیجیب . ۱ ۱ ۱ 
ْ قوله: (فلا تتعب نفسك فی دعوتھم) أي : في دعوةۃ من لأ یستجیب وھم من لا 
یزیدھم الدعوۃ إلا إصراراً علی الکفر قإلہ أمارة علی عدم إجاہتھم فلا تھٹم بشأنھم۔ 
قولە: (إذ ما عليك إلا البلاغ وقد بلغت) وفعلت ما یجب عليك وھذا نظیز قوله ۱ 
ثعالٰی : ڑانك لا تھدي من أحبٔب ت4 [القصص : ]٦‏ الایة قوله من یجیب معنیٰ من اھتدی _ 
جیادری سوساج تیر دو بیو وہ کے 


کے 


ٰ قوله نعالی: ۸ کو زکان لی تر ا و تَا لد 
انسنا رای ا .. ٰ آ00 

قوله: اعلتا رت ےتسر اح فراع گے ارت السموٰات ےت 
رع سوا اھ نا دی کہا راتا دا کی نان الارا لاس بل انگاواہ این 
السموات ووجُه جعلھا جمعاً قد مر مرار. ۱ 

فول4: (بعقاب ما عملوا) فالباء ٰ' با الا وھو الظاھر: 

قولە: (من السوء) بقرینة اساؤوا. ہے جج 
۱ تولە: (أو بمثله) عطثك لی عقاب أي المضاف المقدز إما العقاب از وھو 
تاب ایا السائل ٹل اوہ تار بس سنہ چپ 


سورۃ النجم/ الآیة : ۳٣‏ ۱۹ 

قولہ: (أو بسبب ما عملوا من السوء) فالباء للسببیة آو بدل ما علوا فالباء للبدلیۂة 
وھو المختار لصاحب المغتی وقد أنکر السببیة وإن کان مجاباً. 

فوله: (ومو علۂة لما دل عليه ما قبله أي خلق العالم وسواہ للجزاء) أي علۃة 
مجازیة إذ اللام في مثله استعارة تبعیة والحاصل أن الجزاء یترتب علی خلق العالم 
ترتب العلة الخائیة علی الفعل لنە تعالی خلق السماء والأرض مشحونة بضروب البدائم 
وملابسة بالحق الذی اقتضاہ الدلیل من الإبمان والطاعة والیعث والجزاء کذا آفادہ 
المصنف في سورۃ الدخان فلا إشکال بأن الجزاء یترتب علی العمل لا علی خلق العالم 
فکیف یقول المصنف أي خلق العالم وسواہ للجزاء قوله العالم یؤید ما ذکرناہ من أن 
ما في السموات وما في الأرض المراد ہھما جمیع العالم وکیفیة الاستفادة مذکورۃ فيی 
آیة الكرسي . 

قوله: (أو میز الضال عن المھتدی وحفظ اأحوالھم لذلك) إشارۃ إلی أن العلم 
متضمن معنی التمییز لیتعلق من به وقد نبھنا عليه قوله وحفظ أحوالھم مترتب علی التمییز 
والغرض منە وضمیر الجمع لن المراد باضال والمھتدي الجنس . 

قولە: (ہالمثوبة الحستی وھي الجنة) أي الحسنی صفة للمثوبة ولذا نٹ وھو الجنة 
فالباء صلۃ والحسنی تأنیث أحسن اسم تفضیل والمفضل عليه الأعمال الحسنة وزیادۃ 
حستھا لأنھا الباقیة والأعمال فانیة وغیر ذلك . 

قوله: (او باحسن من أعمالھم) إذ الحسئنة تجزی بعشرۃ أمثالھا لا أقل والحسنی 
علی الوجھین صفۃ المثوبة لکن علی الاول الزیادة المطلَمَة وعلی الٹائی الزیادۃ 
بالإاضافة إلی أعمالھم کذا قیل فاسم التفضیل بمعنی أصل الفعل کما هو الظاھر من 
کلامہ والأوئی المفضل عليه محذوف علی الوجھین ففي الأول الزیادة کیفاً وفی الٹائی 
اھر گا ترمف یئ اضالو لال انم ہے سا ائل التضل کرت 
مفرداً مذکرا لا غیر وفی النظم الکریم لما لم یستعمل بمن جعل مؤنثاً لکون موصوفه 
مثوبة فالباء حینثلذ صلة. 

قولە: (أو ہسبب الأعمال الحسنی؟ فالباء سہبیة حینثلٍ متعلق بیجزی أو ببدل الأعمال 
علی أن الباء بدلیة خر ھذہ الجملة مع شرافتھا إذ المسيء کثٹیر کما وأیضاً الأول یناسب ما 
قبله وذکر الغانی للتتمیم. 


قوله: رھو علة لما دل عليه ما قبله فإن کان علة لما دل عليه قولہ: ول ما فی السموات 4 
[النجم : ]۳٣‏ الاأّیة یکون التقدیر خلق العالم وسواہ للجزاہ وإن جعل علة لما دل عليه قولهہ: ظٛإن 
ربك هو أعلم4 [التجم : ۰] الایة یکون التقدیر میز الضال عن المھتدي وحفظ أحوالھم لذلك 
أي تلجزاء. 


۲ ٴ ۱ کے . سورة الم / الیة: 7۳ 


َ‫ ا ےس بے 


قولەتعلیى 07ھ"( یکر گر 
لت . وک الس بۃآڈ لِنڈ ن رر (کھیکڑ لا نڑگیا لفمخ خر لک ور لی ئھ ٠‏ 
قوله: (ما یکبز عقابه من الڈنوب) أي رصف لاثم ہالکباٹر لکبر غقابہ: والظإھر أن ٣‏ 
کبر العقاب لکبر الثم فیلزم الدور ودفعہ اعتبار الأنیة في الأول واللمیة في الٹاني . ٴ ۱ ٰ 
قوله: (وھو ما رتب الوعید عليه بخصوصہ وقیل ما أوجب الحد وقرأ حمزۃ ٰ 
والکسائي کہیر الإثٹم علی إرادة الجٹئس آو الشرد) وھو ما کہر من الذنوب مَا رب الخ 
وھذا عام والقول الثاني آخمن فلا ریب في ضعفه قال في سورۃ النساء کبائر الذنوب ما ۱ 
و ور ہہ ود سی را اس سو سو کے ب سی إِن تجتبرا 
کبائر عا تٹھوتن حرنہ م4 [النساء: ١١‏ ] الایةف ۱ ۱ 
قوله: (وما نحش من الکہائر خصوصاً) أشار به إلی أن ھذا ملف ععلف الٰخامصٰ 
علی العام لبیان زیادة تَبحه وھو کالزناء فإنه اح اأحوال الانسان وإذا أرید بالکبیرۃ امن ۱ 
فعطف المیاین ومختار المصنف الجنس حیث قال خصوصاً. 
قوله: اروا بای رس ات تا لات رر بد دم رض اض مال 
وقوعہ لأنه یتناول الکبیرۃ القلیلة'' الوقوع وٴصغرہ بالنسبة إلی الکبیرۃ ة وھو ما لم یترتب الوعیڈ 
علیھم بخصوصهہ رھ وی ا کاو ورس اق دی کی سن طض ار کاب ۵ ۱ 
ا قولہ: مور من ایی افکیئ) ظافرہ یخاف ما لیت لی علم الکا ون ا 
یجوز العقاب علی الصغیرة وٴلو مع اجتناب الکبائر . ۲ 
قوله: (والاستثناء منقطع) لآن الکبیرة ار لصرہ رین مم لق ال - 
متصلاً ولم یلتفت إلی کون إِلا صفۃ بمعنی غیر علی أن یکون المعنیٰ کبائر الإ غیز اللمم _ 
نہ خلاف الظاھر ون ذکرہ ضاحبٰ الکشاف بناء علی آ۵ شرط کونہ تاب یح منکر فی 
محصور لیس ہثابت عند سیبویه انجوز وقوع إلا صفة مع جواز الاستثناء وأ٘یضاً عذا بناءٔ علیٰ ٰ 
اأحد الأمرین إما جعل المضاف إلی المعرف بلام الجنس فی حکم اللکرة ۵۳ھ" ولا 
التي بمعناھا یتعرف بالإضافة کلامتھما خلاف المشھور عند الجمھور. . 
قوله: ول الین نصب علی الف ای علیالصفةالمادمة ٹم پسلرن علً الا 
مع اجتناب الکبائر فھم منخرطون في سلك المتقین ولا مائع في کونھا احثرازیة غع المدخ ۰ 
ٰ تولہ: (أو المدح أو الرفع علی آنە خبر محذوف) او المدح أي أو النصب بفعل مقدر ْ 


اقولە: والرفع علی آنه خْر محذوف سو و سے 00-8 والضمیر طللذین زا 
[آل عمران: 20200 کت" 


ٴ(١)‏ ولذا قیل کالنظرة والغمزة والقبلة۔ 


سورة النتجم/ الآیڈ: ۳٣‏ ۲۳ 


وھو آمدح الذین فیکون جملة أمدح استثتافیة وکذا الکلام فی قولہ أوّ-الرفع علی ألە خبر 
محذوف حذغاً واجباً لأله قطع عن الصفة ولم یلتفت إلی کونە بدلا من'الہوصول الثاني 
لان کلاھما مقصودان . 

قوله: (إِن ربك) کررہ لمزید لطفہ وتعظیم شانه. 

قولە: (حیث بغقر الصغائر باجتناب الکبائر أو لە أن بغفر ما یشاء من الذنوثب 
صغیرعا وکبیرھا) مذا هو الملاسب لواسع المغفرۃ. 

قولە : (ولعلہ عقب بە وعید المسیئین ووعد المحستین لثلا ییئس صاحب الکہیرۃ من 
رحمته ولا یتوھم وجوب العقاب علی اللہ تعالی) والترجي لعدم القطع في مثله ولآن 
المتبادر من المسیئین الکافرون فلا یتم ما ذکرہ ولا یتوھم وجوب العقابٍ علی اللہ تعالی 
کما توھمه المعتزلة حیث قالوا لا یغفر صاحب الکبیرة ہلا توبة فھو مخلد فی النار ویجب 
علی الله أن یعاقبه وأشار المصنف إلی ردہ بھذا القول وتفصیله فی علم الکلام ولم یجیء 
ھنا إِن ربك واسع الرحمة لما ذکر المصنف إن تم أو اکتفی به علہ. 

قوله : (اعلم باحوالکم) [ذ المراد وعد ووعید فالمراد العلم باحوالکم . 

قوله: (منکم) مفضل عليه ولا یلتفت إلی احتمال کل واحد منکم لان ما ذکر أبلغ . 

قوله : (علم احوالکم ومصارف أمو رکم حین ابتد خلقکم من التراب بخلق آدم) آشار 
بە إلی أن إذ ظرف لمقدر یدل عليه أعلم وھو علم قوله حین ابتدأ خلقکم نبە بە علی أن 
أنشاکم من في الأرض مجاز عقلي آسند إليه ما للأب وھو آدم عليه السلام و خلق مجاز 
عن ابتداء الخلق بطریق ذکر المسبب وإرادة السہب فإن التراب المادۂ الاولی أي المادة 
الأصلیة ولم یذکر ھنا احتمال کون المعنی إنشاء آباثکم بحذف المضاف لآنه لا یلائم علم 
احوالکم ولم یجعل إذ ظرفاً لا علم لعدم استقامة المعنی فإنه یستلزم کونھم عالماً بأحوالھم 
حین اہتداء خلقھم قوله بخلق آدم اختیار من الاحتمال الاول وقد ذکر المعنی الثاني في 
آوائل سورۃ الأنعام. 


قوله! کبائر الإٹم ما یکبر عقابہ من الذنوب قال صاحب الکشاف کبائر الإئم الکبائر من الإٹم لن 
الإٹم جٹس یشتمل علی کبائر وصغائر والکبائر الذنوب التي لا یسقط عقابھا ]لا بالتوبة وقیل الٹي یکبر 
عقابھا بالإاضافة إلّی ٹواب صاحبھا ثم فال: ٭ٛإن ربك واسع المغفرۃ* [النجم : ]۳٣‏ حیث یکفر 
علی معتقدین فاسدین أحدھما وجوب تعذیب مرتکب الکبیرۃ إن لم یتب والٹانی وجوب تکفیر صغائر 
مجتنب الکبائر مم عدم التوبة ولە أن یعذب بالصغائر مع اجتناب الکہائر ولیس في الایة ما بخالف ذلك 
فلا حاجة إلی الؤٴطالة . 

قول: ولایتوهھم وجوب العقاب علی اللہ تعالی بعلی أن فی الایة دلالة علی رد مذھب 
الاععزال سض قولٰھم پر جوب ععاب العاصی علی اللہ تعالی إن لم یتب . 


۱ -- ۳۳٣ '>ُورۃ النجم/ الاان‎ ۲۹٤ 


ا قوله (وحینما صورکم) معنی رذ 7 ام ود سی الولد: ْ 
نی رطع الا ٰ ٰ 
ات فوله: الس سی کن أمھاتکم إذ الأرحام فی' البطون پاارلادنی 
الارحام والظرف للظرف للشیء ظرف لذلك الشيء فلا مجاز ولا یبعد کونه مجازاً للا 
بذکر المحل وإرادة الحال والجملة مقررۃ لما قبلھا فإنھا تفیْد أنه تعالی خلقھم علی أطوٰان 
مختلقة عثرتبة لا یخفی عليه حال من موب و سس رۃةمو ویپ 
الذی ٹولا المغفرۃ ة الواسعة تفضلا لأصابکم وبالہ وعذابہ وإن اجتیتم الکباثر.. ۶٣ء‏ م., 
قولە: (فلا تثنوا علیھا بڑکاء العمل وزیادۃ الخیر آو بالطھارة من 7-7-۲ والرڈائل) . 
أى إذا کان الأمر کكذلك وأنه تجالی أعلم منکم بأحوالکم وباعمالکم قلا تٹنوا علیھا نظراً, . 
إلی ظاھر الحال وما صدر منكم من کثرة الأعمال فإنه ریما لا یکون في موتع الٹبول لخلل_ 
لا یقف عليه العقول ہل اجتھدوا في تحصیل مرضاة اللہ تعالی بأنواع الطاعات والاجتاب ' 
عن المنکرات وقلوبکم واجلة أنکم إلی اللہ راجعون ون أعمالکم لا تقع علی الوجہ اللائق : 
وإلی ذلك أشار بقوله وزکاء العمل الخ فإنه لا علم لکم علیٰ حقیقته وکذا قولہ و بالطھارة: ۱ 
الخ فإنه رہما تقعون في المعاصي مع عدم الاطلاع علیھا فإن حب الشيء یعميٰ ویصم' ٴ 
ویستفاد منه بطریق الأاولویة إِن تزکیةا الغیر وائثناء عليه بطریق القطع منھي عنه إِذ لا علم : 
لأحواله فضلا عن أحوال غیرہ لکن نھذا إذا کان علی.طریق التمدح کما أشار إلیة بقولة فلا 
تثنوا الخ فلا |شکال بآن قوله تعالی : لوآما بلعمة ربك فحدث4 [الضحی : ٦‏ فان 
ٰ المراد بە الشکر علیھا لا التمدح سر سی سس تہ ہاو دی 
بالطاعة طاعة وڈکرھا شکر . ٴ ۱ ۱ 
قوله: یرہ سای لی و رہ نر از او اکر ہز سب ار ما فلا 
والسلام) فیکون المراد تعلقه القدیم وھو تعلقه بأنه سیوجد وبعد وجودہ یعلم أنه موجود. ٰ 
ویترتب عليه الجزاء وھذا التعلق حادث فھذہ الجملة مؤکدة لما قبلھا من ترك التزکیة ولذا: 
ترك العطف ولا تکرار لأن قولہ : ٭ڑھو أعلم بکم٭ [النجم: ]٣٦‏ المراد بە أعلم باحوالکم 
ْ موس یس ہبہ سی س ہرس دہ سید 
شعب البلاغة .. پ 


قوله تعالی : ارت ايد 2ذ ا ۱ ع َو 
قوله: (افرأیت عن اتباع الحق والثبات عليہ) آفرأیت اي نظرت فعلمت الظامر ان ۱ 
۱ الخطاب لە عليه السلام فیکون بٌلوین الخطاب . ۱ 
قولە تعالی: رک تید 4د گا 
قوله: (وقطع المطاء من قولھم آکدی الحافر إا بلغ الکدیۃ دشيی العبخرۃ السلیی 
فتراة انح الحافر اسم ھ دج حجحۓ بدلیل قوله إذا بلغ: الکدیة . ۰ 


سورة النجم/ الاّیات : .ہپ سر یت 7 سمم ۲56 


قولہ : : (والاکٹر علی أنھا نزلت في الولید ؛ بن المغبرةۃ کان یتبع رستول اللہ کل نعیرہ 

بعض المشرکین وقال ترکت دین الأشیاخ وضللتھم) نب بە علی قول آخر وَقُيْل نزلت في 
العاص بن وائل السھمي لما أنه کان یوافق النبی عليه السلام فی بعض الأمور وقیلفی أبی 
جھل کان ربما یوافق الرسول عليه السلام فی بعض الأمور وکان یقول والل ما یأمرنا تُحمدِ 
إلا بمکارم الأخلاق وذلك قوله تعالی : وأعطی قلیلا وأکدی4 [النجم : ]٥٣‏ والمتباڈز 
اعطاؤہ المال فھذان القولان لا یلائمان علی أن شدہۃ أبی جھل عداوۃ وإفراطه أذیة یرد ھذا 
القول وما اختارہ المصنف عما ذکرہ الواحدي فی آسباب النزول قیل ولم أر لە تخریجاً فی 
غیرہ والمراد بالأشباخ رؤساء الکفار رھو کماتری دین الاشیاخ ترك دین الشبان والأقران 
لکن تخصیص الأشیاخ بالذکر لکمال التوبیخ بأنك ترکت اقتداء من یجب الاقتداء بە 
بزعمھم الباطل قوله وضللتھم أي وجعلت بعض الشیوخ ضالا حیث ترکوا دیٹھم بسبب 
ترک دینك . 

قولە : (فقال أخشی عذاب اللہ فضمن أن بتحمل عنە العذاب إن أعطاہ بعض عاله 
فارتد وأعطی بعض المشروط ثم بخل بالباقی) فقال أي عقیب قوله أخشی عذاب اللہ تعالی 
إِن رجعت إلی دین الأشیاخ فضمن أي بعض المشرکین قوله وبخل بالباقي والتعبیر بالیخل 
للاإشارۃ إلی أنە موصوف بالبخل المذموم والکذب القبیح ولذلك ذمه الل تعالی فلا إشکال 
بأن القطع المذکور لیس ہمذعوم کما آن اعطاءہ لیس بمذموم من حیث إنە إعطاء بل لکونہ 
لأاجل المفسدۃ ولذلك ذم الل تعالی بالاعطاء وترکە . 


قوله تعالی : اتور ال تر یرک وڑگا.----. 

قوله: (یعلم أن صاحبہ یتحمل عنەہ) او ری سس ار فا 0ف علی نے 
العذاب عنە فلذا ارتد معاذ الل وأعطی ولا یکون عندہ علم الغیب ہشٛيء ما فضلا عن ذلك 
والاستفھام لإنکار الوقوع . 

قولہ تعالی : آع ع بَا بای مصخف موی لگا وا دہ ایی دک لگا 

قولە: (وفر وأتم ما التزمہ آو أمر به آو بالغ ففي الوفاء بما عاهد انہ) وأتم ما التزمه 
بعتی وفر من التوفیر ای فأدی ما أمر به کاملا وقام بە حق القیام والحاصل أن التو فیة 
والتوفیر التکثیر والتکٹیر إما لفعله أو أمر ہە أو المبالغة في تحسینه کیفاً کما ذکرہ المصنف 
وأو لمنع الخلو إذ الأمر بالفعل بدون فعل غیر مستحسن لکن آراد ہہ التنبيه علی أن کل 
واحد منھما حسن وعمدوح علی حیالە. 


قولە: وفر وأتم ما التزمہ آؤ أمر بەہ أو بالخغ في الوفاء یرید أُن النکٹیر المستفاد من صیغة وفيی 
إما باعتبار کثرۃ المفعول وھي الکثرۃ ہحسب الکم فھو الوجه الأول وإما باعتبار المبالغة في الفعل 
ورميی الکٹرةۃ بحسب الکیف فھو الوجه الثاني ۔ 


ا سا تہ دک سا کچھ ہیں اتجم/ الایة: ۴۸ 


فوله: (وتخضیصہ بللك وضو ور رس یر + ہر 


02-3-3 توق وطتحہ وبلڈال الجمة وھو الفصیح والمشھور الال اه٦‏ ىْ ْ 


الجبابرۃ وقصته مذکورۃ في الیقرۃة وسورۃ الآنبیاء . 
قوله: (حتی آتاہ جبریل غليه السُلام حین القي نی النار فقال الك حاجة نقال:أما يك نل 


وذبح الولد وآأنه کان یمشي کل یوم فرسخاأ یرتاد ضیفاً فإن وافقہ اکرمه وإلا نویٰ الصوم) أما 
إليك فلا لأنه کان عاھد أن لا یسل غیرہ وأن غیرہ عبد من عباد الله تعالی لا یقدر علی شيء لا 


باقدار اللہ تعالیٰ فلا نسال إلا اللہ ولا نستعین إلا اپاہ ولاشعار کلامہ بذلك قال ُجبریل:عليه: 


السلام فادع اللہ باثفاء أىيی إدا اعرضت عما سوی الله تعالی وتوجھت بشراشرل إلی الْملكَ 
المقتدر فسل مه الخلاص من بذہ الکربة العظمة واالڈ الىجسیمة فقال حسبي منٴسؤالي علمةه 
بحالی فجعل اللہ تعالی ببرکة فوله الحضیرة روضة ولم یحترق منە إلا وثاقه کا قاله المصنف 


فی سورۃة الأنبیاء وذبح الولد اي عزمٰه علی الذبح باتیان مقدماتہ رعتامو ایا المبین وھؤ 


إسماعیل عليه السلام وقد مر تفُصیله في سورۂ (والصافات۴,' 


قوله: (وتقدیم موسی لأن صحفہ وھي التوراة کانٹ آکٹر وأشھر عنلُم) ئا کٰڈا فْ ۱ 
رہ یط عندنا ای سور سا سریس سومبیۃ یا الاعلیٰ 


قولہ تعالی: از رنڈ رت لف ا 


قولە: (ان مي المخقفة من الاقیلة ومي ہما بعدھا قي محل الجر بدلاً مم في صحف 


موسی) واسمھا ضمیر مقدر اوخیرها لا تزر4 [فاطر: ۱۸] ا والمعنی لا: اتحملانفس 


۔حاملة وزراہ ووزر نفس آخری بل إنما تحمل وزرھا فوله بدلا مما فی صحلبْ موسیٰ 3 ْ 


ابدل الکل من الکل . : 

قولە: ریز وی ے پر ہاضی یر4 
یؤاخذ أحد بذنپ غیرہ) کأنه قیل الخ أي المراد استثناف بیاني ملسم سث 
نمس ہیں سش تی اس سو مشش ۱ ْ 


قوله: فِإن وافقه أکرمہ ای فا وجحدہ أکرمه من وافقت فلتً لیصلی وفقتہ آي وجدتہ قالا: 


الجوھريی بقال وفقت أمرك تفقٴٗ بالکسر فیھما أي صادفتہ موافقاً. 
قولە: وتقدیم موسی الخْ یعنی کان مقتضی تقدم ,4 
الزمان أن یقدم ذکرہ علی ذکرہ یلکن ترك ذلك وقدم ذکر موسی لاشتھار کتابہ عند العرب . کت 


قوله: کأنہ قیل ما في صُحفھما یعني إن کان محل إِنٴ یما بعدہ الرفع علی الخبربة لمبتڈا: 


محذوف یکون ھذہ الجملة العثمة من المبتدأ والخبر استثنافاً واقعا جواباً لما عسی یسأل ویفال 
ما صحفھما فاجاب تر الا ٹزر وازرۃ و وزر آخری گ4 ا ۳۸۶ ٦‏ 


سورة النجم/ الاَیة ؛ ۹م ہہےہ ہہ .سس طس ...ے۲۹۷ 

قوله : (ولا یخالف ذلك قولە تعالی : ٭کتبنا علی بنی إسرائیل أَنَةَاَمن قتل نفسا بغیر 
نفس أو فساد فی الأرض فکأنما قتل الناس جمیعا4 [المائدۃ: ]۳٣‏ وقولہ ليه السلام من 
سن منة سیئة فعليه وزرھا ووزر من عمل بھا إلی یوم القیامة فإن ذلك للدلالة والتسبب 
الڈی هو وزرہ) ول یخالف ذلك وظاھرہ بظن أن ذلك یخالف قوله تعالی : ٭رکتب لی 
بني إسرائیل 4 [المائدۂ: ۳۲] الآَیة لأن عذہ الإآیة تدل علی أن أحدا یعاقب بذنب غيه 
حیث دل علی أن القاتل بغیر حق یؤاخذ بقتل من بعدہ من حیث إله سن القتل وجرآ الناس 
عليه وکذا الحدیث المذکور بیدل علی ذلك فیظن التعارض وأجاب بن ذلك للدلالة 
والتسبپ وذلك وزر من سن سنة سیئة فالعقاب علی کونە سببا لذلك الفعل لا علی الفعل 
الذیي فعله غیرہ وھو المنفی عنا فلا تخالف ولا تعارض . 

00ت 

قولە: (إلا سعیه) أي ما مصدریة علی أُن المراد بالسعی الحاصل بالمصدر وھو الذي 
فعلہ وسعی فی تحسینه ولو جعل ما موصولة بحذف العائد لکان أظھر معنی . 

توله: (أی کما لا بؤاخذ أحد بذئب الغیر لا یثاب بفعله) أشار بذلك إلی ارتباطه ہما 
قبله بعد الڑشارۃ إلی ارتباط ٭آن لا تزر وازرۃ٭ [النجم: ۸] الایة ہما قبله بقوله بدلإ مما 
کے و 

قولهہ: (وما جاء فی الاخبار من أن الصدئة والحج بنفعان المبت فلکون الناوي لە 
کالنائب عئهہ) جواب سؤال مقدر کما مر وحاصل الجواب مثل ما مر من ان الثواب فلکونہ 
سبباً لە والعقاب علی کوئە سبباً لە کذا قاله شراح الحدیث في قول من سن في الإسلام 
سئنة حسثة فله أجرہ الحدیث وما ذکرہ المصنف ھنا فجواب آخر لکن لا بطرد لأئه غیر 
متناول لما لم ینو عنه والجواب التام ما مر وفیما لم یکن له سببأً له فبالھبة یٹاب بە سواء 
کان عبادة ہدنیة کالصلاة والصوم وتلاوۃ القرآن والذکر کالتوحید والتسہیح أر عبادة مالیة 
کالصدقة واطعام الطعام فینبغی للعامل ان یقول بعدہ اللھم إئي وعبت ثواب ما قرأئہ لفلان 
وصلیت وصمت مثلاً فأوصله لە وفی الھدایة فی کتاب الحج أن للاإنسان جعل ٹواب عمله 
لغیرہ ولو صلاۃ وصوعاً وأنه مذھب أھل السنة وأما سقوط العبادة بفعل غیرہ سواء کانت 
عبادة بدنیة أو عالیة ولو بإذنه وجعلە نائبا عنه فلا یصح عند علمائنا الحنفیة . 


قولە: فإن ذلك فی الدلالة والتسیب الدلالة فیما في الاّیة بان قتل نفساً ودل غیرہ عليه 
ویجوز ما في الاّیة من باب التسبب بأن قتل نفساً وسن قتل النفس کما قال گل ٢علی‏ ابن آدم 
القاتل من الام فی کل قتیل ظلماً لأله أول من سن القتل؟ والتسہب فیما فی الحدیث بأن کان 
سنە للسیئة سبباً لعمل غبرہ علی موجب تلك السنة ودلاله الغیر علی الوزر وسہبیته لوزر الغبر 
فعل ئنفسه ووزرہ, 

قولە: إلا سعیه حمل معتی ما فی ٭إلا ما سعی4 [النجم : ۳۹] علی المصدریة أي لیس 
لاڑإنسان إلا سعیه ولا یٹاب بفعل غیرہ کما لا یعاقب ہذئب غیرہ. 


سو حس ود دوجصودکسٴوون: ید ٤6۔٤٦4‏ ٰ 


قوله تعالی: 0 747 رکا رت الجراء الازف لیا خ 
قولهہ: (اي یجمڑی المبداسعیہ بالجژاء الأوفر) ااتعبیز بالجزاء بناہ علی دہ 'تبالی 


اضر فقق دای یما کم فراد افوآن لیس للانسان4 [النجم: ۹ لی 
الجزاء وھذہ الاأیة مسو کہ ة لسانت الجڑا الڈوفر الأئم فٹم للتراٰي فی الرتبة . 


قوله : (فنصب بنرع الخافض ویحوز ا يکون مصدرا ا وآن تکون الھاء للجزاء المدلول: 


عليه بیجزي والجزاء بدله) فنصب ولم یلتفت إلی ما قیل في إ|عرابہ ان الضمیر لبلجزاء 


والجزاء مفسر لە أو ہدل عنه لہ تکلف فالمختار ان الضمیّر للسعی والمراد بالعبد الإنسان 


والجزاء متصہ بس بنزع البخافضٰ کما ذکرہ ئم جوز الا حتمال المذکور مع الإشارۃ ں- ضحمّہ 


فقال ویجوز أن تکوٹ الھاء الخ قیل الظاھر أن یکون المنصوب بنزع الخافض. غر امیر ٰ 


أي بسعیە أو علی سعيه کما أشار إليه الزمخشري فإنه یتعدی إلی المجزي بلا,واسطة قال 
تعاٰی : إوجزاھم بما صبروا جنة وحریرا4 [الإنسان: ٢‏ ویقال جزاك اللہ خیراً والجواب 
أُن المص عدل عما في الکشاف لان فيه زبادۃ تقدیر وأن: مختار انت ان تعدیته إلی 
المجزي بواسطة الجار تقدیرہ في المثال المذدکور جزاك اللہ بخیّر وفي الایة الکریمة 


وجزاھم ہما صبروا بجنة وبخریر علی ان یکوںن الىاء الأولی للسببیة والثانبة للصلة وقول ۱ 


أبي البقاء نصب الجزاء علی المصدریة ضعیف لانە وصف بالاوفی وھو صمة المجزی بە 
رو جن سر پر شا بھی رت المجزی بە وتظائر یں 


تو تعالی: :لئے ا 


المضاف إلیه وھ الخلائق پیعوعیم معن تاد الخلائق 00 ك8 للجزا۔ 
- 7 ااکسر لی آنہ منقطع عنا فی الصحف وکڈلك ما بعلم): لسر آی 
بکسر أن علی آنە منقطع عم في الصحف فلیس ھذا مما ڈکر في صحف بل هيإجملا 


قفوله: ایہوری قی یئ رئوزہ اص۷ق ت۷ز انتریز 
افالمفعول:الأول هو الضمیر المنٰتکن القائم مقام الفاعل العائد إلی الإنسان المذکوز والثاني الضمیر 
التضرت المتضل الراجع إلی السعي وانتصاب الجزاء علی نزع الخافقض والتقدیر بالجزاء الاونی 
رقال السجاوندیي الجزاء مصدز والمفعول الاني الضمیر لمنصوب والأول مرفوع نستکن أي م 
یجڑی ھو سعی وقال آبو البقاء الجزاء الأوفی هو مففعول یجزاہ ولیس بمصدر لأنہ وُصمه بالاونی 
وذلك من صفۃ المجزی به لا من صفٰة الفعل وقال صاحب الکشاف إِن جعلت الھاء في:یجزاہ 


مصدراً لم بکن الجزاء بھتوں ۳۲ھ ءءو" ار . 


الأآوفی سو جس سج 


معطوفة علی ما قبلھا آو جملة ابتدائیة وأما علی الفتح فداخل فی الصحف 'ٰوکذا ما بعدہ أي 
کله فی الصحف وفی الکسر و وما بعدہ لیس فی الصحف . 


قولہ تعالی : وَأنرْ مر اَمْمَک وگ ڑکیا 
فولہ: (ڈوآنہ اضحك وأبکی ٭ [النجم : ۳) أي وأنه خلق قوتی ائضحك والبکاء 
کما فی الکشاف أو أله خلق سبب الضحك والبکاء فی الدنیا والعقبی بالجزاء الأوفی فیظھر 


قوله تعالی: وآنم هو امات وَآخیا لیا 
قوله: ڑلا یقدر علی الإماتة والإحپاء غیرہ فإن القاتل بنشض البنیة والموت یحصل 
عندہ بفعل اللہ علی سبیل العادة) لا یقدر الخ الحصر مستفاد من تقدیم المسند إليه علی 

الخبر الفعلي والمراد بالإحیاء الإحیاء للجزاء أو الإحیاء الأول وتقدیم الإماتة لنه ادعی إلی 
حسن العمل وصیغة المضي للتغلیب أو تنزیلاً لمنتظر الوقوع منزلة الوقوع وحذف المفعول 
لرعایة الفاصلة وکذا الکلام فی البواقيی ولم یتعرض الحصر فی أضحك لان لا خلاف ولا 
هم أیضاً بخلاف الإماتة ولذا قال فإن القاتل الخ إشارۃ إلی دفع وعم أن القاتل أمات 
سس سی قيه . 

قوله تعالی : وَآنم خلق الرَوَجن النہر ولا یا ۹8 009008 

قولہ: 0او را جکرے جاور ارہ قدر) تدفق ای :ثفیت 
مع دفع في الرحم وإذا ظرف لخلق لأئە زمان ابتداء الخلق ففی خلق مجاز إِذ المعنی وأنہ 
ابتدً خلق الزوجین ولم یذکر الضمیر ھنا لأنە لا یتوھم نسبة الخلق إلی غیرہ تعالی کما في 
أفعال العباد او تخلق عطف علی تدفق احترازاً عن نطفة لم تخلق قولە أو بقدر الخ آخرہ 
لاحتیاجه إلی کثرة الحذف وکلمة من ابتدائیة أي ابتدأ الخلق من نطفة: 


ثول : فإن القاتل یلقض البنیة والموت یحصل عندہ بفعل اللہ توجیه لمعنی الاختصاص وقال 
المستفاد من ضمیر الفصل المتوسط بین اسم إن وخبرعا قال صاحب الکشاف ۂلاأضحك وابکی4 
[التجم: ]٦٤‏ خلق قوتي الضحك والبکاء وقال ,صاحب الانتصاف وخلق أبضأً فعل الضحك 
والبکاء علی قواعد السنة وعليه دلت الآیة غیر متاثرۃ بتحریفه وقیل المراد من ٭أضحك وأبکی 4 
[النجم : ۳] خلق السرور والئحزن أو ما یسر ویحزن من الأعمال الصالحة والطالحة ولذلك 
قرٹھما بقوله: فأمات وأحی4 [النجم: ]٤٤‏ قال الراغب أبہکی ہکاء وہکا فالممدود سیلان الدمع 
عن حژن یقال إذا کان الصوت أغلب کالرغاء واللغاء والمقصور بقال إذا کان اللحزن أغلب وقوله 
تعالی: فٗفلیضحکوا قلیلاً ویبکوا کثی را4 [التوبة : ۸۲] إشارۃ إلی الفرح والترح . 

قولە: من مني إذا قدر من مني بفتح المیم والئون قال الراغب العني القدر قال: ٭ؤمن نطفة 
إذا تمنی٭ [النجم : ]٦٤‏ أي تقدر بالعزۂ الإلھیة ما لم یکن منه. 


. کی ا سس ا اک ۷ء ۸ : 


قوله تعالی : ون مه اشنا الشنری انی 


رھد ط تک سے سیت المستفاد من علی َع ان اہ 
رعری ع ا تعالی کما لا إیچْاب عئد أھل الحق فأشار إلی ان الوجوب بمقتضی وعدم 


کآنہ ارجب علی ذاته بسبب الوعد لامتناغع الخلف فلا وجوب ہل منزلة الزخزتے: 


قولە: (وقرأ ابن کثیر وأبز عمرو النشاءة بالمد وھو ایضاً مصدر نشاء) الثلالن لا المزید 


سو وأ الثلاثیة والظاھر أُن المصدر ھنا بمعنی المفعولٰ: 


قوله تعالی: وا اھر انی رق ڑکا 
قوله: (واعطی القتیة دهي ما ۶۴ شس ”ادا أيٍ یبقی ویدوم بہقاءم نفسه ٦ 7٦‏ 


کالریاض ہاقیة بأنفسھا والحیوٴان باق ببقاء أصله ونوعه والبناء إذ المؤٹل بمعنی الاصیل: 
ارتذکر فمیر امت سی و رب ببس یت ریہ 


بمتمحضة فی التأنیث . 


قوله: (وإفرادھا) أي ذکرھا 9ک و 
شرف الأموال رفسہا لما عرفت من دواد وبقاٹھا في ہابھا فوجد شرط عطف الخاص؛ 


علیٰ س 


شی لال جاہ فی کلامھم ھٹا المنی فملی ھذا لا رکون من علق إلخاص علی الا 

٣‏ قولٰه: (وتحقیقہ جعل الرٔضی لە : قنیة) قیل هو من کلام الراغب یعني أنەه بھذا الیعنی 
مجاز عن القنیة أ٘یضاً کأنه ادجر الرضی والصبر لأنه ذخر معنوي لمن لا ذخزْ له صورباً 
زحسیأً فالمراد: بالقنیة التي یکو الرضی مجازاً عنھا معنویڈ تشبیھاً للقنیة الحقیقیة في ٴکونہ 


مدخرا وحاصله نہ آغنی وأففٹر فیظھر صنعة الطباق کأضحك وأبکی وأمات اوأحییٰ: فلا ٦‏ 
حخاحة إلی ما قاله السعذي الفْاضل من معنی أقنی أفقر علی أن عمزة الأفعال للسُلب: 


َسم نت تقدیم المسٰند إلیه علی الخبر الفعلي وإیراد الضمیر فتذکر . 


ور تسد معنی الوفاء کا کلام اتااعال ارت .۔۔-۔ 


الکشاف قال عليه لأنھا واجیة فی الحکِمة وعتد أھل السنۂ کالؤاجہة بحسب الوعد وقال صاٌعب 
الانتصاف معنی عليه هھنا أن مر النشأة الثانیة 87 ا" تعالی وإرادتہ ود می 
فلان علی یدي أي آنا المستبد بھا. 

قوله: ۶٦‏ ا" التائل ۰ ۰ التاصیل فان لعل اتخاڈ 7- ال ادفي 
الحدیث في وصي الیتیم أنە یاکلٴمن مال غیر متائل ملا ٰ 

قوله: اشف الأموال أي أُفضْلھا من الشف ہالکسر وھو الفضل ۔ 


سورۃ النجم/ الیتان: ٤٦ء ٠٥‏ 

قولہ تعالی: مَأنو رت الغری یا 

قوله: ڑیعنی العبور) بفتح العین المھمله والباء الموحدة والراء المھملة بعذا:الواو. 

قوله: (وهي أشد ضیاء من الغمیصا) بغین معجمة مضمومة ومیم مفتوحة بعد یاء 
مثناۃ تحتیة وصاد مھملة أي العبور أحد النجمین المسمیین بالشعریین والآخر الغمیصا وه 
نی خلف الجوزاء وإئما سمی عہوراً لکونە ماراً علی المجرة أأي کھکشان وفسرھا بالعبور 
لأنھا المتبادرۃ عند الاطلاق وعدم الوصف لأنھا أعظم ضیاء وو الذي أراد بقوله آشد 
بیاضاً أي ضیاء. 

قوله: (عبدھا أبو کبشة أحد أجداد الرسول عليه السلام وخالف قریشأً في عبادة 
الأوثان) عبدھا ابو کبشة وغیرہ لأنھا عبدت من دون اللہ فی الجاھلیة فلذا خصت بالذکر 
توبیخاً لھم وتجھیلا بآلھم جعلوا المربوب العاجز ربا معبوداً. 

قوفە: (ولذلك کانوا یسمون الرسول ابن آپی کبشة ولعل تخصیصھا للاشعار بأنہ 
عليه السلام وإن وافق أبا کیشة في مخالفٹھم خالفه أیضا في عبادتھا) ونذلك أی لأجل 
مخالفته قریشاً فی عبادة الأوثان کانوا یسموت الرسول عليه السلام ابن أبي کبشة 
لمخالفته أبضاً قریشاً وإن کان بین المخالفتین بوناً بعید حیث کان مخالفة الرسول عليه 
السلام بعبادة اللہ تعالی وحدہ وکان مخالفة أبي کبشة بعبادة العبور وترك عبادة الأصنام 
والأوثان مشترك بینھما فإنھم یزعمون أن کل صفة في المرء تسری إليه من أحد أصوله 
فیقولون نزع لە عرق کذا وعرق الخال نزاع قوله خالفه أیضاً إشارة إلی ما ذکرناہ من أنه 
شتان ما ہین المخالفتین . 


قوله تعالی : وَأنَتء أَهلكَ عادا الڈوک نی 
قوله: (القدماء لأنھم کانوا أولی الأمم ھلاکاً بعد قوم نوح) أي الأولی بمعنی القدماء 


قوله: یعنی العبور الشعری کوکب تطلع وراء الجوزاء وعندھا کرکب آخر یقال لھا 
الغمیصاء ویقال للعہور والغمیصاء شعربان وفی الکشاف الشعری مرزم الجوزاء وھی التيی 
تطلع وراءھا وتسمی کلب الجبار وھما شعریان الغمیصاء والعبور وأراد العبور وکانٹ خزاعة 
تعبدھا سن لھم ذلك أہو کبشة رجل من أشرافھم وکانٹ فریش تقول لرسول ا۵ صلی ال 
تعالی عليه وسلم أبو کہشة تشہیھاً لە بمخالفته إیاھم فی دینھم پربد آنه رب معبودھم ھذا تم 
کلام المرزمان مرزما الشعربین وھما نجمان أحدھما فی الشعری والآخر في الذراع وزعم 
العرب أن سھیلاً والشعربین کانت مجتمعة فانحدر سھیل نحو الیمین وتبعه العبور فعبرٹت 
الم خر وأقامت الغمیصاء فبکت لفقد سھیل فأغمصت عیٹھا فھی أقل نوراً من العبور والغمص 
مٹل الرمص والشعری العبور نجم کبیر یزھر وعن بعضھم الجبار اسم الجوزاء والکلب اسم 
اللٹعری لأنہ یتبع الجوزاء کما یتبع الکلب الصائد . 


رس 


فیە إلی اثبات ثائیة کما في فولك حج زید حجة الأاولی ومات . : 
قوله : (وقیل عاد الأولیٰ قوم ھود وغاد الآخری ارم) قائله الزمخشري لکن الف 


لم یرض ہبہ لما سیأتي في سورۃ انجرمن اع عاد الأولی فقوم ھود سی لروایۃ 


الأخری وھی ما قدمھا والزمخشري آخر ما اختارہ ااہستفت+., 


ثوله : (وقریء عاداً لولی بحذف الھمزۃ ونقل ضعتھا إلی لام التعریف اٹم رین ٴ 


فیھا) روعا للا ختصار ونقل ضمتھا ای اللام لیبقی اُثرہ. 
قوله راغ ابو عمرو کذلك بج جعل الوار ھمزة) وقرأً ۰ أْي 7- روۃ ورشن . 


قوله تعالی : وَتَْتَاتَا ك ہا 


قوله: (عطف علی عاداً لأن ما بعدہ لا یعمل فی وقرا عاصم وحمزة بغیر تٹوین ٌ 


ویقفان بغیر ألف والباقون بالٹنوین وبقفون بالألف) وھو أبقی لا یعمل فیھا لأن ما النافة 


یرم و ںار ان سی ہو مر پور رہ سے سے ۱ 


سوزنہ ری رر لو او موب جو جا وب و بیھم الأکبز ٹمود بن 


عامر بن آرم بن سام بن نوح زفریء فصروفاً بالتنوین بتاویل -۔ و باضبار آصله لأنه ہي ۱ 


الاصل ام رجل واحد (افریقین) . 


قوله تعالی : ویو ٹج بن کیل اکم کانوا ہم ظلم وأ 
قولہ: ( أبضا معطوف عليه). 


قوله : (من قبل عاد وثمود) صرح پالقبلیة لان حا عليه 2 آدم الغانی 02 
اول الطاغین والھالکین ولما أخر في الذکر صرح بالقبلیة دفعاً للوھم فيٴ اول الأمر 
ؤإنما اخر لأنه من باب الترقي لن قومہ أبعذ من قوم عاد وثمود کما صرح بە المص, 
في سورة الاعراف وتقدیمہ في بعضن المواضع لتقدمھم وجوداً قوله تعالی: وأنھم کانوا 
الخ صریح فیما ادعیناہ (من الفریقین لأنھم کانوا بڑذونہ وینفرون علہ ویضریؤنہ حتي لا 


یکون بە حراك). ٌ 


قوله تمالی: وَالمَوه اویٰ فی6 


قوله: (والقری التي اثتفکت بأملھا اي انقلبت وھي قری قوم لوط) وافقری ای 
ائتفکت ای ان موصوفھا محذؤف أُي القری والجمع لتعددھا وإفراد القریة في قوْله تعالی : 7۲ 
سی من القریة اب [الانبیاء: ٤‏ الابة لڑإرادۃ الجنس ولمزید ہے بر 


قوله: ایخ یسل یہن سرت لئی ماع کم لایس ایس 


سی یھ ری مد جج 


" سورۃ النجم/ الآبات: 3 -۔ے۔ 
فلا یقتضي عاداً الأآخری وعذاً ہو الراجح قولہ لأتھہ الخ بیان وج کوٹهٌلقدناء فلا قصد ۱ 


سورة النجم/ الأیتان : ؛,ىٗ_....   .........‏ . لئے ..۔.'ى_ جب۳ 


قوله: (استط بعد ان رفعھا فقلبھا) أي رنفع جبریل إلی السماء مَنٗالماء الأسود الذي 
تحت الٹثری وحملھا علی جناحہ وقبلھا قوله: آمری* [النجم : ]۵٥‏ بمَعٔ۔القی من علو 
آسند إليه تعالی مجازاً مع أنه فعل جبریل لکونە تعالی آمراً بہ قدم المفعول لرغآیة الفاصلۃ 
الفاء في شفغشاھاچ [النجم : ]٥٥‏ للسببیة أي فغشیھا من آنواع العذاب کالأمطار عَلیھم 
حجارةۃ من سجیل منضود ما غشی لا یعرف قدرہ. 

قوله تعالی: مَتَنَدهَامَاعلیٰ یا 

قوله: (فیه تھویل وئعمیم لما أصابھم) تھویل عظیم لا تھویل فوقہ حیث أبھم ما 
غطاھا تنبیهاً علی أنە لا یعرف کنھه ولا بضبطە القلم وتعمیم لأن کلمة ما من صیغ العمرم 
وجه ہذا التھویل والتعمیم عو أنھم مع کفرھم فعلوا الفاحشة وھی إتیان الرجال ما سبقھم 
من اَحد من العالمین فھم سنوا سنة سیئة فلھا وزرھا ووزر من عمل بعدھا فاستحقوا ھذا 
التھویل العظیم والتعمیم الفخیم وامتازوا من ہین الأمم الطاغیة الھالکة بھما کما امتازوا 
بإاحداث فعل هو أقبح أحوال الإنسان وتوحش ملە سائر أھل الطغیان نسال اللہ تعالی العفو 
والخغرآن والرضوان للا ولاآبائٹا ولسائر الاخوان. 

قوله تعالی : قَاي ءال رك نتعائ یا 

قوله: (تشکكك) نبه بە علی أن التفاعل مجرد عن التعدد في الفاعل فھو بمعنی أصل 
لعل کل کان الستاسب آة بفال تفثنك رای نالقاعل للسالنۃنی القخل زَالسالن 
المستفادۃ من صیغة التفاعل ناظر إلی الإنکار المنفھم من الاستفھام فالمبالغة فی الڑنکار لا 
انکار المبالغة . 

قولە: (والخطابِ للرسول عليه السلام) فحینثدِ یکون تھییجاً وتحریضاً علی الثبات 
علی عدم الشك أو المراد أمته تعریضاً کقوله تعالی: ڈلئن آشرکٹ لیحبطن عمك4 
(الزمر: .]٤٤‏ 

قولە: (أو لکل أحد) ممن یصلح للخطاب من الأمة ولا بتناول الرسول عليه 
السلام لثلا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز والمراد ہکل أحد العموم علی سہیل البدل 
و العموم علی طریق الشمول وعلی التقدیرین فالضمیر المستٹر في ٭تتماری 4 
[النجم: ]٥٥‏ وھو أُنت إما مجاز مرسل ہمرتبتین أو بمرتبة واحدۃ أو استعارة وأما في 
الاول فحقیقۃ ولذاقدمه. 


قوله: (والمعدودات) أي الأمور المذکورۃ من قولہ: ام لم ینبأچ [النجم: ]۳٦٣‏ إلی 


قولە: والمعدودات وإن کانت نععاً ونقماً الخ اعلم أنه تعالی جعل الکلام علی نمطین وکل 
نمط مشثمل علی نعم ونقم أما النمط الأول فمن قوله والنجم إذا ھوی إلی قوله: ٭لقد رأی من 
آیات ربه الکبری٭ [النجم: ۱۸] من النعماء التی دونھا کل نعم ومن قولە: طافرایتم اللات 


ٰ ٌ ھ+ص۵+.__۔ بمے. 6كا‎ ٤ 
ْ 4 ہنا آأو من قوله: ات جس ہو پے ہت لان اك المنٹھی‎ 
۳ ٰ .]٤٤ [النجم:‎ " 
ا قولە: سم عو سرک ید‎ 
ْ للمعتبرین والانتقام تلأنبیا والمؤمنین) نعماً أي وإن کان بعضیا نعماً کالخلق والإحیاء‎ 
زالاضحاك والاغناء والاقناء ونقماً ای وآن بعضھا الآخر نقماً لکن سماھا بأاسرھا آلاء وتعما'‎ 
ٰ ففی العبارة نوع تسامح نمالأوضح ان۔یقال والمعدودات وإن کان بعضھا نقماً لکن :سمی.‎ 
الکل نععاً الخ وحاصلە أُن فی النقمْ نعمة جسیعة من حیث تضمنٹھا العبر والمواعظ,‎ 
للمغتبرین لأنھم المنثفعون بھازو[ن کانت عبراً ومواعظ لکل آحد في'حد ذانہ والانتقام أي تک‎ 
بإھلاك الأمم الماضیة فتسمیة التقم ثعماً بھذا الاعتبار لا من حیث إِنھا نقم فلا مجاز في:‎ 
الکلام ولا تقلیب في المرام والالاء بالمد جمع إلی بمعنی النعم والنعم تعم الجبْماني:‎ 
والروحانی والدنیوري والاخرویٰ ھ۷۹ه0۷ھ92"" جس جس سد سی‎ 
. آخر لمراعاۃ الفاصلة والفاء ثلببیة‎ 
6 قوله تعالی: ھٰذا نٹ من اي الا‎ 
ثولە: (أي مذا القرآن) أُشیر !إل سفن سرت ھومیساایہ الات‎ 
في الأفھان رفیه تفخیم شانهٴوقیل المدلول عليه بقولہ خی عم و ید‎ 
ٰ ٰ . الایة فإن إنباءہ ہالوحي. آلنازل عليه وعذا کما تری‎ ]٥٦ [النجم:‎ 
توله: (إنڈار من جنس :الإنذارات المتقدمة) در المضاف لان القر ان ا‎ 
من الانڈارات المتقدمة بل بی وٹرد من جنسھا ولظھوں تسومح في التعبیر وکذا‎ 
ہے ور قوله من مٍ جنس الانذارات إشارۃة إلی أن النذیر نفنار خی ولع فی‎ ۱ 
بحض النسخ ھمذا القرآن اِنذار وھو الموافق لانذارات وهمي جمع نذیر الوفتر ر انا‎ 
َ سے ات المراد الأنواع ثفيه مجاز أن اطلاق المصدر علی الذات وجعل القرآن‎ 
۱ والمنذر هو الرسول عليه السلام ۔‎ 
قولہ: (أو ھذا الرسٰول نذیر من جٹس المنذرین ۔ الأولیق) آر ھذا نسرھسفت‎ 
پہوھ ا سور رر ارسود خر سو دج ا‎ 
بمعنی المنذر ومجيء فعیل بمکنی مفعل فيہ نزاع ولذا آخرہ لکن في احتمال الرسول پجوز_‎ 
أن یجعل النذیر بمعنی الإنذار ٴؤفي الاحتمال الآول یجوز أنْ یجعل ہمعنی المنڈز لکنہٴتفنن‎ 
فاختار ذلك ِي قوله الأولین تنبید علی أُن الاولی بمعنی الأولین 0 الترقة و ید کن‎ 


والمزی4 [النجم : ۹ إلی قولہ: ام نلاإنسان ما تمنی4 [الجم: 4] مشتملٴء غلی اٹم 
التي دونھا کل نقم وأما۔الدمط الثائي فابتداؤہ من قولە: : فأم لم ینب ہما فيی صخف موسی4 
[الكٹجم: ]٣٣‏ إلی قوله: فوآنہ هو رب الشعری4 [النجم : 2 9۔ 08 
فوله وإنه اھلك عاداً الأولی إلیٰ قولہ :فغشاما من النقم . . 


سورة النجم/ الایات : ۷٤‏ 584 سخ س8سبسیےےٌصشٌسہسہ ‏ لصہہ--_ ۳۲۰۵ 
الأاولی وأما في الأول فذکر المتقدمة لن المراد الإنذارات لکن في الَأوَلیْنْ تغلیب فلو قال 

قوله تعالی : آزقت الَزفة نت 

قولهہ: (دنت الساعة الموصوفة بالدنو فٰي نحو قوله: للاقتریت الساعة* [القمر : 1]) 
دنت الساعة أي أزفت بمعنی قربت واللام فی الأازنة للتعھد لا للجنس ولا لخلا الکلام 
عن الفائدة إذ لا معنی لوصف القرب بالقرب إِلا إذا آرید المبالغة فالمراد بالآزفة الساعة 
الموصوفة بالدنو بیان وجه تسمیتھا بالازفة لکن لا یلاحظ کونھا موصوفة بالدنو حین أرید 
بھا الساعة لکونھا علماً بالغلبة وألا یلزم وصف القرب بالقرب فلا تغفل . 

قوله تعالی : لیس لھان ڈوت الہ کاشفۂ یا 

قوله: (لیس لھا نفس قادرة علی کشفھا إذا وقعت إ|لا اللہ) أيى کاشفة صفۃ لنفس 
ولذلك أنٹ قولە قادرۃ أي المراد نفی القدرة لا نمی الکشف مع القدرة عليه. 

قوله: (لکنە لا یکشفھا) أي لا بزیلھا ربعدمھا بعد وقوعھا لحکمة دعت إلی بقائھا 
رعي الجزاء للمکلفین . 

قولہ: (أو الآن بعاخیرھا إلا اش) أی لیس لھا الآن نفس کاشفمۃ بتأآخیرما إلا اللہ 
فنالکشف حینثدِ بمعنی التأخیر وفی الأول بمعنی الازالة واطلاق الاإزالة علی التاخیر مجاز 
ولذا اخرہ قولہ إلا اللہ إشارۃ إلی ان دون بمعنی إلا۔ 

قولہ: (أو لیس لھا کاشفة لوقتھا إِلا الله إذ لا بطلع عليه سواہ) أو لیس لھا کاشفة أي 
عالمة لوقتھا أي لوقت وقوعھا إِلا الله فالکشف ح ہمعنی العلم إذ العلم یکشف الجھل أي 
یزیله فھو کشف معنوي مشابہ للکشف الحسی فھو استعارۃ فحینثذِ یکون مثل فولە تعالی : 
لا یجلیھا لوقتھا إلا موچ [الأعراف : ۱۸۷]. 

قوله: (أو لیس لھا من غیر اللہ کشف علی أنھا مصدر کالعافیة) ٹلا یقدر نفس والتاء 
مصدریة والمراد بالکشف ما سبق من الإزالة إذا وقعت أو الآن بتاخیرھا أو العلم والتبیین . 


ایخ 


قوله تعالی : أَيْنْ مَدَا ذَییثِ مَحَمَْ (نگا 
قوله : (یعنی القرآن). 


قوله: أو لأن بتأاخیرھا إلا اللہ أی أو لیس لھا نفس قادرۃ علی کشفھا الآآن بتاخیرھا لو وقعت 
إلا اللہ یعنی لو وقعت الآن لم یردھا أحد إلا ال وعلی الوجه الثاني روی محيي السنة عن قتادة 
والضحاك معناہ إذا غشیت الخلق أھوالھا وشدائدھا لم یکشفھا ولم یردھا عنھم أحد. 

قوله: آو لیس لھا کاشفة لوقتھا إلا اللہ أي لیس لھا نفس مہینة عتی تقوم کقوله لا بجلیھا 
لوقتھا إلا هو . تمت السورة الحمد ل علی کل افتتاح واختتام. اللھم مستعینا بك ومتوکلا عليك 
شرع وأقول. 


2:۰۱1. ْ سے نہ سج سے رو کے نو ۰ ج8 ۱ 

قوله: بس سو نی و شش ہت ۱ 
لجھلە بسبب المتعجب منە فھو غالب فی الاستحسان فالمراد ھنا الإنکار بقرینةا بعدہ 
یں بس سی مر و وی پ پسشس ریس رھت 
الرسول لا لانہ جاء بالقرآن: اوآنذر یہ واٹھمزۃ للاتکار الواقعی . ابتداثية . 

قوله تعالی : تنک کون ریما رت 

قولە : (استھزاء). : ۱ : 7 

قوله : سر جو ہم ہت 27 
سامدونہ٭4 ہی ۱ یھ حور ہے و جس و ایام وغو نی ۱ 
محلە اللائق خ ۱ 

قوله: وھ وستکبرون من سمد الیعیر ي سبرہ ا قع رل٤‏ علی اتوہ ۱ 
الأخیر یؤیدہ فو له إٰذا رفع رأسة وتعمیم فی ال وجه الأول ضعصف. 

قوله : زا ى مشترن فلز ا الثائی فی اتعتاف من العرہ بمعی الفناء) أ الخ تی ۱ 
وت ا سی رالملع ہی لال ۹۷ جکرہر وغل سرسد کیا تھا اض ای 
الانکار لا لإنکار الدوام والفٰاء في قوْله: ٭ڑناسجدواچ [النجم: ]٦٦‏ لتفریع السجوذ علیٰ 
إِنکار ما فعلوہ أي إدا کان الأمر کذلك وظھر بطلان ما صنعوہ فاسجدوا ۰- الحدیث ۱ 
سعمرد اہی سس ہج بی وو ات 


قوله تعالی : انفٹرا ئ اتا ؤ 2۵ا 

قوله: (أي واعیدوٰہ دون الآلھة) دون ا ناد من لام التْخفیض رایغا العادة 
'مع عبادة غیرہ کلا عباذۃ (عیٰ الٹبي يك من قرأ والنجم اعطاہ اللہ غشر حسنات بعذد من 
صدق بمحمد وجحد بە بمكة) الحعد لل علی إتمام ما یتعلق بسورۃ التجم ؤالصلاة ة: علیٰ 
رسولە المصطفی وعلی آلە الْمُجتبیتمت بعونہ تعالی ولطفه في یزم الاربماء یبن الصْلوتینْ 
آفي شھر ربیع الآخر في سلة (1(۹. ۱ ] ۱ 


قوله: (سورۃ القمر مکیة وایھا خمس وخمسون) مکۃة وغی الاتقان استثنی منھا قرله 
تعالی : فوسیھزم الجمم4 [القمر: ]٥٤‏ الایة واسنٹنی بعضهم أن المتقین الایتین ولم بلتفت 
إليہ المص لعدم ثبوتہ عندہ فاقتربت الساعةچ [القمر : ]١‏ وفی التعبیر باقتربث تثبیه علی 
کمال قربھا واختیار الساعة أي القیامة یلوح إلی أٹھا تقع ہختة وقربھا إما بالنسبة إلی ما 
مضی آأو عند اللہ تعالی أو لأن کل آتِ قریب۔ 

قوله تعالی : اَنْرَيِ الک وَاكَقَ الکَتَر (ڑیا _ 

قولە: (روي أن الکفار سألوا رسول اللہ قَلل آیة) لا شك في أنه روي إِنه انشق القمر 
علی عھد النبي عليه السلام وانشقاقه من معجزاته عليه السلام کما نبه عليه بقوله سألرا 
النبي عليه السلام آیة دالة علی ئبوتہ أي طلیوا منە عليه السلام آیة هذا السڑال للتعنت لا 
للاسترشاد پدل عليه عا بعدہ . 


سورۃ القمر 
مکیة وایھا خمس وخمسون 
٭افقتربت الساعة وانشی القمر4 [القمر: .]١‏ 
قوله: رري آن الکفار سألوا رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم آیة فانشق القمر عن 
البخاري ومسلم والٹرمذي عن آنس أن أھل مکة سالوا رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم ان 
یریھم آیة فاراھم انشقاق القمر وزاہ الٹرمذي فنزلت اقتربت الساعة وانشق القمر4 [القمر : ]١‏ 
رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم فصار فرقتین فقال قریش سحر محمد أعیننا فقال بعضھم إن 
کان یسحرنا لا یستطیع ان یسحر الناس کلھم وروی الإمام أحمد بن حنبل رحمه اللہ فی مسندہ 
عن ابن مسعود قال انشق القمر علی عھد رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم حتی رأیت الجبل 
بین فرقتي القمر وأما آبو إسحاق الزجاج نقد أسند عشرین حدیثاً إلا واحداً في تفسیرہ إلی رسول 
الله صلی ال تعالی عليه وسلم فی انشقاق القمر . 
٣‏ 
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قولە : (فائشق ٭ ۶۶20‏ 6 0 ۱ 
قلقتین فلقة ذھبّت وفلقۂ ہفیت 'وقال ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه رأیت حرا‌یین فلقتي: 
القمر وکون انشقاق القمر من معجزاته عليہ السلام منقول في الأحادیث الصحیحة 'عؾیٰطرق. 
نتعدعة وآما کوئہ متواتراً فلیس ہثابت ونقل عن الخطابي آنه قالہ إِن مسجزاتہ عليہ الو 
غیر غیر القرآن لم تتواتر قال الطیبي آسند أبو إسحاق الزجاج عشرین حدیثاً إلا واحدا في 
تفسیرہ إلی رسول الل عليه السٔلام فی انشقاق القمر انٹتھی وبھڈا القدر لم یتحفق الٹوائر . 
وانکر ابن الصلاح الحدیث التواتر رأساً وما قاله شارح المواقف ھذا متواتر روا جمغاکٹیرں _ 
من الصحابة کابن مسعود رضی اللہ تعالی عنہ وغیرہ فلعل مرادہ التواتر المعنوي فإن التواتر 
اللفظي وجودہ مشکل کما عرقت الا یری ان حدیث امن کذب علی متعمداً فلیتبوً مقعدہ 
مُنْ الثارہ لم یجعلوہ متواتراً وقد:رواہ مانتان من الصحابة وفیھم العشرۃ المبشرة نقلف ابن۔ _ 
الملك في شرح المشارق فکیفٰ یکون هذا من التزاتر اللفظي وو الڈي نقله جع کثیر في, 
کل عصر بحیث یستحیل العقل تواطٹھم علی الکذب وھو یفید الیقین بحیث یکفر منکرہ 
ولا آظن ان خدیث انشقاق القمر کذلك وآن أحداً ذھب إلی أنه کذلك فلا جرم ان مراد ٰ 
شارح الموافقف التواثر سی تی و وی القبیل أ٘یضاأً اس ان .لے ۱ 
سی سوسر با ٰ 
قولە: (وقیل معناہ سیق القمر یوم القیامة) فالتعبیر الماضي اتحقق وقوہ: ٰ 
قوله: (ویژید الال آئە بقریء وقد انشق الغمر) وجه التایید آنھا حینثلِ :جملة جالیة 
فتقتضي المقارنة لاقترانھا سو پوس ویژید الاول 7 6ر 
مقدرة لکن الظاھر ھا خال محققة. ۱ 
قولہ: (أي اقربت الساعة وئد حصل من آیات اقترابھا انشقاق الس 7ت0 
وجه الجمع بیٹھما قیل لم یقل فشق القمٰر إشارۃ إلی أنه فعل الله تعالی أظھرہ علی ید عليه 
السلام یعي ان انشق مطاوع شق والشق فعل اللہ تعالی والانشقاق اثر مترتب لی قعل اللہ 


قوله: وقیل ساسھ تج ھتھ الکبیر لقول بان انشقاق القمر منتظر بعید لأن من 
منع ذلك وھو الفلسفی المخذول یمنعہ في الماضي والمستقبل ومن یجوزہ لا یحتاخ إلی اویل 
وإنما ذھب الذامب لأن انشقاقِ القعر أمر عائل ولو وقع لعم وجه الاأرض وبلغ مبلغ:العواتز 
والجواب أن ر مسر بی أخبر عنه الصادقِ فیجب اعتقاد وموعه اوأما اعتقاد 
الخرق والالتثام فحدیٹ اللثام. . د2 
تولە: ویژید الأول أنه قریٰء وقد انشق القمر قال وض رفا یجري مجری الموافقة علیٰ 
إسقاط العذر ورفع الثشكك أي قّد کان انشقاق القمر فتوقعوا قرب الساعة أي إذا کان الشقائ القمز: 
من اشراطھا واحد ادلة قربھا فقد یؤکد الأمر فی قرب وقوعھا وذلك أن قد إنما ھي جواب وقوع 
ما کان متوقعاً پقول القائل انظر أقام زید وعل قام زید بے ویج فیقول المجیْب قد 
قام أي قد وقع ما کات متوقعاً. 0" 
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تعالی ودلالة شق المبنی للمفعول علی فعل اللہ تعالی أظھر من دلالة انش ون عليه فالاولی ان 
یقال إنما قیل انشق تنبیھاً علی سرعة إجابتہ لأمرکم أو لفعل الشق لأنه مطاوغشق کما مر 
وأما القول بأنه |إشارةۃ إلی آنە فی ذاته قاہل للخرق والالتثام رداً علی ملاحدۃ الفَلََلِمَةَ کان 
احسن فضعیف لن لو قیل فشق القمر یوجد الرد أیضا 


مربیع ؟ کا ڑا مو ہے ہا 


قوله تعالی : وإن برا ءاية بعرضوا ونقوا حر شر تا 

قوله: (وقولە: ٭واإن یروا* [القمر : ]٢‏ آیة) فیل إنه عطف علی فاعل یژید 
فحینثذِ یکون مزجاً قبیحاً ثم قال وجە التأیید کما في شرح الاآثار للطحاوي أنه دلیل 
علی انشقاقه فی الدنیا لأن الآیات قبل القیامة لقوله تعالی: لاوما نرسل بالایات إلا 
تخویفاچ4 [الإسراء: ]٢۹‏ انتھی ولو لم یکن انشفاق القمر من جنس الایات لم یکن ھذا 
القول مناسباً للمقام کما قیل فالمناسب أن یقال وإذا رأوا آیة الخ وھذہ الجملة بیان 
أنھم إن یروا في المستقبل آیة دالة علی صدق النبوۃ یعرضوا مع أُن السعة قد اقتریت 
وانشقاق القمر أیضاً قد اقثرب أیضأً فھم في غفلة عظیمة ولذلك کانوا یعرضرت 
فالمناسبة حینثلِ أظھر من أن بخفی فیکون مثل فولە تعالی: ل٭اقترب للناس حسابھم 
وھم في غفلة معرضون4 [النبیاء: ]١‏ فلا یتم ما ذکرہ الطحاوي ولا ما قیل وضمیر أُن 
یروا راجع إلی الکفار أضمر قبل الذکر لظھرر أن فاعل الفعل المذکور لا یکون إلا 
الکفار والواو إما ابتدائیة أو لعطف القصة وإما کونھا جملة حالیة فیحتاج إلی التمحل 
لآن مضمون الجملة لیس هیئة قائمة بالساعة وانشقاق القمر . 

قوله: (عن تأملھا والإیمان بھا) أي المراد إعراض معنوي. 

قوله : (مطرد) المستمر علی ھذا بمعنی الدوام وھو الشائع المشھور ولذا قدمہ. 

قوله: (وھو بدل علی أنھم راوا تبله آبات آخر منرادفة ومعجزات متتابعة حتی قالوا 
ذلك) وعو یدل أي علی ھذا المعنی لان الاستمرار إنما یکون بھذا الوجهە ولا یدل علی 
ذلك قوله: وأن یعرضوا الاأیة بدون حمل مستمر علی مطرد آلا یری أنە لا دلالة علی ذلك 
إذا حمل مستمر علی معنی غیر مطرد فوله ومعجزات نبە بە علی أن المراد بالاأیة المعجزةۃ 
ولو عمم الاآیة إلی الاّیة علی الترحید و نحوہ أیضاً لکان أنم فائدة وأما کون استمرارہ 
بالنسبة إلی الأشخاص لما روی ان المشرکین استخبروا السفار والقادمین عن الانشقاق فلما 
أخبروا ھم برؤیته قالوا سحر مستمر أي عام لنا ولغیرنا فلا یتحقق الدلالة المذکورۃ فبعید 
أما أولاً فلان القائلین لیسوا بمنحصرین فی الحاضرین بل الحاضرون والمسافرون قائلون 
ذِلك رَالررَانة ا اکور غیر مشھررۃ تا راتا رانا ثاتا لات کرت الاشترار بمعخن 
العموم غیر متعارف علی أنه مختص بالحاضرین وما قاله المصنف فبالنظر إلی کون القائلین 
عموم الکفار حاضرین أو قادمین وإما الا فلان منشأ قولھم لیس بإخبار القادمین بل لکونه 
أمراً غریباً نعم یرد عليه أنه یجوز ان یکون مرادھم أن هذہ سحر مطرد من المدعین النبوۃ 
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من قبل عذا إلی یومنا فلا یئبب الدلالة المذکورۃ لکن لا یضر المص اي ضدد بیان؛ 
الاحتمالات ولا'ریب في کون ھا ذکرہ احثمالاً صحِیحاً بل راجحا. 


قوله: زمر بر کررارتان نرہ اٹ وا تھی سدیفپ کی 
تفسیر آخر لمستمر من المرۃ یکسر المیم القوۃ یقال أمررتہ فاستمر إشارۃ إلی , آن مستخزل 
مطاوع الڑإمرار فلذا قال إذا أحکمتە فاستحکم فیفید المبالغة وأصله مصدر مررت:الحبلٴمرة: 
إذا فتلته فتلاً محکماً فارید بە مطلق المحکم مجازاً مرسلاً مشھوراً ملحقاً بالحقیقة فأشار 
فو یس رر لو سو ہر سریہ سو ہی سو بد کی 
خطأ لان استحکم لازم مطاوع أحکم کما نبە عليه المص . ٰ ۱ 
ُ قولهہ: و ستقع من لیر اہن اتد مرار) أی مستمر ہمعتی تع آی 
منفور عنه لشدة مرارته المعنویة علی زعمھم الباطل . 
قولہ (أو مار) آي مستمر بمعنی مار إُذ الامتغعال قد یجي؛ بممنی الٹلائی لکٹہ ناد 
ولذا آخرہ َء ٰ ٰ 
ٹوله: (قامب لا یبقی) 7- سک وھذا اللازم مو المراد ای رر عر 
اللصوق بشيء لا یستقیم ھنا فول لا یبقی إشارۃ إلی أن المراد بالذماب الذماب المعنوي: 
والمراد عدم بقاء نوعه إذ لا بقاء لشخصه أر عدم بقاء روم تا گروا ھا لائّو 
ا ہی را ہی چھ بت وس سو کے 
یڑنکون طویابی الہ إلا أن یتم بورہ ولو کرہ المشر کوچ [التوبة : ۳٣‏ ٰ 
قوله تعالی : رَسکَذَوَا وََتبَمَا لمَكَشڈ کل آئر تْتَوژ لو 
قولہ: (وھو ما زین لھم الشیطان) إسناد الٹزیین إلیه مجاز ومن ےی جات 
قوی الحیوانیة والامور البھية والاشیاء الشھیة واکتضی بہ هنا لالہ خرد کاملبفي اتزھین ۱ 
وأصل في التکذیب . ُ ۱ "7 
قوله: (من رہ الحق بعد ظھورہ) إشارۃ إلی أ مفعول کڈیوا الحق مطلْفَاً لا التبوۃ 
سس شض ہر سو ہیں بس ہو 
المعجزات وغیرھا. ۱ 
قوله: (وڈکرهما بلفظ الاضی لاإشعار فإتھما من عاذاتھم القدیمة) اي ! 27ء09 ۱ 
بعرضوا أو یقولوا فالأصل فی الشرط والجزاء المستقبل ولا یخالف لفظاً إِلا للکتة وھي ا ڈکرو -' 
المصنف من الاإشعار بأنھما:من عادتھم القدیمة فکأنھما ماضیان بالئسبة إلی الأعراض والقول 
بالسحر المستمز وھڈا مثل قوله تعالئ: ٭وودوا لو تکفرون" [الممتحبة: ]٢‏ بعد قوله: ۶ إن 
یٹقفرکم یکونوا لکم أعداہ وینسظوا إلیکم أیدیھم وآلسنتھم بالسو 4 [الممتحنة ]ا قال 
المصنف هناك ومجیثہ وحدہ بافظ الماضی للاٍشعار بأنھم ودوا ذلك قبل کل شیء ون ودادتھم 
حاصلۂ وإن لم یثقفوکم فالمعنیٰ ھٹا وأن تکذیبھم حاصل وأ یروا آیة فترتبه علی ان لم یروا آیة 
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وجعله جزاء باعتبار دوامه وأن الشرط لە مدخل فی التکذیب باعتبار الاظرار فلا إشکال بأن 
شأن الشرط السببیة ولو فی الجملة فکیف یکوت کذبوا ہنا وودوا ھناك جزا طف انتفاء السہبة 
قوله: فوانبعواہ4 [القمر : ۴] الخ لامشعار بأآن تکذیبھم لاتباع الھوی لا شبھة لهُمفي ظھور 

قوله: (منته إلی غایة من خذلان آو نصر فی الدنیا وشقاوۃ أو سعادة فی الأخریْٰ) 
أشار إلی ان المراد من کل أمر آمرھم وآمر الرسول عليه السلام بقرینة ما سبق من 
فولھم ا!٭سحر مستمر* [القمر: ]٢‏ فإنه یشعر ان آمر محمد عليه السلام غیر ثابت وغیر 
مستقر وأمرھم مستقر کما کان لزوال أمر محمد عليه السلام فرد الل تعالی بابلغ رد 
فقال: ۲وکل أمر مستقر [القمر: ۳] أي أمرھم مستقر من خذلان وأمر الرسول ثابت 
من نصر فی الدنیا هذا إن أرید بالأمر أمر الدنیا وشقاوۃ أي شقاوتھم فی الآخرۃة 
وسعادته عليه السلام فیھا ولا مائع من إرادۃ الأمرین معاً فعلی ھذا یکون قوله تعالی: 
فاوکل أمر مستقر4 [القمر : ]٣‏ جملة مستانفة مسوقة لإقناطھم عما زعموا من عدم 
ثبات أمرہ عليه السلام ببیان تقررہ ورسوخه وعلو شأنه یوما فیوماً حتی کانت قلوبھم 
متألمة تحرقاً علی ما فات عنھم من الریاسة وحسداً علی ما یرون من ثبات أمر الرسول 
عليه السلام وإن عمم الأمر وقیل وکل أمر من الأمور دنیویة و أخرویة مستقر أي منته 
إلی غحایة بستقر علیھا لا محالة ویدخل فیھا أمر الرسول عليه السلام وأمرھم دخولاً 
أولیاً لکان أتم فائدۃ وحیث کان الأمر اأعم من الموجود والمعدوم کان مستقراً شاملاً 
لما ثبت بالفعل ولما یثبت ویستقر فمستقر مجاز بعموم المجاز . 

قولہ: (فإن الشيء إِذا انتھی |لی غایته ثبت واستقر) بیان للتلازم بین الانتھاء 
والاستقرار حتی یکون الٹانی کثایة عن الأول أو مجازاً عنه وللتنبيه علی ذلك قال فی تفسیر 
مستقر منته إلی غایة وإنما احتاچ إلی ذلك لیتبین منشأ استقرار الأمر وھو تھایتہ إلی غایتہ 
فما لم ینته إلی غایته المعیتة لە لا یستقر بل یتحرك حرکة حسیة أو معنویة حرکة إرادیة آو 
قسریة أو طبیعیة إلی ان یصل إلی غایتہ فظھر أن الانتھاء إلی الغایة سبب للاستقرار مستفل 
مستلزم لە استلزام العلة للمعلول والاستقرار مستلزم للانتھاء استلزام المعلول للعلة وعن 
ھذا قیل إن بیٹھما تلازماً الخ ۔ 

قوله: (وقریء بالفتح أي ذو مستقر بمعنی استقرار) علی أنه مصدر میمي ولذا قال 
ذو مستقر لعدم صحة الجھل بالمواطأة فالجھل حمل ذو بتقدیر ذو اسم زمان أو مکان 
بتقدیر ذو کما فی الکشاف ولم یلتفت إليه المصنف لن الظاعر کونە مصدراً. 

قوله: (وبالکسر والجر علی أنه صفة أمر وکل معطوف علی الساعة) وبالکسر أي 
وقریء بکسر القاف کما في الأول لکن مع الجر أي مع کونە مجروراً علی أنه صفة أمر 


قوله: وکل معطوف علی الساعة فالمعنی اقتربت الساعة واقترب کل أمر مستقر۔ 


آائے ٣ے‏ ےغمت ہت اےے وق گے ڑچ ہورةالغمر/ الرتان: : کہ 


صفة موضنحة لا مخصصۃة لأن کل امر مستقر کما عرفتہ وکل آي وعَلی کل قي کل آمر 
۱ معطوفۂ علی الساعة والأمعنی اقتربت الساعة واقترب کل أمر مستقر فحیلثلیکون الامر 
ْ الواقع بعد قیام الساعة ولفظة کل بالرفع بلا تنوین علی الحکایة أي حکایة کل فیا .کل أمر< .. 
۱ وھو بغیر تنوین أو منون لعدم اقصد الحکایة وھو لیس ببعید لکثرة الفواصل فإنه إخاقع :_ 
الدلیل علی ذلك یکون حسناً فعلی ھذا یکون ما بینھما جملة معترضة وجه الاعتراض یظھر 
ْ بالتامل ولم یلتفت ح إلی کون إلمستقر خبرا لا صفة والجر بعلی الجوار لأئه خااف الظاھر : 
ْ سو ا و اتی کل تا وخبرہ مقدر مثل آپ, وج ٰ 
لأنه بعید جدا. ۱ ٰ ۱ 
قوله تعالی : ی۶ 8 م"٭٣ی)۷0"‏ .5 
قولەہ: ریے سید رس ہم ا اک ٰ 
' ما قدم عليه للتشویق إلی المٰؤخر ولرعایة الفاصلة وکون من للتبیین أولیٰ من کوته ۔ 
للتبعیض لأنه لبیان ما وتقدیمٰ المبین علی المبین فصیح وإن خالف فيه بعقض البحاۃ: 
ونال الرضي إنما جاز تقدیم من المبینة علی المبھم في نحو عنديٰ من المالِ ما یکفي: 
ےس سے ےد تکھ وہ پے ہے 
۱ قبلھا لیحصل البیان بعد الابھاغ.. _ 
ٰ قوله: (آنباء المقرون الخالیة او انباء الآخرة) أي اللام ےت تد .تر ٰ 
ما القرون الخالیة وھلاکھم بنوع من العذاب' أو الآخرۃ وکلاھما مناسبان للمقام لکن الأول : 
کرت معلوماً لھم قي الجملة نالمشاھدۃ في أسفارهم أو پالاخبار ۶ کو 
فھو آقوی فی الزجر ولذڈا قلمه --_ ْ ٠‏ 1 
قوله: (ازدجار) أي 0پ" اسم مکان ن لائہ لیس 
وضع الازدجار إلا ان یراد المبالعة ولعل هذا مراد من جوزہ. ٘ 
۱ قوله: (من تعذیب أو وعید) بیان لما بتقدبر مضاف اي أنباء تعذیب أو وعید بد توله من 
عغثرت تاظی زی رق امراہ انفااف یت اقابت 7ر او عاال کرہ اه اش نت 
٣‏ لف ونشر مرتب ونبە بە علی أنْ المراد أنباء تعذیب الامم الماضیة ووعید الآخرۃ: 3 
ۓت قولە: (وتاء الاقتعال تقلبِ دالاً مع الدال والذال والزايٰ للتناسب وقریء مزدجر بقلبھا: 
زاباً وادغامھا) للتداسب قید للآخیر لأن-بین الدال والزاي تناسباً علی ما بین في :غلم 
التجویذ وأن التاء مھموسة والبڑال والزاي مجھورۃة فتقلب تاء رت سئے إما ت 
زاء کما هنا. ٰ 


ا قوله تعالی : سفن کینڈکائشی 2 در یا 


نس 


قولە: (غایتھا) 0سس ھ,+ ۱ ت 
قوله: الا خلل تھا یا المراد من بلوقھا غہتھا والسمنی لا خلل یھ بل تھا 


سور القمر/ الاية: ٦‏ 9۳ 
منفعة جسیمة والمراد بالحکمة الأحکام أو الحکمة الإلهیة وفیه مبالغة یثٍ جعل ما الذي 
هو عبارۃ عن الانباء عین حکمة والمراد ان فیه حکمة ومصلحة جسیمة والتوین للتفخیم . 

قوله: (وھی بدل من ما) أي بدل اشتمال لما أن المعنی فیه حکمة آو بدلالکل إن 
آبقی علی حاله للمبالغة . 

قولە: (أو خبر لمحذوف) أي ھذہ الأنباء حکمة بناء علی المبالغة کرجل عدل وکونە 
بدلاً مما یؤید کون الإشارۃ إلی الأنباء واحتمال کونه إشارة إلی إرسال الرسل وایضاح 
الدلیل والانذار لمن مضی من القرون بعید. 

قولھ: (وٹریء ہالنصب حالا من ما فإنھا موصولة آر مخصوصۂ بالصفۃ فیجوز نصب 
الحال عنھا) ور مخصوصۃة أي موصوفة وھي وإن کانت ئکرة لکٹھا مخصصۃ بالصفة فیکون 
الحال إذا کان ذو الحال نکرۃ محضة وھنا لیس کذلك. 

قولە: (نفی أو استفھام إنکاري فأي غناء تغنی النذر) نفی وھو الظاھر أو استفھام 
إنکار أي إنکار للوقوع فمآله النفي فالأولی الاکتناء باحتمال النفي أي فأي غنی تعني النذر 
فھو مفعول مطلق قدم علی عامله لاقتضائہ الصدارة وکونە مبتدأ والعائد مقدرً ضعیف 
لُوجود الوجهھ الغیر المحتاج إلی التقدیر . 
فیە مسامحة إذ عدم الاغناء من المنذر باعتبار إنذارہ أو المنذر به بالحذف والأایصال أو مصدر 
ہمعنی الاإنذار وھو الظاھر ولعله اخرہ أن المصدر لا بجمع وجوابە ان المراد أنواع الااندار . 

- 7 مرک اضر کے مر سر سے شر ھت 4 

قوله تعالی : عنم یم یم الداع ا َو تر لوڑگا 

قوله: (قتول) الفاء للسببیة جعلوا مجيء الأنباء الزاجرۃ سبباً لعدم الاإغناء مع أنہ 


سبب في نفس الأمر امغناء والنفي لعموم السلب لا لسلب العموم ولذا اختیر المضارع 
الفاء فی فتول لان عدم الإاغناء سبب للتولی عنھم أو الأمر بالتولي عنھم وإلی ذلك آشار 


بقوله لعلمك الخ ۔ 
قولە : (لعلمك بأن الڑنڈار لا یغنی) یؤید ما قلنا من ان المراد بعدم إغناء المنذر عدم 
إغناء الڑنذار . 


قولە: أو مخصوصۃ بالصفة أي أو نکرۃ موصوفة مخصوصة بالصفة فلکونھا قریبة من 
المعرفة بسبب التخصیص بالصفة جاز نصب الحال ملھم فالمعنی ولقد جاەھم عن الأنباء شیء فیه 
ازدجار حال کونلہ حکمۃة بالغة غایتھا . 

قوله: تعلمك بأن الإنذار لا يعٌني فیھم إشارۃ إلی ربط الایاٹت في قبول نتیجة للکلام السابق 
فی مدخوٹھا معنی المتارکة والموادعة وذلك آنه تعالی لما أخبر أنه قد ہلغ إعراضهم وتمردھم 


سورة القمر/ ال ٠‏ 


قوله: (لیھم) وفي نسخة عنھم وھو الشائعٴفي الاستعمال قال گا : اقافما تمنی: ۱ 
الاأپات والنڈذر عن قوم*4 [یونس : ]٣۰١‏ والمراد بالتولي الإاعراض عن مجاذلِثھم بعد ما: 
کررٹت علیهم الدعوة کما صرح بهھ في أزاخر ٭والذاریات4 [الذاریات : 7 
بمنسوخة بأیة القتال لان ھذا لیبٰں بمیع عن الجھاد: ۱ 


۲۳۱٢ 


قوله: (إسرافیل) أو جبریل کما صرح بە في أواخر سورۃ فق. ٌ ۰ 
قوله: (ویجوز آن یکون الدعاء فيه کالأمر ني قوله تعالی: اکن ٹیکون4 ْ 
[البقرۃ: ۱۱۷]) أي استعارة تمئیلیة فلا دعوۃ و قول والحاصل آن حال الإعادۃ تل 
البدء فد مر توضیحھ فی أواخر ق . ۱ ۲ ۱ ۱ 
قوله: (واسقاط الیاء اکتفاء بالکسرۃ لتخفیف) واجراء مجری لتنوین ! لأنه بعاقبہ: ۱ 
والشيء یحمل علی ضدہ کما یحمل علی''ٴ نظیرہ. ۔ ۱ ٰ ._ ٰ 
قولہ: (وائتصاب یوم بیخرجون أو باضمار اذکر) بیخرجون علی أ لہ ظر وف لم وا ٰ 
قدر اذکر فیکون یوم نصب علی أنه مفعول بە لأن المذکور الیوم لا في الیوم. ْ 
۱ ا سو انفوس لاٹھا لم تمھد ملله وخو ھول یوم القیامة) ذکرہ إشار إلی. ْ 
قولہ: راہ کر تر پتخبف) ای کا ای کنا مر لمشیں کی ارہ ٰ 
پوس موس > سنا ۱ ۱ 


سے ات 7 آیة قالوا؛ چے رے [القشمر: ]٣‏ رکرر المعنی بقوله: (وکذبوا چو یع 
اھوادھم4 [القمر: ٣‏ لان الاعراض وقولھم: لؤسحر مستمر 4 (القغمر: ٢‏ :تگذیب رمتابعة للھری . 
جو مووکمھوےر و ہے حا سس ار تا 
زالقمر : ٤‏ وفال تول عنہم ای بعد ان اتعلمت حالوع ونیم لا یو اڈ تل عقھم واعرض'۔ 
عن الڑنذار لان لڑنڈار إنما یفید إذا انتفع بە المنڈر. 5 
قولہ: ویجوز أن یکون الدعاء فبە کالأمر فی لکن فیکون4 [البقرۃ ۷۰۲ قع اسرائیل ہس 
دعوۃ الأموات إِلی المحشر والحساپ فکانہ قال لھم قوموا لتحیوا بمنزلۃ أمرکن لما لم یکن لیکون؛: ۱ 
قوله: ا ابن کثیو نکر بالبّخفیف قال ابو موھکرھ ا والکاف وِسکان الکافٰ ×× 
صیغة بمعنی منکر . : ا ۱ 
و وریہ تر ہی اکر ان نی سنہ لی شہہ نکر ای جھل فا اد کرت 
الشيء فھو منکر ولکرته فھرِ مٹکور. ۱ 


)١(‏ فکما یحذف ر سسکشوست وھو اللام۔ 


سورۃ القمر/ الآأیة: ۷ ۵ 


کما في قوله تعالی: ٭نکرہم* [ھود: ۷۰] ومعناہ أیضاً أنکرہ النفوسآحجین وقوعہ لأئہ لم 
یعھد مثله وھو کثایة عن شدۃ الفظاعة وما لم یعھد مثله ینکر وقت حصوللفٴأ المعنی نکر 
أي لم یقر ولم یعتقد قیامه وکلامه یمیل إلی الأول . 

قوله تعالی: حَکَ کم خرجوںَ مِن اَلاَمداثِ کائیم جواد مار لوا 

قوله: (أي بخرجون من قبورعھم خاشعاً ذلیلاً أبصارھم من الھول وإفرادہ وتذکیرہ لأن 
فاعله ظامر غیر حقیقي التأئیثٹ وقریء خاشعة علی الأصل) ذلیلاً أبصارعم إسناد الذل إلٰی 
الإبصار مجاز لظھور الڈل في الإبصار وإفراد خاشعاً وتذکیر مع أنه مسند إلی الجمع لأن 
فاعله وھو ال بصار الخ . 

قوله: (وقرأً ابن کثیر وابن عامر ونافع وعاصم خشعا) جمع خاشع بوزن نصر. 

قوله: (وإنما حسن ذلك ولا یحسن مررت ہرجال قائمین غلمانھم) ولا یحسن الواو 
للحال بشعر بأن ہذا ینافی ظامراً بحسن ذلك وبین عدم الحسن بحیث بظھر حسن ذلك . 

قوله : (لانه لیس علی صیفة تشبه الفعل) إشارۃ إلی ما فصله النحاة فیما إذا وقعت 
الصفة اسماً ظاھراً مجموعاً فاتھا تجري مجری الفعل في المطابقة وعدمھا قال فی التسھیل 
فإذا آمکن تکسرھا فھو أولی من إقرادھا کمررت برجل قیام غلمانه هو أفصح من قائم 
غلماله وھذا قول المبرد ومن تبعه والسماع شاھد له کھذہ القراءة کذا قیل ویرد عليه أنہ 
جاء الإفراد فی قراءة اختارھا المصنف أیضاً فلا یکون السماع شامداً لە وعن ھذا قال 
الجمھور الإفراد أولی والقیاس معھم فقراءة الإفراد أفصح وقراءة الجمع فصیحة ولذا اختار 
المصنف قراءة الإفراد فالمصنف مشی علی مسلك الجمھور وقیل''' [نه مشی علی مذعب 
المبرد والزمخشري مع الجمھور فقوله لیس علی صیغة یعني أنە إذا کسر اسم الفاعل لم 


قوله: وقریء خاشعة علی الأصل قال الزجاج قرآھا اہن مسعود ولك في أسماء الفاعلین إذا 
تقدمت علی الجماعة التوحید نحو خاشعاً أبصارعم ولك التوحید والتانیٹ نحو خاشعة أبصارھم 
ولك الجمع نحو خثعا أبصارھم وھي لغة من بقول أکلوئي البراغیث قال صاحب التقریب وفیه 
نظر لأنە لا حاجة إلی البناء عليه لجواز جاء رجل قعود غلمالہ یرید ما قاله أبو البقاء جاز أن یعمل 
الجمع لأنه مکسر 

قوله: وإنما حسن ولم یحسن مررت برجال قائمین غلمانھم یرید أن الفعل وشبھه إذا أآسند 
إلی ظاھر المٹنی والمجموع لا یٹنی ولا بجمع وجمع الخشع ھھنا مع کوئە مسنناً إلی المجموع 
وھو الإبصار وإنما جاز ذلك لان عدم الجواز إنما هو فی إسناد الفعل أو شیھه والخشع لکونہ 
جمعاً مکسرا خرچج عن مشابهة الفعل فحسن جمعه مع کونە مسنداً إلی ظاھر المجموع وفي 
الکشاف خاشعاً أبصارھم حال من الخارجین فعل للإبصار وذکر کما تقول یخشع أبصارھم قال أبو 
البقاء خشعا حال وفي العامل وجھان أحدھما یدعو أي یدعوھم الداعی وصاحب الحال الضمیر 


. والظاھر ان هذا سپو‎ (١( 


١اےےےے‏ ت ےا ا ہورافسر اون ٦‏ 


سو سوہ نون ہر یت و 


رتبة وشبھه للفعل ف فیتبقي أن لٗ یجمغ علی اللفة الفصیحة لکتہ آخف مت 8اەلٹمل کیا قاله ‏ 


اض فہک سے اتال الگ رت أیضاً حسن ذلك لأنمذا الُجمغ 
سی ری سی و رد دخ و پوس وت وت۰۰ 
سالم فینبغي أن لا یجمع لشبھه بالفعل ولذلك لم بحسن 

قفوله: (وقریء خشع أبصارھم علی المبتدا والخبر فتکون الحملة حالہً 7 


او سو ا با ےس جس سو پری 


۳ دو لفجزۃ 


عندھم ج رٹ مہہ کے ریت . 


الأمور المتفرقة بلا اعتبار الھیئة وعن ھذا خص الجراد کرو سا وھ جو ٹن 
المتناول للکثیر کما نبه عليه بقوله في الکثرۃ وتذکیر منتشر باعتبار لفظه . 


قوله: (والانتشار في الأکنة) إ إشارۃ إلی أُن المراد بالانتشار التفرق ۰ 7 ۱ 


ارت جب آپےدڈیوسہ .رین ھی رواب زید یئ 
خروجھم من الأجذاٹ ان هذا خلاف مذاقف الکلام کأنھم 0 ا ا 
ابندائیة مسوقة لبیان کیفیة الخروج . 


قوله تعالی: یلاع ول الک رون دا بی عیر لیا 


قولە: (مسرعین مادي أعناقھم إلیه أو ناظرین إلیہ) کذا فسرہ الراغب زاستعمّل فی 


ا نب ےجس ا سا وا رو رم ا 


>َ- الاب ہی مادی الأعتاق إليه مآل ناظرین 0 5 بملاحظۃ مس 
الأول وعدم ملاحظته في الغاني لکن الأولی الاکتفاء بالأول لافادته المعتی :الثا: نی معٴإ" 
'الإسراع قوله آو ناظرین إليہ نظر الخائف المتحیر وھو معنی کنوی لە کما عرفث. ۱ 


الئمحڈذوف وأبصارهم 20 -َ ھ" لالہ مکسر والٹانی العامل 0 
وقریء خاشغاً والتقدیر فریقاً بخاشعاً ولم یؤنٹ لان ٹائیےث الفعل تانیٹ الجمع لیس ابحقیقي 
ویجوز أن ینتصب خاشعاً مفعولاً بە لیدعو ویخرجون علی هذا حال من آصحاب الابصار . ۱ 


قولە : مسرعین مادي أعتاقھم إليە قال الراغب ھطع الرجل ہبصرہ إذا صوبه وعیر مھطع إذا 


صوب عنقه قال تعالی مھطعین مقتعني رژوسھم وفي الصحاح مطع الرجل إِذا أقبل ببصرہ علی_ 


الشيء ء لا یقلع عده سہیں ہو سس سد مت 


)0 7 ان یقال 90 ناظرین إليه لا یقلعون بأبصارہم . 


ورڈ الم ر/ الا2 ۹ _سًَسےسجسپیسھنٹت ممےے سطسى[ہهە......._بئٴۂئ؟ 


کفرعم وللشارۃ إلی أن کوئە عسیراً لکفرھم والعسر لشدۃ الحساب وظول الموقف پي 
العر صات وشدة العمذاب مع دوام الحجاب وھذا یشعر عدم صعوبته علی المؤمشین صعو بته 

نوہ نعالی : چ4 کت قرع کیم مع مکددا عدنا رکالا تن ازج لیا 

قوله: (کذبت قبلھم) شروع في تسلیة الرسول عليه السلام إثر بیان تکذیبە قومہ بأنك 
لست بأاوحدي فی ذلك لان الرسل قد کذبوا قبلك فصبروا ومن جملتھم نوح عیله السلام 
فإن قومه کذہوہ والتخصیص بالذکر لآنه الاب الٹانی ولنه أول من کذب من الرسل علی 
الاحتمال الراجح . ۱ 

قولہ: (قبل قومك) الملائم للسوق أن یقال قبل قریش آأو قبل أھل مکة . 

قوله: (نوحاً وھو نفصیل بعد إجمال) أي الفاء للتفصیل کقولە تعالی : ٭ونادی 
نوح رہہ فقال 4 [ھود: ]٤٤‏ الیة فالمکذب فی المقامین واحد وعذا هو الظاعر المتبادر 
ولذا قدمه فإن یه مزید تقریر وتوضیح والتفصیل بعد الإجمال ولذا صدر بالفاء المفقید 
للٹرتیب والتعقیب . 

قولە: (وقیل معناہ کذبوہ تکلیباً علی عقب تکذیب) کذبوہ أي نوحاً عليه السلام 
تکذبباً علی عقب تکذیب قوله علی عقب تکذیب إشارة إلی معنی الفاء أي أُنھا للتعقیب لا 
لاتفصیل ولذا قال معناہ کذبوہ بلا فاء. 

قولہ: (کلما خلا منھم قرن مکذب تبعه قرن مکذب) فالمکذب بکسر الذال متعدد 
والمکذب واحد وھو نوح عليه السلام فحینئلٍ یکون من التنازع وفي الوجه الأاول لا 
یکون منە إذ شرط التنازع أن لا یکون الثاني تأکیداً تلاول وھنا کذلك فالفعل الأول نزل 


قوله: وهو تفصیل بعد إجمال لما أوهم ظامر قولہ: کفلڑکذبت قبلھم قوم نوح فکڈہوا عہدنا4 
[القمر ؛! ۹] التکرار أوله علی ثلاثة أوجه الأول أت قولە: للٛکذبت قبلھم قوم نوح* [القمر : ۹] 
مجمل وقولہ: ٭٭فکذبوا عبدنا چ4 [القمر: ۹] تفصیل ذلك المجمل فلا تکرار والٹانی أن المراد أنھم 
کذہوا تکذیباً بعد تکذیب والغالث أن متعلق التکذیب الأول الرسل جمیعا ومتعلق الثانی نوح عليه 
السلام والمعنی أن قوم نوح کذبوا الرسل فکڈبوا عبدنا أي عم کانوا مکذبین بالرسل جاحدین 
النبوۃ فلذلك کذبوا نوحأً لأنه من جملة الرسل قال صاحب الانتصاف مضی سوال فی قوله: 
لوکذب الذین من قبلھم وما بلغوا4 [سپأ: ]٥٦٤‏ إلی قولە: ٭*نکذہوا رسلي* [سبا: ]٦٤‏ واجاب 
الزمخشری أنه کقول القائل أقدم فلان علی الکفر فکفر بمحمد آو أن الأول مطلق والثائي مقید 
ولیس بٹکرار وھو کقول: غ۶افتعاطی فعفر* [القمر: ۲۹] فإن تعاطیہ ھو نفس عقرہ لكنه ذکرہ من 
چھة عقوم تم یناہ حصوظ: 


۸ _.۔. ۔'ہم. ‏ .  .‏ ےھ سوھراوة کے 
اکتفاء بالأدنی تبیھاً علی آنہ یکاني في صحة المعنی .ولا یتوقف علی وجوالترون: المتعدذٰۃ: ۳ 
قولہ: اج گلوی دنا کیا رع 7 عل اتل فرب ھن أي الرسل: 
والمکذب بالکٹر واحد والمگذپ بالفتح متعدد عکس الثاني والفاء للععقیيب أیضاً لا 
للتفصیل وفي الکشاف أي لما کانوا مکذبین بالرسل جاحدین لللبوۃة راساً کذبوا نوحاآ لاہ 
من جملة الرسل فعلی ھذا الفاء سیبیة ویمکن حمل کلام المصنف عليه بالعنایة في قولَہ 
بعد ما کذبوا الرْسل أي لأجل تکذیب الرسل مطلقاً قإن المعلول بعد العلة ذھنا فإن المراد' 
إنکار النبوة رأساً کما صرح بغ الزمخشری لا أنھم کذبوا رسلاً آرسلوا إليھم ویژیدہ قول, _ 
المصنف في قولہ تعالی: للوقوم نوحْ لما کذبوا الرسل٭ [الفرقان: ]٢۷‏ الاآیة کذہوا وحاً 
ومن قبله أو کذہوا نوحاً وحدہ 'ولکن تکذیب واحد من الرسل کتکذیب الکل أی بعثة الرٴسل, 
مطلقاً کالبراعمة انٹھی فتامل عرض المصنف ذینك الوجھین لن الظاھر الانخاد فِيهھمَا لآأن: 
الثاني یتوقف علی تعدذ المکذبین والثالث موقوف علی تعدد المکذبین بالفٹخ بأن آإسل' 
کس جو ےت و روج کو وڈ ےا 
تعدد المکذبین بالکسر مشکل ۔: ٰ ٰ 0 
قوله: (ھو مجنون) لأن ممقول 20ص '٘ٴىٔ٘‌ٗ۰ء)) ".. 
قوله: (وزجر عن التبلیغ بأنواع الأئیة) فلا یکون من جملة قوْلھم بل ابتداء لام من' 
الله تعالی عطف علی قالوا أو استثناف وھو الظاھر . ۱ نج 
تولہ: (زفیل إله من جملة قیلھم اي ہو مجنون وقد ازفجرتہ الجن وتخطلنہ) مرضة: ٴ 
لان الاحتمال الأول فيە ذم بلیغ لھم بأنھم ئم یکتفوا بالتکڈیب بل نسیوہ إلی الٹون ٹم لم 
یکتفوا به بل منعوہ عن التبلیغ أنواع الأأڈذی کالشتم والضرب کما سیجيء وقیل :مرضة کآلہ ۱ 
لما مسه الجنون من الجن عدلعن مسلك العقلاء فشبه بمن زجرته الجن وصرفتةعن: 
طرف الصواب ففيه استعارۃ حٰینثذِ ولا قریئة عليه ولا یخفی أن الجن لە استیلاء عملی, 
المجنون کما أشیر إليه في قولہُ تعالی: "ٹڑائذین یاکلون الربا لا یقومون وی 0 
بتخبطه الشیطان: من المس٭4 [البقرة: ]٢۰‏ الایة. ۲ 


قوله تعالی : مَدمَ ريِذ ا تفارت ناھیز لیا ۱ ۱ 

قولە: یائي وقریء بالکسٰ علی إرادۃالقول)''' اي بطریق التضمین لیعمل لي الجٰلفٌ ۱ 

قولە: (غلیٹي قومي فانتقم لي مٹھم) غَلبٰني قومي فلم بطیعوني بل عصوٴٰني وآدوني, 
وو ری بس یت راو رس ارہ ہرد یں پا 


قال اليَصف نقر لی سمر ار الملك الجار آشد وأبقی ۱ 


0 عاسعلكت آاکہئ تاتا کوفیون 007 جھ-_-‎ (١ٰ 


سرر؟ القمر/ الأبتان: ۱۱؛ ۹٦ ۱٢١‏ 
قوله: (وذلك بعد یأسه مٹھم) استثناف جواب سؤال بأن الأنبیاء عَلَیْھم السلام یبعثون 
لاؤرشاد إلی الحق وإیضاح السبل فکیف ینبغي لھم الدعاء بھلاك قومھم فٛأہُاب ہما تری 


قولهہ فیخنقه من باب نصر ۔ 


قوله: (فقد روي أن الواحد منھم کان بلقاہ فیخنقه حتی بخر مغشباً عليه فَيقَیق 
وبقول اللھم اغفر لقومي فإنھم لا یعلمون) أي اللھم اعد قومی فاغفر لھم فلا إشکال بأنہ 
کیف یصح دعاء الکفار بالمغفرۃ وعلل بأنھم لا یعلمون الحق فلذا فعلوا معی ما فعلوا فلو 
علموا لما فعلوا فیا رہنا اعد قومی إلی الصراط المستقیم حٹی یؤمنوا بقلب سلیم ٹم لما 
آیس عن إیماتھم دعا بالھلاك تطھیراً للأرض عن الکفر والمناھی . 


سضوص ہے برا لو خر سے ہے۱ للی- 
۰ 


قوله تعالی : خفتحنا یوب السمل بماو مُنہمر 

قوله: (منصب وھو مبالغة وتمٹیل لکثرۃ الأمطار وشدۂ الصبابھا وقرأ ابن عامر 
وبعقوب ففتحنا ہالتشدید لکٹرۃ الأبواب) وتمٹیل لکثرۃ الأمطار أی استعارۂ تمثیلیة شبه 
الھیئة المنتزعة من المطر ونزولهہ ووقف من الفلك أو من السحب علی وجہ المبالخۂ بالئة 
الما خوذٰة من انصہاب أنھار انفتحت لھا آبواب السماء وشق لھا أدیم الأرض فذکر ما وضع 
للمشبه بە وآرید المشبه وھذا المشبه به هو المفروض المتخیل لا المحقق وإسناد الفتح إلی 
نون العظمة یزید مبالغة والباء قي فہماء مٹھمر4 [القمر : ]١٢‏ للاستعانة والاآلة وھي أبلع 
من الملابسة قیل ولو آبقی علی ظاھرہ من غیر تجوز لم یمنع منە مائع إِذٰ ورد في 
الأاأحادیث أن السماء لھا أبواب وأن بعض الآتھار یخرج منھا کالئیل والفرات فلا مائع من 
حمله علی الحقیقة أ٘یضاً وھو ضعیف جدا أما أولاً فلان الفاء في نفتحنا ینادي أن الفتح 
وجد عقیب دعاثه عليه السلام ولا یراد بە الفتح الذي قبله وأما ثائیاً فان الفتح علی الوجه 
المذکور غیر ما ورد فی الأحادیث وآنه لما لم یکن حمله علی ظاھرہ اختیر الأستعارةۃ 
التمثیلیة وأنھا أہلغ قوله لکثرۃ الأبواب أي التفعیل لتکثیر المفعول مثٹل غلقت الأبواب 
ویلزمه کٹرۃة الفعل . 

فوله تعالی : رَقَييا الاأزش خنا پالقی الما علق ان و هر لا 

قولە: (وجعلنا الأرض کلھا کأنھا عیون متفجرۃ) إذ النبوع أولاً من التنور نی مسجد 
کوفة أو غیر ذلك وارتفع الماء واستوعب الأرض کلھا فکأنھا عیون لا عیرن علی الحقیقة 
قوله وجعلنا الأرض أي التفعیل للتعدیة قوله کأنھا الخ أي الکلام علی التشبیه البلیغ ۔ 

قوله: (وأصله وفجرنا عیون الأرض فغیر للمبالغة) إذا التمییز من اللسبة وھو إما 


قوله: فغیر للمبائغة فإن فجرنا الأرض عیوناً یفید من المبالغة في العموم ما لا یفیدہ فجرنا 
عیون الأرض وھو مثل فاشتعل الراس شیبا4 [مریم: ]٤‏ آو اشتعل بیتی ناراً إنھما یفیدان من 
العموم ما لیس یفیدہ اشتعل شیب رأ٘سي واشتعل النار في بیتی . 


رھش ۱ نے سورۃ القمر/ الاہة: وس 
ری لا 7 ایل رس ا ےل مس سان رف ید ایز 
أنفجرت عیون الأرض والمختار أنە في الأصل مفعول کما قاله المصنف فغعَیراعنْ المفعول " 
جج وج سی علی طریق التشیی 0(0803)( ااولا 
رالق گاھا ۱ ٰ 

قولە: (أي ماء السماء 5 اأرض) ای دا سا الڈي یتتابع 02‪ۃهٌهءھء.ھ۸ھ۰. 
پوماً کما في الکشاف والظاھر کون اللبوع أیضاً أربعین یوماً وماء دس لکونە جنساآ 
شامل لھما إذا لالتقاء . ۱ ۱ کا ۶ج 

قوله: (وقریء المٰاان لاختلاف تے تحت زاوا) ا ا ختلاف .- 
رس سی سس مروف بے ری تر رکید اط کی ا ۷ کا 
مفرداً إذ الماء شامل لھما کما عرفتهہ قوله بقلب الھمزۃ ابو پیج 
إخبار التقاء الماء تمھید لقوله علی آَمُر قد قدر وإلا فھو معلوم بدیھة , 

قوله: ای حر ای کاخ رت اُشار ؛ 0 
قدر حال من الماء أي کائناً عُلی أمز وحال الخ فالأمر واحد الأمور بمعنی الْأن والحال 
277 ھت أي فرط الغضب لا یکون باعثاً لمخالفة ذلك التضاء والقدر 
لأنه نقص وعذا هو المراد بھڈا الإاخبار . " 0( کت 

قوله: (او علی حال قدرت وسؤویت وھو إن قدر ما آأنزل علی قدر ما ہے قالقدی۔ 
ھنا بمعنی التِسویة وھو إن قذر ما أنرل من السماء أي مقدارہ مقدار ما أخرج من الأرض 
فالقدر بمعنیٰ القضاء کما ني الأول إلا ہے جب چس دون 0 باڈِ 
کان المراد ذلك . 
قولہ: (او علی آمر قد الله تمالی في الأزک آو : ںسمپی وی 
نوح بالطوفان) القدر بمعنی التقدیر والقضاء أیضاً إلا أن المراد ہالأمر الش٘يء المقدز 
وھو ھلاك قوم نوح بالطوفان وأما في الاولین فالأمر بمعنی الشأن والحال لا المقدر 
وعلی في هذا الوجه للتعلیل مثل علی في قولە تعالی : : ولتکبروا اللہ علیي ما مُذاکم گا . 
[الِقرۃ: س ں ب یسں ذجت یں منوس یہ جا 
کما فی الأولین . 
قولہ تعالی: بتلة ظا کہ کی ننئر ڑا ۲ 
قوله: مود تس ہد سسجت یرکب في سیق 
اوحمل قومہ المؤمئین علیھا فالحمل مجاز عن ذلك بیان نجاۃ نوح ومن معه أثر بین ھلاك 
کومه الطاغیة والواو للجمع فلا یضر تقدیم ذکر ھلاکھم علی نجا ا ا سیت 
علی السفیئة مقدم رر دا ۱ ۱ 

قوله: (مسامیر جمع دضار من الدسر وو الدنع اشدید) وھذا أحد لاقوال یا وقیل 


سور؟ القم ر/ الأیة : ٠٤١‏ شس 
الہمسامیر لأنھا تد وتدفع بشدة ولھذہ المناسیة القویة اختار کون المراد بھا الهْْعامیر . 

قوله: (وھی صفة للسفینة آقیمت مقامھا من حیث إِنھا شرح لھا تؤدي موذاھما) لن 
الصفات آأرید بھا موصوفاتھا کنایة کما یراد بالطویل القامة عریض الاظفار ہادی البَغَٰیٰة 
لہ سور ان بے ہد یپ رت وحملناہ علی السفینة 

قوله تعالی : نین اہ ان کان کر یا 

قولە: (تجري) أي ذات الواح وھي السقینۂة : السفینة وإسناد الجریان إلیھا مجاز 
وصیغة المضارع لان الجریان بالنسبة إلی الحمل مستقبل وإن کان ماضیاً أیضاً فی نفسه أو 
أحکایة الحال الماضیة . 

قوله: (ہمرأی منا أي محفوظة بحفظنا) أي بمکان یری ویشاھد فيه هذا أصل معناہ 
تعرض لہ تمھیداً لقوله أي محفوظة بحفظنا نبە بە علی أنه کنایة عن الحفظ والمعنی تجری 
ملتبسة بأعیننا عبر بالجمع مبالغة في الحفظ ویمکن أن یجعل استعارة تمثیلیة وقد مر 
۱ لتفصیل فی سورۃ ھود . 

قولہ: (أي فعلنا ذلك جزاء لنوح) أي جزاء مفعول لە لفعل مقدر مفھوم مما قبله 
والتعبیر بفعلنا لتعمیم الأفعال المذکورۃ کنایة والعلة تحصیلیة . 

قوله: (لأئه نعمة کفروھا) إشارۃ إلی وجه التعبیر بقوله لمن کان کفر وکونه عليه 
السلام نعمة لکوئہ سبباً لنعمة دینیة فیکون مجازاً في النسبة . 

قوله: (فإن کل ئبي ئنعمة من الہ) إشارۃ إلی الکبری . 

قولە: (ورحمة علی أمته) |إشارۃ إلی وجه کونه نعمۂ. 

قولە: (ویجوز ان یکون علی حذف الجار وایصال الفعل إلی الضمیر) فیکون من 
الکفر ضد الإیمان لا بمعنی الکفران وأصله لمن کفر بہ فحذف الجار واستتر تر الضمیر فيه 


قولە: وو صفة للسفیئة أقیمت مقامھا یعني أرید بقولہ: ظذات الراح ودسر4 [القمر: ]٦۳١‏ 
السفینة وھي من الصفات التي تقوم مقام الموصوف فتنوب متٹابھا ونحوہ ولکن قمیصی مسرودۂ من 
حدید راد ولکن قمیصٰی درع قال صاحب الکشاف وعذا من فصیح الکلام وبدیعه فإله من باب 
الکنایة التي المطلوب بھا نفس الموصوف کما تقول غي الکتایة عن الإنسان إنە حي مستري المامة 
عریض الاظفار وفیه حصول المطلوب مع التعریف . 

قوله: ویجوز أن یکون علی حذف الجار وإیصال الفعل إلی الضمیر فعلی ھذا یکون المراد 
بالکفر ما عو ضد الإہمان لا کفران النعمة و س حت و عو تہ و سعت 
ائبارز مستکناً. 


کُورة القمر/ الآیات: ٥‏ جح -۷ 


1غ 


بعد انقلایہ نر ٹرظا را فوان 7 وإبصال الفعل انی الشمیر ویج إلی اقدبر 


اخرہ مع أُن الکفر ضد الڑیمان أقوی في التوبیخ وكکوته جزاء. 
قولہ: (وقریء لمن کفر أی للکافرین) بصیغۂ المبني للفاعل فالمراد بمن الگائر کما 
قال أي للکافرین وکون ما فعل جزاء للکافرین:ظاھر وفي الارل الجزاء للکافر أبضاً علی)۔ان 


اللام في لمن کفر للتعلیل أي إُفعلنا ذ٘لك جزاء للکافرین لأجل کفز من کفر واللام في الثانيٰ 
للصلۂ وإفراد کفر في الثاني بانمتبار لفظ من وقول المیصنف أع جار ھا سان 


توله تعالی : بَا لھا نکیل یں ئٹر گا -- 


قفوله: ۔(ولثد ترکناغا آئ السفیئة أو الفعلة) ولقد ترکناھا آی وبله لقد تركٰ لق 


صیرناھا آیة أو ترکناھا حال کونھا آیة یعتبر بھا نبە بە علیٴوجه کونھا آیة . 
قوله: (یعتبر بھا)ٴمن شانھا آن یعتبر ویتعظ بھا فیعم آو یعتبر بھا آولو الأہصار۔ ٦‏ 
فؤولهہ: شاع خبرھا واشٹھی) رد لقول من قال إنھا بقیت علی الجدي زماناً مدیداً 
فان مجرد البقاء بلا شیوع الخبر غیر مفید علی أنه غیر مسلم الفا في ظفھل من مدکر٭ 
(التر ٥‏ منعفریع مُا قباِہ أي إِذّا کان الأمر کذلك فھل یوجد من مدکر الظاہر أنْ 
رر وس و پش یہ سو سدہ جار اصیف 


قوله: (معتبر وثریء مذتکر علی الأصل ومڈکر بقلب العاء الا رالادغام فیھا وني _ 


ٰ اف2 ارآ ھا الا برا والضیل سی کپ آھرد, 
قوله تعالی: کت کنب رر پا ٰ 


عد مب سای کا سی فیدمل ا یمم ٹرنٹا رہ ا 
۔فیکون وعیداً أکیدا. ۱ ۱ 


قوله: (والنذر یحتمل المصدر والخمع) بحتمل سے أي إنڈاریٰ:و فو الظاطٰر 


وبھذا فسرہ بە في آکٹر المواضع ولٰذا قلمة والجمع أي جمع نذیر بمعنی الإنذارقالجمع : 


لاڈ خعلاف الأآنواع أي إنذاراتی يٴ کما سیصرح به فالمال واحد وکونە بمعنی المٹذر أو المنذر 
بہ ضعیف لن العذاب المنذرْ به یکون سیت می شی ۱ 


قوله تعالی: : ول ہیا الد لاک کین ھکر ڑا ْ 
قوله: (ولقد یسرنا4 [القمر : ۷) ای ےسج بر ست 


۱ بمضمون الجملة والمبالغةٴفي تحققھا وھذہ الحملة اس ند تح الػٌصۃ للمذکورۃ 
لتقریر مضمون قولە تعالی: اّولقد جاءھم من الأنباء4 [القمز: ]٤۰‏ الآیة فان رت 


ْ ۲ سی ای مس مت 


سورۂ القم ر/ الآبتان: ۱۸ء ۱۹ وخ فی 
قوله: (امي سھلناء) لفومك بأن أنزلناء علی لختھم وبأن صرفنا فیه أنواع اَلْمْواعظ والعبر . 
قولە: (أو ھیأناہ من یسر ئاقتہ للسفر إذا رحلھا) التھیئة إحضار الأسباب ؤزقع الموائع 
نول من بسر ناقته علی الوجه الثانی لان الوجه الأول ظاھر قوله إذا رحلھا من اع ٠‏ 
شد الرحل علی طھر الناقة وھذا إحفار الدواعی وھذا المعنی إن کان حقیقیاً فالٹیٹی 
مشترك بیٹھما لکن الظاعر کونه مجازاً إذ التھیئة یلزمھا التسھیل فذکر اللازم وارید الملزوم . 
قولە: (للاذکار والاتعاظ بأن صرفنا فيه أنواع المواعظ والعبر أو للحفظ بالاختصار 
وعذوبه اللفظ) للاذکار أصلە اذتکار فادغم فصار اذکار بتشدید الذال کالاتعاظ مہلی ومعنی 
نبه بە علی أن الذکر الذکر القلبي لا الذکر اللفظي وإن کان قوله أو للحفظ بالاختصار الخ 
یلوح إليه لکن الاعتناء بالذکر القلبی وإن آرید الذکر اللفظي لان خلوہ عن الذکر القلبي 
بسقط کمال اعتبارہ. 
قوله : ڑمتعظ) إشارۃ إلٰی رجحان الأول لما عرفته من أن الذکر اللفظی فقط لا یعبأ بہ 
کمال الاعتناء . 


قوله تعالی : زیت عاد مہف کان عداں وندر لا 

قولە : (کذبت عاد) اي ھرداً أو کذبت جمیع الأانبیاء أو فعلت التکذیب علی أنەه نزل 
منزلة اللازم . 

قوله: (وإنڈاراتی لھم بالعذاب) أشار به إلی أن النذر جمع نڈیر بمعنی الإنذار لا 
بمعنی المنذر ان المتتی تا 

قولە: (قیل نزوله) فحیشثذِ العذاب والانذار لعاد. 

قوله: (آو لمن بعدھم في تعذیبھم) وو ضعیف لان إنذار عاد لم یعلم من ھذہ الایة 
پیسو و سونوسی دجو سان سس چو یل فیس سرت 
وفیه تلبیه علی شدۃ شکیمة من لم یتعظ بمجموغ تلك القصص مع أن کل واحدۃ منھا کافیة 
ي الاتعاظ وقبول 07 

ولہ تعالی : لآ ا کیم ریا ما بر غتیں نتر (ا 

قوله : (إنا آرسلنا) جملة مستانفة لبیان عذابھم والتاکیدات للمبالغة فی تحقق مدلول الجملۃ . 

قوله: (باردة أو شدیدة الصوت) اي صرصر من الصر بمعنی الصرد الشدید أو شدیدة 
الصوت في ھبوطھا من الصریر (شؤم). 

قولە: (استمر شؤمه) أي مستمر بمعنی الماضی فیکون حقیقة علی قول أو مجازاً 


قوله: استمر شؤمه برید ان الاستمرار إما من المرور أو من المرارةۃ فإن کان من المرور 
فمعئناہ یناسب معنی الامتداد ومعنی الشمول فإن کان بمعنی الامتداد فالممتد إما صفة الیوم ورميی 
التحوسة والشوم ۂ فھو الوجه الاول وأما نفس الیوم کو ات وٹ 1 


۶۲ سس سس سس ہل سورة القمر/الَپڈ: ۹ ۱ 
لی قول آخر رھو صفۃ یومصفة چرت على غیر ما عیالہ ار صفة گی رخف لام ٰ 


یت ہی جس و مت ٦اا‏ 
سبع لیال وثمائیة أيام فالیوم لا جرم بمعنی مطلق الوقت الشامل للیل وبیاض الٹھار 


رالہوم الواحد لا استمرار له بداعة بھذا المعنی وإن کان لە استمرار فی الجملة قیل ٣‏ 
اچس شؤمہ اي علیھم أو آبد الدھر فإن الناس یتشاءمّون باربعاء آخر اکور لنرج 
بالناس العوام | الڈنین کالھوام فإن المراد حینثدِ الیوم الواحد وقد قال تعالی فيٴ'۔الاَبة 
الآخری طنفی ام نحسات4 (فصلت: ری ترشفو می یئ 
القرآن النحسات علی مجموغ اُوقات ھلاکھم فیلزم کوٹھا نحسات فالتخصیص بالاربعاء ْ 
الو نرہ سز او وپ نود کردا ا 


النحس یوم الأربعاء کت اخطأاً ورخالف 1 لما فی الاأیۃ الأخری جا آباء 
نحسات 48 [فصلت: ٦‏ فو کانت نحسات في نفسھا کانت جمیع الأیام کذلك وھذا 
لم یقبله أحد فالمراد اأنھا نحُسات علیھم انٹھی کذا قیل والزمان من حیث: إنە زمَان لا 
نحس فيه بل النحس [إنما هو بسبب ما وقع فيه من العذاب والعذاب إنما نزل عليھم 


سو ہپالنسة و نو مذا علماء فرب بتبر کون بی"وم الاربعاء ویبدؤژون الدروسن ۱ 


قولٰه: : او علی جممٔم کیرزھم وصفیرمم قم ا سم ادا لا راع 


عذ3ا ہیی االاشستایس وأئبٰار 'الے بقوله فلم یبق مٹھم أحدا قال المصنف' فی:سورة 
البقرۃ وکان فُرعون موسی مصعب بن [ان رقیل ابنه الولید من بقایا عاد قما ذکر ھنا لإ 
بلائمه ولھذا آخرہ. ۱ : 


قولہ: (أو اشتد مرارتہ) 0۳ الحرارۃ وھو :مجاز عن شذہ مولہ وفرط ۱ 


سے سس شی سن ںے تس شجہ 


توله: (وکان ہوم ال بتاء آخر الشھر) أی پرم ئن مر زم الْڈرعاء ئَ ۳ 


سور ںو نڈ قیل کن آخر شوال من الأربعاء ہے الاربعاء وما عذب قومَاً الا قي یم 


الأربعاء فمرادہ ھنا إما الاربجاء الاولی ُو الآخری قوله اخ الشھر یشیر إلی الاخیر و 


' استمر نفس یوم الأربعاء فھو 7 الثانی وإن کان بمعنی الشمول للأشخاص ٹھی:الوج الثالث 
ےو یی ہہ الرابع ْ : 


)١( ٰ‏ لژان عذاب الکتار نعمة لابرار فیکون تلك سلامة بخض: 


سور القمر/الآیتان: ۲۱۰٢۲٢‏ ےر مہے..>->__>___. لے . .._. ۳۶٢‏ 


عرفت أنه تحکم لان الأولی بل کن جمیعاً نحس کما نطق بە النظم الیل ولو رید بیرم 
نحس جنس یوم شامل لثمائیة أیام لکان أوفق لما ذکر في الاية الآخری ؤقیل کان یوم 
الأرہعاء أي ابتداؤہ فیوم الأربعاء خبر کان علی أنه اسم ظرف لا ظرف. 

قوله تعالی : زم لاس ماگ آممَاز تفل مُنقمر لگا 

ٹول : (تقلعھم روي أنھم دخلوا في الشعاب والحفر وتمسك بعضھم ببعض فنزعتھم 
الریح مٹھا وصرعتھم موتی) والمراد الناس المعھودون قوم ھود وقوله فنزعتھم الریح آشار : 
إلی ان تنزع حکایة الحال الماضیة والإسناد مجاز قوله منھا أي من الشعاب والحفر 
وصرعتھم أي اسقطتھم حال کونھم موٹی وفسر صرعی في الحاقة بالموتی ولا مجال هنا 
لمکان موتی . 

قوله: (اصول نخل منقلع عن مغارسه ساقط علی الأرض قیل شبھوا بالأعجاز لأن 
الریح طیرت رژوسھم وطرحت أجسادھم وتذکیر منقعر للحمل علی اللفظ والتائیث في 
قوله اعجاز نخل خاویة للمعئی) أُصول نخل تفسیر أعجاز جمع قلة بمعنی جمع الکٹرة _ 
ولٰذا قال أصول نخل منقلم معنی منقعر والتعبیر بالانفعال للمبالغڈ وتخصیص النخل بالذکر 
لانھا ھي المشھورۃ بین العرب ولان لھا مشابھة لھا بالإنسان کما في الحدیث آشیر فی هذا 
التشیيه إلی أنھم بقیت أجساداً وجئٹأً ہلا رؤوس کاصول النخل ہلا فروع وتڈذکیر منقعر 
بالنظر إلی لفظ النخل وتأنیث خاویة فی قوله تعالی : ف٭نخل خاویةچ [الحاقة: ۷] أي 
متأاکلة الأجواف رعایة لجانب المعنی لاہ نم مع تنا ال المصنف واختیار التٹذکپر ھتا 
والتائیٹ منالك للفاصلة . 


توله تعالی: فَحف کان عذا ویڈذر اکا 


قولە: (کررہ للتھویل) أو لإظھار فرط الغضب آو الأول تفریع علی التکذیب والثانی 
تفریع علی العذاب . 

قوله: (وقیل الأول لما حاق بھم في الدنیا والثاني لما یحیق بھم فی الآخرۃ کما 
قال أ٘یضاً في قصدیم ڈللنذیقنھم عذاب الخزي پی الحیاة الدٹیا ولعذاب الآخرۃ آخزی4 
[فصلت : )]٤٦١‏ وقیل الاول مرضه صیغة الماضي فی الآول محقق وئي الٹانيی لتحقق 
وقوعه فینبغي الملائمة وأیضا الثائي تفربع علی ما قبله والعذاب المذکور فیما قبله 
عذاب الدنیا, 


منقعرة للحمل علی لفظ نخل وھو مذکر وأما تأنیث صفته في موضع آخر في قوله: فأعجاز نخل 
خاویة [الحاقة : ۷] فللحمل علی المعنی فإن النخل بمعنی الشجرۃة . 


چس وص / ات۰ ٠۷‏ ٰ 


قولد تعالٰی : اک یا بک نہز ین نکر لی کت مود کت 
قوله: (ہالانذارات) اشار إلٰ أن النڈر جمع نڈیر بمعنی المصدر کما ھر۔ 
قوله: (والمواعظ أو الرسل) أي المراد المنذرون وتأویل جمع الرسل کہا  .--337‏ 
تکذیب سو تس ہے جب سر و اس مہ سی جات اوذکر ۷ا 
تبیھاً علی أنه بحتمل في کل قصة. ےگ 


سے سر اڑرسے آ2 کے ہے 


قولە تعالی: عَتَالرا ا بک ےتا کی و بای شکل نٹ لا ج" 
فولة: موس ہر یٹ 
اقولە: (او من جملنتا لا فضل له علیتا) فالإنکار لکونہ رسولاً دونھم مع آن من قیپاتا. 

وبعضنا أحق منہ لشرافتہٴ دون صالح عليه السلام. ۱ 
قوله: ا سارہ رکیل رف ہدیا بت رارق جالرتر بی امیا ار اعد ْ 

للاستفھام) لأن الاستفھام یناسْب للفعل فالراجح وو کا وھ و ار 

علی شریطة التفسیر . ٰ 

قولهہ: (منقرناً لایع لہ از من آحادعم دون آشرافھم) لا یع لہ اي لیس نہاتعا ُھذا: 
اعم من ان یکون من أشرافھم'ولذا قال أو من آجادھم دوْن أشرانھم مقابلا له:وکونڈ من 
وی تہ لور رواب سیسوسر/ روہ ای تراواب رر 

عظیم لا یلیق إلا برجل عظیم وھذا هو الصواب لکنھم اخطاؤا في زعمھم ان العظم بالمال: 

والجاہ ولم یعلموا أنھا رتبة روحائیة تستدعي عظیم النفس ہالتحلي بالفضائل العلعیة: ٴ 

والٰعمليیة والکمالات القدسیة والأخلاق الحمیدة بی یں ویو یس و یرس الدیٹیة ۔ 

وھمزه الاستفھام دخلت علی المفعول دون الفعل لان المنکز کون البشر رسولا لا الاتباع ۔ . 
قول: (إنا إذا لفي ضلال) أي في الدنیا وسر ای کے سر ا ئا ار وکا من ٴ 

آبائنا أفرد الضلال لکونە مصدراً بخلاف سعر والتاخیر للفاصلة ولتقدم :الدنیا۔ .." 
قولە: (جمع سعیر) باعتبار الدرکات لڈن المراد بھا مطلق النار وقد ہے نی 9 

المخصوص التي اعدت للصابثیٰن ولا یراد ھنا لکونہ. جمعا. ۱ 
قولہ: (کأنھم عکیسوا عليه فرتبوا علی انباعھم اباء ما رتيه علی ترك تبامھم 7 


ثوله: سر رد پیٹ رر وت تج ْ 
عموم الجنس فُھو الوجە الأول أو جمعیة ٘شخاص الجنس وأفرادہ فھر الج الثاني فَالأنسب کّ 
معلی من علی الأول الابتداء وعلیٰ الثاني التبعیض ٠<‏ ٰ ُ 
قوله: والاول اوج لاسغہام ان لاتغھام لعل آولی والقدیر اتیع بشرً وقرل: تتیںہ ۱ 
ففسر له. ۱ 
فوله کیم عکسوافریا اخ بعٹی کان رسول ا صلی اه عالی علیہ وسلم قال لهم ِا 


سورة القم ر/ الابتان: ۲٦٦ ۱۲٢۵‏ ..........__. ٹطے 8 _ے ۲۷ب 


عکسوا عليه أي علی صالح عليه السلام لأنه علیہ السلام کأنه قال لھم [5:لم تتبعونی کثم 
فی ضلال عن الحق وسعر فعکسوا عليه بأن قالوا إن اتبعثاك کٹا إذن فی ضلا‌ل قوله فرتیوا. 
علی اتباعھم ما رتبه عليه السلام علی ترك اتباعھم لە لفرط عتوھم إشارۃ إلی ھا ذکرناہ 
وإنما قال کأنھم عکسوا الخ لان الترتیب المذکور لیس بصریح في کلام صالح عليه الام 
لکن یلزم ذلك من کلامہ عليه السلام . ۱ 

قولە : (وقیل السعر الجنون ومن ناقة مسعورة) فحینئذِ یکون تشہیھاً ہلیغاً واقعاً فی 
الدنیا أیضا مرضه لأنه بھذا المعنی غیر متعارف وأیضاً لا یوافق العکس المذکور لأن 
السعر فی کلامه عليه بمعنی النار شدیدة الھب لا الجنون کما هو الظاھر کان القائل 
نظر إلی أنھم لا یعتقدون الآخرۃ ولا السعیر وجوابه أنھم فصدوا السگیسن بتاہ طلی 
فرض وقوعہه لا عن اعتقاد حتی یقال إنھم لا یعتقدون فکیف یقولون ذلك ألقی الذکر 
دلیل علی الجملہ المتمقدھة . 

قولہ تعالی : نی آلوٹر علیہ من یبیتا بل ہو کداب ار لیا 

قولہ: (الکتاب أو الوحي وفینا من هو أحق منە بذلك) الکتاب أو الوحي کون 
الکتاب منزلاً عليه غیر معلوم فالأولی احتمال الثاني وفبنا من هو أحق مئە وقد تقدم 
توضیح کلامھم مع الجواب عده ومذا بناء علی الفرض أي إن کان الرسول من البشر 
فالأ شرف منا اأحق بذلك ۔ 

قولە: (حمله بطرہ علی الترفع علینا بادعائه) یعنی ان الأاشر معناہ البطر أي الکبر أي 
کبرہ کان باعثا لارتکاب الکذب بادعاء الرسالة وازژداد بە الترفع علی العباد والبسط فی 
البلاد فکلمة بل للترقي من إنکار القاء الوحي عليه إلی البات فرط الکذب لە ورد اللہ تعالی 
ذلك بأبلغ رد حیث اخرج الکلام کإخراج البلیغ ٰي صورۃ الانصاف المسکت للخصم 
المشاغب فقال: ل٭سیعلمون غداآ4 [القمر: ]٢‏ الخ . 

قوله تعالی : سَیَعْلںَعَدَا ئن الْکذَاب اکر 

قولە: (عند نزول العذاب ہھم أو یوم القیامة) أي غدا مستعار لوقت نزول العذاب أو 
یوم القیامة قیل فغد لمطلق الزمان المستقبل وعبر بە لتقریبه ولٰذا قدم وقت نزول العذاب . 

قوله : (الذي حملە أشرہ علی الاستکبار عن الحق وطلب الباطل أصالح آم من 
کذبە) اأشرہ أي کبرہ علی الاستکبار عن الحق أشار به إلی أن المراد به ھنا ما آرید 


لم تتبعوني فإئکم إذاً لفی ضلال وسعر فقالوا إِنْ ئتبعك فا إذا لغيی ضلال وسعر رتبوا علی اتباعه 
ما رتبه علی ترکه وھو کونھم في ضلال وسعر کما جاء في آخر عذہ السورۃ ٭إن المجرمین في 
ضلال وسعر 4 [القمر: .]٤٤‏ 

قولە: اصالح آم من كذبه أي سیعلمون أصائح النبيی الکذاب ام من کذبەہ 


>٤ -..._  . ... ..__.+ ۸‏ سوواالظفر/الای: ۷ 
مناك ولذا جعلا معرفین باللام والتٹکیر في الاول لتفخیمھما آؤ للتليَه علیٰ آنه کذب 
غیر معروف مثله قولہ أصالخ أم من کذبه تفصیل من في من الکذب عَلَیاآنه استفھام _ 
مس فرب و سور ہت چب شر یس ساس ×ے 
أنھم تکبروا بلا سبب من الأسباب . ٣‏ 
فوله: ار اہی عامی رغعبرۃ ریس ستزمرت عالی الات از سارہ ا وا نا 
صالح) علی الالتفات أي کلام اللہ تعالی لقوم ٹمود علی سبیل الالتفات إلیھم کما بدل علیغ ٭ 
قراءۃ سیعلمون بالغیبة فیکون .لتشدید التوبیخ قیل أو علی حکایة عا أجابھم به اصالح عليه ٣‏ 
السلام وھذا الالتفات إما في 'خطابۂ لرسولنا عليه السلام وفي الکلام معه فحینل جعلوا _. 
کأنھم حاضرون في المجلس جول إِلپَھم الوجہ لینعي جنایاتھم عليه 'وأما في خطابہ لضالح 
عليه السلام قوله أو حکایة الخ هذا قول البعض والتقدیر قال صالح عليه السلام في 
الجواب للستعلمون غدا4 [القمز: سیت یت رك ھ7 ٰ 
وھذا أقل تکلفاً من الأول.۔ - ْ 
قولہ: (وقریء الأشر کٹولھم حذر فی حذر والاشر أي الأہلغ في ىك الشرارۃ وو 
مرفوض کالآخیر) وقریء الأشر بفتح الھمزۃ وضم ذشین علی آن صفة مفبھۃامولت ۱ 
للضم للمبالغہ وإليه أشار بققوؤله كقَوَلھمْ حذر في حذر والأشر أي وقریء الأشر علی أنہ ۱ 
سم تفضیل بتشدید الراء ولڈا قال الأبلغ قي الشرارة فوله وھو أي الاشر أصبْل گا یں 
أفعل وکذا الأآخبر لکنھم ترکوا استعماله ناصدین لی خیر وشر حتی لم یسمع ملی إلأصل ٰ 
٣‏ إلا نادراً ولذلك قال الجوھري لا یقال الأشر إلا فی لعَة ردیة۔ 


قوله تعالی: إَِ مز ا اتز لی نتم تمحز پیا 7۲ 

قولہ: (مخرجوھا) فیکون الڑڈرسال مجازاً أو کنایة . ٰ 

قوله: ستعلمون علی الالعفات فیکون خطاباً من الله تعائی لھم علی سبیل الالتقات. ٠‏ ٰ 

قوله : او حکایة لما أجابٰھم صالح فعلی ھذا یکون مقدراً بالقول أي قال لھُم صإالح في _ 
جواب قولیم: بل مو کذابِ شر [القمر: ]٥٢‏ فلسیعلمون غدا من الکذاب الأشر٭4 
[القمر : ٦‏ وفي الالتفات بعد لن الله تعالی حکی لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ما 
جری بین صالح وقومه من المقاولة ولا معنی لخطاب ا لقوم دو جو 
قصتھم لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم بقوله ستعلمون غدا من الکذاب الأشر 
قولە: رشان نر کک ہی کا وا سیت اسرب ا نا 
بجيء علی افعل کما یجيء کذٔلك من سائر الأفعال لکن خولف ھنا الأاصل ورفض في فعلیٰ _ 
الخیر والشر حیث قیل في صیغۂ التفضیل متھما ھو خیر مله وھو شر منە وقد قریء عھنا الاشز 
ہتشدید الراء لی لك الأصل الِمرفوض في تفصیل فعل الشر کالأآخیر في تفضیل فعل الخیر وفيٰ . 
الکشاف الأخیر والاشر أصل قولھم هو خیر مته وشر من وھو أصل مرفوض وقد حگی ابن 
الأنباري بقول آلعرب هو أخیر وأشر وما آخیرہ وما أشرہ. ْ ٰ : 


سورۂ القمر/ الاّبنان ؛ ۴۸ء ۲۹ ۳۹ 


قوله: (وباعٹوھا) إشارة إلی أن المعنی الحقیقي مراد أیضا قدمَ لیمعنی المجازی 
لأئه مع کوئه أبلغ مقدم في الوجود الخارجي ولکون البعث أصل معنی'لرسال قدمہ 
صاحب الکشاف ولکل وجھة والمراد بالإخراج الاخراج من الصخرۃ کما مزیائه فی 
سورة الأعراف,_ 

قولہ: (امتحاناً لھم) أي للمعاملة معاملة الامتحان ھل آمنوا بصالح عليه السلام بهلّۃ 
الناقة التي آیة من آیات اللہ تدل علی صدق صائح عليه السلام أم لم یؤمنوا أو عل یراعوا 
حقھا حق المراعاۃ آم لا الشرب بکسر الشین النصیب من الماء (فانتظرھم وتبصر ما 
یصنعون علی أذاھم) . 

قوله تعالی : وَبہُمَا ا اکماۃ سمة بن ہر رب اضر ھا 

(مقسوم لھا یوم ٭ یوم وبینھم لتغلیب العقلاء). 

قوله: (بحضرہ صاحبه ىٔي نوبته) کأنه أشار إلی أن محتضر : ہمعنی الثلاثي ویژیدہ قول 
صاحب الکشاف محضور لھم. 

قوله: (آو یحضر عنە غیرہ) أي یمنع عنه وھذا ازم معناہ فإن ما ذکرہ معنی 
الحظر بالظاء المعجمة لا الضاد المعجمة ولو اکتفی بالڈول لکان أولی ولذا لم یتعرض 
لە صاحب الکشاف ولا صاحب الإرشاد وفی کلامه إشارۂ إلی أن الماء مقسوم بین 
صالح صاحب الناقة وہین قومه صاحبی سائر المواشی فحینئذِ لا حاجة إلی القول 
بالتخلیب فی قوله تعالی: ٭ونبئھم أن الماء4 [القمر : ۲۸] الآیة لکن قوله تعالی : 
لھا شرب ولکم شرب یوم معلوم*4 [الشعراء: ۹۶۹ وید القول بالتخلیب فلا بد من 
تاویل أحد الکلامین فلا تغفل . 

قوله تعالی : دز ایم قنعالی مت لا 

قولە: (فنادوا صاحبھم) نداء لما أرادوا عقرھا لأئه حرضھم لا نداء استغاثة قال فی 
سورة الأعراف وزینت عقرھا لھم علیزۃ أآم غٹم وصدقة بلت المختار فمقتضی ذلكِ أن 
صاحبھم عئیزة وصدقة ولعله روایۂة آخری فالاولی عدم التعیین . 

قوله: (قذار بن سالف اأحیمر ٹمود) قذار ہبضم القاف اسم عاقر النافة وأحیمر ثمود 

تصغیر أحمر لقبه والإضافة للتمییز قد تقع في الأعلام . 

ثوله: (فاجترأ علی تعاطی قتلھا ثقتلھا أو فتعاطی السیف فقتلھا) أي إن کان مفعول 


قوله: جو سس ہد سیب کے یحضر الشرب فی نوبة 
صاحب الشرب غیرہ. 


:۳ " ب ےس ظا۵>مسےتےتےثےمےے سجسشسییےتے ور لقمر/ الات : ۳۳ ٰ 


تعاطي القتل فھو ماول بالڑرادڈ مجازاً لیحسن تفریع القٹتل عليه وقدمہ لان فیہ ذنا کے 
والورجه الاول وإن کان علی ظافرہ .لکن لا یتحقق فیهە المبالغة . ْ ۱ 
قولہ: (والتعاطی تناول المٰيء ٭ تکلف) ری قرب رر کشر 
: کما هو المراد عنا فعقر [سناد حقیقی وقوله تعالٰی : طافعٹر رما 4 2۵ھ 7ھھ+"' 
مجازي آسند إلی الجمیع ما أَسنْد إلی البحض ھنا۔ ۱ ۱ 


مر راہ 


ٰ کرستی کٹ و 0 0 
00 ہکولوی ہواسماپہمہںہفسسمتع ْ 
فأتتھم صیحة من السماء فتقطعت قلوبهم فھلکوا جمیعاً وإليہ اُشیر ھنا بقوله فکانوا أي فصاروا, ۱ 

قولە: (کالشچر الیابس:المتکسر الذي یتخذہ من بعمل الحظیر لأجلھا) کالشجر: 
الیابس تشبیه:لڑھلاکھم بالشجر في کونھم أجساداً بلا روح زال عنھم الطزاوة کما :زال: 
طراوة الشجر الیابس ووضفہ ہالمتکسر أشار به إلی أن الھشیم الشُجز الیابس المتھشم أي! _ 
المتکسر والمحتظر اسم فاعل قوله الذڈي یتخذہ من یعمل الحظیرۃ ة الحظیرة ة مقر الغٹم ۱ 
ونحوھا وإضافة الھشیم إلی الہٰحتظر ہکسر الظاء لأدنی ملابسة وفي الکشاف وما یحتظر بھ) _ 
ص رو رچ ‏ جئ توب ۱ 
الحظیرۃ وکذا انکسارہ . تس ۱ 

قولە : (أو کالحشیش الیابس 1 سور الحظیرة لحاشینہ فی الدُغاء) ّ 
مکسراً معتبر أبضاً قدم الأول أئه بَناسب ثشبیه قوم عاد باعجاز نخل وفیه رمٰز إلیٰٴشدۃ ‏ 
شکیمتھم وصلاہتھم وئشبیه قوم عاد بامجاز نخل منغمر وتشیه قوم لمود بطلق الشجر ٰ 
الیایس لن لقوم عاد قوۃ وبسطة في الخلق کالنخل بخلاف قرم ثمود. ٰ ٌ۰ 

قوله: (وقریء بفتح الظاء أي:کھشیم الحظیرة آو الشجر المتخذ لھا وثری بم : 
الظاء ت0ت ہی ری (ما نفس الحظیرۃ ولذا قال کھشیم الحظیزۃ ا 


7 تعالی: تپ اہ لللگر کل ین تد کان ٹر 1 1 ۳ 
کیا عکیغ ابا اکا عال لوط حیلم حر ڑا ْ ّ٭ 
قوله: (ریحا حاصباً وم أي حاصباً بمعنی ہس اختیر المستقبل 


قولە: الذي یتخذہ من یعمل الحظیرة تس جک جج 
تمتعھا من برد الریح یقال احتظر علی :ثعمه الشجر ووضع بعضھا فوق بعض وقال الزجاج کانوا 
کالھشیم الذي پجمعه صاحب الحظیرۃ وقال الراغب الحظر ٍ جمع الشيء 00 14 
ار لی یسل لح ود جاہ لان پلعٹر ارطب آی لکلب الستت۔. 


سور القمر/ الإأیة: ٣أ‏ 
لانه مستقبل بالنسبة إلی الإرسال وإن کان ماضیاً فی نفسە کالاوَسال . 

قولە: (بالحجارة أي ترمیھم بھا) أي المفعول بە الغیر الصریح محذوٹکالمفعول بەہ 
الصریح قیام القرینة عليه أما الاآول فلانه مذکور في موضع آخر وإما الٹانی فلقوہتعالی : 
لإعلیھم (القمر: ]۳٣‏ قوله: ترمیھم مجاز فی النسبة وتذکیر حاصباً لأئه ماول بالغةاپ 
والحجارة من سجیل . 

قولە: (إلا آل لوط) مسٹٹثنی منقطع إن أرید بعلیھم قوم مکذبون وإلا فمتصل وامرأنہ 
مسنتنی من آل لوط لم تذکر لأنھا مذکوۃ في سائر المواضع . 

قوله: ڑفی سحر وھو آخر اللیل) ای الباء بمعنی في ۔ 

قوله: (أو مسحرین) أي الباء للملابسة وحاصله ما ذکرہ أي داخلین في وقت السحر 
قوله: آخر اللیل أي السدس الآخیر . 

قولہ تعالی : یکین دا تلق جزی من مکر لگا 

قوله: (إنعاماً منا وھو علة لنجینا) أي النعمة بمعنی الانعام منا أي من فضلنا ورحمتنا 
علة لنجینا أي کالعلة ل٭. 


۸۱ 


قولە: (كکذللك ئجزڑی نعمتنا بالإیمان والطاعة) الإٴشارۃ إلی الجزاء المژخر الکاف 
لَلعيئية کنایة والمراد ہمن شکر إما لوط ومن آمن معه آو مطلق من آمن وأطاع فحینثدِ یجوز 


قوله: في سحر وھو آخر اللیل و مسحرین یربد أن السحر إما ظرف لنجینا وھو الوجہ الأول أو 
ظرف مستقر في محل النصب علی أنه حال من ضمیر المفعول في نجیناهم والمسحر من أسحر إذا 
خرج سحراآً قال الراغب السحر والسحرۃ اختلاط ظلام آخر اللیل بضیاء الٹھار وجعل اسماً لذلك 
الوقت یقال لقینه باعلی السحرین والمسحر الخارج سحرآ والسحور اسم الطعام المأکول سحراً والسحر 
.اکلہ قال صاحب الکشاف !بسح ر4 [القمر : ]٥٣‏ بقطع من اللیل وھو السدس الآأخیر منە وقیل ھما : 
سحران فالسحر الأعلی قبل انصداع الممجر والآخر عند انصداعہ وأنشد : 

اَی الِججص یع لال 

وصرف لائه نکرۃ ویقال لقیته بسحر إذا لقیته بسحر قومه وقال ابن الحاجب سحر یستعمل 
معرفة ونکرة والٹکرۃ منصرف والمعرفة غیر منصرف ولیس فیە ما بمنعه من الصرف إلا آن یقدر 
العلمیة مع العدل ولو قیل إنه مبي لتضمنه معنی الالف واللام لم یبعد عن الصواب کما أن مس 
علی لغة أھل الحجاز مبني لتضمنه معنی الألف واللام ولا یکرن علماً علی مذا لآن العلم إنما 
پکون علما بالقصد لا بتقدیر حرف التعریف وکذا بکرة وغدوۃ إذا عرفت قال ابن الحاجب وضعوا 
للأرقات اعلاماً کما وضعوا للمعائي الموجودۃ وإن لم تکن الأوقات شیٹاً موجوداً إجراء لھا مجری 
الأشیاء الموجودة والدلیل علی أنه علم قولھم یسیر علی قریبه غدوۃ فغدوۃ غبر منصرف ولو لم 
یکن علماً لوجب صرفە إذ لیس فیه إلا التائیث اللفظي بالتاء وھو لا یمنع إلا مع العلمیة وقد 
یستعمل لکرۃ فیعرف باللام کغیرہ. 


٣ ۱‏ تن ے پ ےن ےہ ےت سُورۃ القمر/ الابتان: ۳)٣‏ ۳۷ 
کون الإشارة إِلی ما قبله والکاف للتشبیه واختیر شکر علی حمد لرعایة القَاصلة ِ 7 اآدل 
س ہے وا الشکر المرفيی أآشار إليه بالإڑیمان والطاعة .. 


تولهتعالی ول لم کت سا مار پانڈر ڑا 

(لوط). ٰ 

قُوله: 9-7 ) امس الَر عیفر و الد ٥٥٦۵ِ‏ 78208 
المصدري وفيه تنبيه علی أن الأخذٴ الواحد یکفیُم وأن المراد الأخذ بالعذاب زىر اتا 
0 9 ٰ۶ ھ۶۳ تچ" 

ثولہ: (فکذبوا بالنڈر متشاکین) أی المنذر بە لبه علی ان تماروا ضمن معئی التکذی 
بقرینة تعدیتہ بالباء قجعل المضمن ألاً والمضمن فیہ قیداً وأما حمله علی معنی التکذیب 
فأباہ قوله متشاکین وصیغة التفاعل ب بمعنی الثلاٹی للمبالغة . 


حر ال م2 حي خر 


قوله تعالی : رات ررض کبیں۔ کت آزکیم تڈرثا کا راثر ڑا ْ ۱ 
قولہ: (ولقد راودوہ) ال جناہتھم بعد الانڈار ما سوی الکفر والمراد قد الفجور ٰ 
أي إتبان الدہر. ٦‏ 
ٹوله ٥ھ‏ *"ھ ؟0ھ۰م"م" 
٣‏ قوله: (فعلمسٹا) أي أمرنا جبریل فالآسناد مجازی والفاء للسبہبة دون التعقہب إِذْ 
الفئیس بد الشتجاورۃگتا تصل سی سررۃ عرد رالعتیت [ذاق[ ٹر عا یھنا ٰ ٣‏ 
قوله: (فمسحناما وسوٰیناھا کسائر الوجه روي أٹھم لما دخلوا دارہ عنوة صَفْقھمْ 
جبرائیل صفقة فأعماہم) أي ضریهم بکفہ مفتوحة إذ الملائکة في صورۃ إنسان بل في ضورۂ . 
غلمان وقال في سورة مود فضرب مو بجناحہ وجوهھم فطمس أعیٹھم وأغماھم إِنتھی 
فما ذکرہ ھنا مخالف لما ذکرہ ماك إلا أن یقال المعنی هنا افو اض مرا 
قوله: (فذوقوا) أمر الذاوق للتھکم قدر القول إذٰ لا انتظام بدونه . ٦‏ 
قوله: (نقلنا لھم ذوقواعلی ألسنة الملائکة آو ظامر الحال) علی ! لسنة الملائکة اي 
سی ار ای ۸ی قس سار سی خی سای فڑرإذا اقالتٰ 
الملائکة٭ [آل غمران: ۲ والمراذ جماعة الملائکة وفيه إشارۃ إلی إسناد: القول إليهٴ تعالیٰ 
مجاز لکونە آمراً لە أو ظاھر الحال فلا قول ح حقیقة وإنما مو مستعار لظار الحال فإن 
لسان الخال انطق من لسان الْمقال والمراد بالعذاب إما العذاب النازل علیھم بعد المسنٰ 
کما یقتضیيه الفاء التعقیبیة أو نفسالطمس فإنه من جملة العذاب والفاء للترتیب الذکریٰ 
والمراد بالنذر الات رم الہذاب ورالنعطف للتغایر الاعتباری وھو المناسب للذوق 
مسسات شید مو تی سض /) ٰ 


سور القم ر/ الّیات! 5٤-۳۸‏ _...سس٣9ل7۔ۃے__.رل.__‏ ۰ں _ےے_ ۳۳ 

ثوله تعالی: رلمد صبحھم بہر عذاب مسر لیا 

ثولە: (٭ولمد صبحھم* [القمر : ۳۸]) قیل والبکرة اخص من الصتبّاح فلیس في 
ذکرھا بعدہ زیادۃ . 

قوله: (وقریء بکرة غیر مصروفة) للعلمیة والتانیث . 

قوله: (علی أن المراد بھا ول ٹھار معین) إشارۃ إلی علمیته والقراء: بکرۃ علی أَِنھَا 
مصروفة علی أُن المراد بھا ول نھار غیر معین وھذا في قصة واحدۃ إنما یصح باعتبار 
القصد وعدم اعتبارہ فإن قصد التعیین یکون علماً وإن لم یقصد التعیین یکون نکرۃ وإن کان 
المراد واحداً فی کلا الاعتبارین . 

قولە: (یستقر بھم حتی یسلمھم إلی النار) أي یدوم ولا یزال أثرہ حتی بسلمھم حتی 
ینٹھی بھم إلی النار وھذا من مقتضیات الدوام ودوام العذاب یراد بە دوام أآثرہ کما أشرنا 
إلیه وھو تکلف ولو آربد بالمستقر عذابٍ مطرد أو عذاب ینتھی إلی غابة من کمال شدة 
لسلم من التکلف . 

قوله تعالی : ڈوف عذاف وہر ڈیا ولَمَد برا الو ان خر مٌ 8911 

تولە: (٭نذوقوا عذابی ونذر [الشمر: ۲۷] کرر ذلك ئي کل قصة !إشعارا بأن 
تکذیپ کل رسول مقتضی لنزول المذاب واستماغ کل ثصۂة مستدع للادکار والانعاظ) 
٭إفذوقوا عذابی ونذرہ4 [القمر: ۲۷] کرر ذلك لن الأول للطمس والثانی للتقبیح فلا 
تکرار فی الحقیقة لکن فوله إشعاراً بان تکذیب کل رسول الخ یدل علی أن قوله کرر ذلك 
معناہ کرر قولە: للولقد بسرنانہ [القمر: ۳۴] إلی آخرہ فالمراد بالعذاب في الموضعین 
واحد کما أوضحناہ آنفاً فقرله: إشعاراً الخ ناظر إلی تکریر فذوقوا الخ وقوله واستماع کل 
قصة الخ ناظر إلی قوله: فولقد یسرنا القرآن4 [القمر: ۳۲] الخ والسعدي خصۂه بقوله: 
طولقد یسرناًہ4 [القمر: ۳۲] الخ . 

قوله: (واستٹناناً للتتبيه والاتعاظ ثلا یغلیھم السھو والغفلة) أي اعادۃ للتنييه والاتعاظ 
أى استثنافاً للوعظ إذا سمعوا الحث عليه والبعث علی ذلك وأن یشرعھم العصا مرات ثئثلا 
یغلبھم السھو إذ سماع القصة مرة بل مرتین رہما لا یخلو عن السھو والغقلة کما یشھد بە 
الوجدان الصادق والاستقراء الفائق . 

قولە: (ومکذا تکریر قولە: ٭فباأي آلاء رہکما تکذبان 4 [الرحمن: ۱۳] ۶ وویل 
یومثذِ للمکذبین٭ [المطففین: ]٣١‏ وتحوھما) فلا حاجۂ إلی التمحل الذي ذکرہ المصنف 
ھناك لدفع التکریر کما سمعته عن قریب في سورة الرحمن وفي المرسلات . 

نولہ تعالی : لئ جا ءال عون الندر لیا 

تولہ: (ولقد جاء) اي وبالل لقد جاءھم والتصدیر بالقسم لاہراز کمال العنایة بشأنتھا 
کما مر مراراً فی أمثاله. 


۱ ورة القمر/ الاَبتان : ٤٤‏ گ 
ول : (اکتفی ذکرهم من ذکرہ للعلم یہ بل لی بللک) أیٴَي۔ رع ٰ 
ثابتب دلالة النص لأنہ یپوی ھب ری سے 
شسسب 

قولہ: و میں بے 
آیات 4 [الإسراء: ]٣١١‏ الایة ل٭کذہواچ [القمر: ]٤٤‏ جملة مستانفة بآبائنا کلھا وفی _ 
مزید توبیخ وإلا فتکذیب آیة 'واحذة یکفي في الأخذ المذکور فلا مفھوم ومذا بناءعلی 
ان التر اذ . بالندر جمع نذیر بمعنی الإنذار دانا 21 رید بھا المنذروت کما قال شی 
الکشاف النڈر موسی وھارون وغیرھما من الأنبیاء علیهم السلام لأنھما عرضا علیھم ما 
بت "0 بالآیات آبات سام ی سس مر مد 

قوله: لا یغالب) بصیقة آمجھول 0,0 الب کما مر الظامر ۱ 
وھکذا فسرہ بەفي أکثر المواضع ق٣‏ 
ْ 7 جار ائغ سن اقم ہے 
معدوما 07 مر سو ت 2 المصدریة ہک رت کذا قیل ولو قضد الیشیہ : 
علی سبیل الفرض والتقدیر لم ببعد .. ہج 


قولە تعالی: 29 سی کڑ بکلڈن از ا ۱ 

قوله: سخ شی ماب خر اش خرب لیوات تین ٰ 
رکافرمم تصجیحا للضافة والاولی کون الإضافة بیانیة یؤیدہ قولہ تعالیٰ: افؤمن' 
ارلئکم 4 [القمر : ]٥٤‏ فإنہ خطاب للکفار ولعل مرادہ بمعاشر العرب مغاشر کفار العرب۔ 

قوله : (الکفار المعدودین) ای مژڑلاء الأمم من قوم نوح وعاد وئمرد الخ ' ٰ ٰ 

قولە : (قوۃ وعدة) وھذا هو المناسب لخیریة الکفَرة فالاستفھام لاژإنکار اترترضی 


٤ 


قوله: من أوأٰكکم4 [القمٰر: ۳ الکفار المعدودین قوۃ وعدة ومکانة ودنیا عند الله وفي: 
الکشاف طمن ولک4 [الغمر: ٤٤٢‏ الکفار المعدودین قوم نوج وقوم ھود وصالح ولوط وا 
فرعون أي خیر قوۃ وآلة ومکانة في الدنیا أو أقل کفراً وعناداً یعني إذا اعتب معنی الژیادة المستفاد, 
من کلمة خیر في جانب أولنك الکفرۃ 8 التقدیر أھم.خبر قوۃ وآلة واذا اعتبر في جائب کفار امكة: 
ہے رر وش ْ 


سورة القمر/ الایة: ٤٤‏ __ ۱ ه۳۳۵ 
فیکون في معنی النفي أي لستم بخیر من مؤلاء الکفرة بل ہم خیرٌ منکم قوۃ وعدۃ 
فلم تخافوا أن یحل بکم مثل ما حل بھم من فنون العذاب مع أنکم أسومٛحالا واضعف 
قوة وعدۃ. 

قوله: (أو مکانڈ ودیناً عند الله تعالی) ظامرہ اس ےہ حا سے 
أي لستم بخیر عنھم بل آنٹم شر منھم حیث ظھر الحق وبلاغة القرآن لکونکم من أَمَل 
البلاغة بحسب السلیقة ثم کفرتم بە فأنتم أشد کفرا منھم فھل تطمعون أن لا یصییکم ما 
آصابھم فالخیربة بمعنی أصل الفعل وملفیة عن < جمیع الکفرة بل اثبات البشریة لھم جمیعاً 

مع الإشارۃ إلی اشریتھم من ھژلاء الأمم ۔ 

ثول : (أم لکم) أم متصلۂ فالإنکار متوجه إلی ذلك أیضاً فالخطاب للکفار خاصة . 

بہمر رس وو سوہ رہ ہو ید رای سی رس 
أنزل لکم بیان مت متعلق اللام في الکتب السماویة معنی في الزبر قوله: : ان من کفر منکم فیه 
ننبیہ علی أن الخطاب لجمیع العرب وھو خلاف الذرق إذ لا وجه في توبیخ الکفرة لادخال 
المؤمنین والاضافة لیست نصاآً فیه لاحتمال کوٹھا بیانیة أم یقولون الاستفھام للإنکار أ٘یضاأً 
لکن لإنکار الواقع للتوبیخ فلا یکون في معنی النفي . 

ثوله تعالی : ام بفولو عن جمیم تیر یا 

ہوویے وھ وپ وھک 
فائدة فی الخبر فتأویله ما ذکرہ وحاصله أن جمیعاً بمعنی مجتمعا أمرنا أو آمرنا مجتمع 
خبر مبتدأ محذوف آأو من ہاب صفة جرت علی غیر ما هي لە ولا یناسب حمله علی 
الآسناد المجازی . ۱ 

قولە: (منتصر) خبر بعد خبر أو صفة جمیع . 

ثولہ: (ممتنع لا یرام) کثایة عن عدم المغلوبیة فیلزم الغالبیة فإِن من شأن المغلوب 
أن یرام وطلب للاخذ فالمنتصر مطاوع ناصر یقال نصرہ فانتصر |إذا دفعه فاندفع فما ذکرہ 
المصنف لازم معناہ کما عرفته ویکفي في کونه منتصراأً کونە بالقوة کما فیما نحن فيه أي إذا 
ظھر آمارۃ العذاب قلنا من دافع یدفعه منتصر . 

قوله: (أو منتصر من الأعداء) أي منتقم منھم فحینئلٍ الانتصار بالفعل إذ الانتقام 
یقتضیه وأما فی الأول فالمعنی نحن القوۃ فلا نرام للعلم بأنھم غالبون غیر مغلوبین . 

قولە: (لا یقلب) ہالمبنی للمفعول قید للآأخیر وکونە راجعاً للوجھین معاً بعید إذ قولہ لا 
نرام کنایة عن عدم المغلوبیة اخرہ لأنە لا یناسب المقام إذ المرام تھدید لھم باصابة ما أآصاب 
الأمم الماضیة بأئھم لم لا بخافون عن ذلكٹ یقولون نحن جمیع منتصر فلا یحل لھم مثل ما حل 


)١(‏ غالمراد الخیریة الدئیویة فلا ضیر. 


ٔ)۳۳۷ 


سورہ مر الة: ہت ٰ ْ 


لے کی لسراممہ ایر سے کب ساس تررو الاب تک لد ٰ 
قوله: (أو متناصرین ینضر بغضنا بعضا) أي بناء الافتعال بمعنی الال غإذا کان 
الحال کذلك فنحن لا ترام سیر یں شت فیرجع إما إلٰی المعنی الاول أٍ إلی: 
المعنی الثاني فھو طائل بلا طائل۔ . ۱ ۳ 
قولە: (والتوخید علی لفظ الجمیج) اي في قوله منتصر مغ أ المطابق لٹبمنف 
سے رم جو سب جس و تی شسلمہ سن 
فسرہ بجماعة وصاحب الإرشاتً حمل أم ذ في الموضعین علی المنقطعة حیث قال في الأول_ 
ضراب وانتقال من التبکیت بما ذکر إلی التبکیٹ: بوجہ آخر وفی الثائی إضراب من التبکیت ' 
المذدکور إلی وجه آخر من البکیت ولا بخفی أن الظافر کر ھا لا ای احذ اھلہ الأئور : 
وقع فلا إضراب بل إنکارھا إنکار الوقوعي في الأولین وإِنکار الواقع غي الثالث رااحات 
فی لام بقولون4 [القمر: ]٤‏ إلی الغیبة بعد الخطاب للجمع بین الْطریقین لمزید تقبیح 7 
حالھم إما فی الخطاب فلأنہ اد وائری نی یدید وانتاب وآیا کی الفیة نچمقاظیر می 
وو دو ہس وت سی 
قوله تعالی: سیہزم امم وو ارہ الام لوا 
قوله الہوی ف 7 لزعمھم 1 الام تی الجمع للمید رالسسھود ا 
ذکر في نحن جمیع أو المفھوم مُن الفحوی. ۱ 
قولہ: (اأي الإہبار وإفرادہٰ لڑرادة لجنس) نہ أولا علی اذ ات لے الکثیر َ ٰ 
علی ان المراد المجموع من حیث المجموع فلا جرم أن 70 ان الکثیر لوجوب المطابقة ٹم . 
صرح ثانیا بأن إفرادہ أي لفظاً لإرادۃ الجنس بناء علی أن الام للجنس فالمراد ائماعیة َ 
کانت متحققة فيی ضمن فرد أو إفراد والمراد هنا تحققھا فی ضمن |فراد کثیرۃ. _ - 
قوله: (او لآن کل أحد ُولي دبرہ وقد وقع ذلك یوم بدر) أو لان کل احد الخ ط1 
بناء علی ان المراد الکل الإفرادي فلا یراد بالجنس تحققه في غلمٰن کل فزد فرہ کاأنالم : ۱ 
یکن معه غیرہ وعن ھذا ہس سس وش یو تس ی۔۔۔ 
خلاف الوضع ولذا اخرہ وأیضا المرجح للفراد رعایة الفاصلۂ . ۱ ٘ 
قوله : (وھو من دلائل النبوۃ) لان الایة مکیة ففیھا إخبار عن الغیب وھو من معجزات 
القرآن والقرآن من معجزانہ و نرہ وی وج بت ٰ 


قوله: رانا 2اد سر اقاص سب ظا مال یولون الادبار لام ٰ 

جماعة فإفراد الدبر [ما لأئه جٹس بفید فائدۃ الجمع وإما لان الدروسن رم طیولرت 8 
[القمر: ٥‏ یولي کل واحد منھم . ۱ 
ےت قوله: رس دلائ ایة لا ار عا میق فی الستئیل تم وقوعہ علی وق ابر 

١ 00099۵‏ پ 


سورة القمر / الأیتان: ١۷٤ : 1١٤‏ نضروٰ 

فوله: (وعن عمر رضي اللہ عنە أُنه لما نزلت قال لم أعلم ما هَيَافلما کان یوم بدر 
رأیت رسول ال بلبس الدرع ویقول سیھزم الجمع*4 [القمر : ]٠٤‏ فَعْلَبتہ) أی ما مو 
المراد من قوله تعالی : فٴسیھزم الجمع4 [القمر: )٥‏ لایة وھذا لا یلائم ما قلبا من أن 
الام في الجمع للعھد والمعھود جمع في قولە تعالی: فاإنحن جمیع منتصر4 [القم'٥ع٤٤]‏ 
إلا أن یقال معلومیتہ لە عليه السلام کاف في ذلك قیل وھذا الحدیث صحیح متصل رزاة 
الطبراني وغیرہ قول عمر رضي اللہ تعالی عنه لما نزلت قال الخ کالصریح في أن الاَّیة مکیة 
من دلائل النبوة کما صححه ابن حجر في تخریج أحادیث الکشاف فظھر ضعف ما قیل من 
ان هذہ الأیة مدنیة لأن غزوۃ بدر بعد الھجرۃ وأن ھذہ الاأیة مستٹنی من کون السورة مکیة 
قد عر الإشارۃ إليه غی أول السورۃة الکریمة. 

تولہ تعالی : کل لھڈ ََمثخم راكھۂ ات ومز (گا 

قولە: (طبل الساعة موعدمم* [القمر : ]٦٤‏ موعا عذابھم الأصلي وما یحیق بھم في 
الدنیا فمن طلائعھ) ہل الساعة موعدھم إضراب وترق من عقدر أي لیس مذا لمقدار من 
العذابِ تمام ما یستحق بھم من العقوبة طابل الساعة موعدھمہ [القمر: ]٥٤٤‏ وإليه أشار 
بقوله: موعد عذابھم الأصلي الخ قدر المضاف إذ الموعد موعد العذاب فالإضافة إلیھم 
لادنی ملابسة والموعد مصدر میمي بمعلی الوعد والساعة اظھرت في موضع المضمر لتربیة 
التھویل فإنھا علم للداھیة الکبری . 

قوله: (آشد والداھیة أمر فظیع لا یھتدی لدوائه) منکر فأدھی اسم تفضیل منھا أی 
عذاب الساعة أشد داھیة أي فظاعة من عذاب الدنیا کماً وکیفاً أما الأول فلأن عذابھا غیر 
متناھیة وعذاب الدنیا متناہ والٹانی فلان عذاب الآخرة أشد منھا وإليه أشیر بقوله وأمر ولذا 
قال مذاقاً من عذاب الدنیا لان عذابھا کما عرفت من طلائعه جمع طلیعة من مقدمة الجیش 
استعارة ولا ریب أن المقدمة ئبذۃ من الجیش وکذا عذاب الدنیا نبذة من عذابھا قوله لدوائہ 
أي لما یزیله ٹھو استعارۃ ھنا ویفھم منە أن الدامیة أي المصیبة العظیمة مستعارة ومشبهة 
للمرض الذي لا یرجی برؤہ ولا زواله استعارۃ مکنیة . 

قوله: (مذاقاً من عذاب الدنیا) ثرینة علی أن أمر تفضیل من المرارة ضد الحلاوۃ 
علی أنه استعارۃ وأما کونە بمعنی أقوی علی آله من قولھم ذو مرة فبعید في نفسه ھنا ولا 
یلائم کلام المصنف أیضاً,ء - 


قتولہ تعالی : إِنٗ بن فی ضَللِ َشمر 2 

قوله : (إن المجرمین) أي جمیعھم من الآاولین والآخرین علی أن اللام للاستخراق 
فیکون کالتعلیل لما قبله ولٰذا آکد بإن واختیر الفصل فلا یکون من وضع المظھر موضع 
المضمر وإن حمل اللام علی العھد بکون من ھذا الباب فیکون تأکیداً لما قبله . 

قوله : (عن الحق فی الدنیا) . 


پ7 مےہےہےمسپتمے _ےیپیةۃ-٥+ ‏ یہ سور الشر/ ال ۸ 


قولە: '(ونیران فی الآخرة) دنیران تفسیر سغر علی تھا عامة لمع درقات جھٹم: 
والظرف فی الاول مجاز وفی الثانی حقیقة وفي کلامه ٦شارۃ‏ 27 ےھ المجرمین. 
0 مین فان ُعصاۃ الموحدین۔ ٦ِ‏ 


قولە تعالی : توم پسحبوں ِ التّار عَل بٌ غرم ٹاک کر ڑا 1 
ا قولہ: (ظیوم پحرت6:[الٹجر 004) بحضرب اقترا امت بی طذرقوا: ٰ 
[القمر: ]٦۸‏ لأنه لا یتعلق بضلال لأنە خالھم في الدنیا کما عرفته نعم لو فسُر الضلال: 
بالھلاك کما فی الکشاف لجاز تعلقه بالضلال لکن المص لم یلتفٹ إلیٰعذا المعئی:. 
لأنه لو حمل الھلاك علی الهٰلاِك فی الدنیا لکان عین قوله أو عن الحق فی الدنیا فلا . 
جرم أن المراد الھلاك في الآخرۃ فیکون في سعر تکرار لە تاکیداً والٹاسیس خیر من٭. ۴ 
" سے لیجرون علیھا) معنی یسحبون والعذاب بالجر علی وجوهھم في وقت ۱ 
عموم الارقات کما لا بد ععزم الاشخام او نلم لا ماع من جمٹھا ۱ ۱ 
قوله: (أي یقال لھم) قدرہ إذ لا ارتباط بدونہ والقائل هو الملائکة کما'ھو الظامر ۱ 
7 آآن الأمر بالڈوق.استعارۃ تھکمیة والتفصیل في أواخر آل سرت ٰ ْ 
قوله: (ذوقوا حر النار وألمھا) 'مجاز مرسل . ۲ 
قول: ان سہا سیب الام ھا وسٹر علم لجھٹ ولللك لم بصرف) ان سیا نیا 


لا جہنم علم دا انقاب لک آد علم بقة بخصرصة لس ة لمرحدین وھي 
الٰطقۂ الاولی ولذا لم یصرف للعلمیع والٹائیٹ . ۱ ۰ 


قوله: ان سقرثه النار وصقرتہ إِذا لوحتهہ) شار ٴیہ. لی آن این یبدل ساتا لا . 


قولە: فان مسھا سبب للتالم بھا یرید آن المس مجاز مرسل في التالم من اتا إطلاق اسم 
السیب علی المسبب وفي الکشاف فلمس سقر [القمر: ۸ کقولك وجذ مس الحمیٰ وذاق طعم 
الضرب لن النار إذا أصابتھم بجرھا ولحقتھم بإیلامھا:فکانھا تمٰسھم بذلك عساً کما پمس الجیوان ۱ 
ویباشر ہما یزذي ویؤلم یعني إِن مس سقر استعارة مکنیة شبھت سقر بحیزان مؤذ مؤلم فائبت لھا 
ما ھو لازم المشيہ بە من المس تشخبیلاً للاستعارۃ کإثبات:الأاظفار للمنیة في قولہ وإذا الملیة أنشبت 
أظمفارھا ویجوز أن یکون من باب الاستعارۃ المصرحة حیث شبه إصابة آتار الس ا اطلق اَل 
المشبهہ به علی المشبه وھذا لا بنافی تلك الاستعارة المکنیة لجواز اجتماع المکئیة مع المصرة فيٰ 
ما واحة انا پکون المصرحة تخیلاللمکنیة قریتة لھا کا اکرنا فی (یتقضوت عھد ال 
[القمر : ]۲٢‏ وفی ہاشتعل الرأس شیبا* [مریم: .]٤‏ 
تُولہ ۵ اوح من لوہ الشمس اي غِرتة رسفعت وجھة آو من لحم باتار آی ایت 


سورة النمر/ الایة: ١٤‏ ۳۹ 


القاف إذا لوحته الٹلویح وھو تغییر الجلد ولونه من ملاقاۃ حر النار أ9 الشمس لا بمعنی 
الرھز والاشارۃ. 

قوله تعالی: انا ہی غؿو خلفلہ بفدر یک 

قوله: (أي إنا خلقنا کل شیء مقدرا) معنی بقدر إڈ الباء للملابسة حال من ضتفیر 
خلقئاہ أي إنا خلقنا کل شيء ملتبسأً بقدر وحاصله ما ذکرہ المصنف . 

قولہ: (مرتباً علی مشتضی الحکمة) مفھوم من الفحوی لن الخلق ملابس بقدر معین 
اقتضتہ الحکمة التي یدور علیھا أمر التکوین تفضلا لما ہین فی علم الکلام آنە تعالی راعی 
الحکمة فیما خلق الخ تفضلا لا وجویأً فالقدر بمعنی المقدر الذي روعي فيه الحکمة أي 
المصلحة وإن لم یکن لنا معلومة فی بعض الاشیاء المخلوقة ومن جملتہ خلق الکفار وخلق 
السعیر لعذاب الاشرار کقوله تعالی: ہولکن حت القول مني لأملان جھنم من الجنة 
والناس أجمعی ن4 [السجدۃ: ۱۳] ففي خلق الکفار وإیجاد السقر مصلحة وحکمة وإن لم 
نطلع علیھا وبھذہ الملاحظة بظھر الارتباط ہما قبله فلا تغفل . 

قوله: (او مقدراً مکتوبا ؛ نی اللوح قبل وقوعه وکل شيء منصوب بفمل یفسرہ ما 
بعدہ) آر مقدراً مکتوباً فالقدر علی ھذا لیس بمعئی التقدیر الأزلي بل بمعنی مکتوب فی 
اللوح قبل وقوعه قد علمنا حاله وزمانه کما فی الکشاف وھذا عو المراد بالاخبار بکونه 
مکتوباً في اللوح فقد علمنا حال المجرمین قبل وجودھم لکن ھذا لا یترتب عليه الجزاء 
وما یترتب عليه الجزاء ھو العلم بکونھم مجرمین بعد وجودھم واختیارهم الکفر والفسوق 
وھذا تعلیق حادث والاول تعلق قدیم. 

قوله: (وقریء بالرنع علی الابتداء وعلی ھذا فالأولی أن یجعل خلقناہ خیراً لا نعتاً 
مک یب ٠‏ سے مساپووسشیر ہی دقع 
میں ری ہے السنة ومذھب ہج ٹچ ہس 
المشھورة نص فی مذہب الحق فیجب ان یجعل خلقناء خبراً لا نعتاً. 


قول٭: ولعل اختیار النصب ھھنا مع الإضعار لما فيه من النثصوصیة علی المقصود 
اجتمعت السبعة علی القراء: بالنصب وجاء في الشاذۃ القراءة بالرفع والمختار مو التصب لان 
القراءة ہالنصب ئص في [فادۂ المقصود د وھو أُن الل تعالی خلق کل شيء ہقدر والقراءۃ بالرفع 
یحتمل المقصود وغیرہ فإن في قراءة الرفع یحتمل أن یکون کل شيء مبتدأً وخلقتا خبرہ وبقدر 
حالا فعلی هذا بقید المعنی المقصود ویطابق المعنی الذي آفادہ القراءۃ بالنصب ویحتمل أن 
یکون کل شيء مبتدأ وخلقناہ صفة وبقدر خبر المہتدأً فعلی ھذا لا یفید المقصود لأن المعنی 


کس ۱ کت سورة القمر/ الاة: 7۰ 
تحضر آی القراء السبعة اتفقوا علی النصب مُع أنہ محتاج إلی اضَتا 7ھ+40ھ+0 
شيء دونا قراءة الرفع لما فیهانص ۂ فی المقصود وھو کون شيء جومرا ٴوأبز ضا اأنعال 
العباد بل أفعال الحیوان مخلوق لە ملتبساً بقدر بخلاف الرفع فإنه یوطیخلاف 
المقصود کما عرفته ومرادہ ان قراءة النصب منقولة من النبي عليه السلام تواتراٴد3ون ۱ 
الرفم لما ذکر من النص علی ٴالمقصٰود ولکونھا متواترة اتفق السبعة علی النصب لا آتث 
ویر وی روب ام می در دوہ ١‏ في کلام المصلشم ‏ 

غیرہ فظھر من مجموع ھذا البیان ألە لا تمسك للمعتزلة بھذہ الایة علی مذھبھم,ولو 
سلم آن مس قیل الحفھوم والسفوغ لا بازغی رق ادا علی آ کل شء مخلوق 
ود ہہ ہے ہیآ ْ 


وی ری وا بر ا ا ٣‏ 
القراءة بالرفع محتملاً للمقصود :وغیرہ والقراءة بالنصب نصاً في المقصود کان النصب اولیٰ من 
الرفع وذلك عو السر في |جماع السبعة علی النصب مع أُن الکلام في الرفع آخصر الأانه التصبمٴ . 
نے تی سای رت ریخ لا اعت فان ضاعت شاف کل کی ب2 س0 
یفسرہ الظاھر وئریء کل شيء بالرفج قال أبو البقاء کل شيء بالنصبِ العامل فبه محنذوف 
وبقدر حال من الھاء أو من کل شيء أي مقدراً ویقرأً بالرفع علی الابتداء وخلقناہ تعت لکل أو 
نعت بشيء وبقدر خبرہ وإنما کان الئضب أقوی لدلالته علی عموم الخلق والرفع لا بدل :علی 
عمومه بل یفید أن کل ثيء منخلوق هو بقدر وذھب ابن الحاجب إِلی أن کل شيء مہتدا 
وخلقناہ خبرہ وبقدر حال والمجموع خبر ن فیفید المعنی المقصود من الایة لکن لا یامن من 
أن یغلط بعشض فیجمل ظخلقناہ [القمر : ۹ صفة لکل شيء و٭ابقد رگ [الفمر: ۹ خبرا 
له فیکون التقدیر کل ٴشيء مخٔلوق لبا بقدر فیبعد عن المقصود لأٰله یوھم وجود شيء لیس 
بقدر لأنه غیر مخلوق لە تعالیٰ فکان النصب أولی لما فيه غن النصوصیة علی المقصوٴ قال 
صاحب الانتصاف ما مھدہ النحَاة اختیار رفعم کل ولم بقرأً بھا أحد من:السبعة لان رنع الکلام 
مع الرقع جملة واحدۃ ومع النضب جملتان فالرفع أخصر ولا مقتضی للنصب ھهھنا من الأموز _ 
ای ای راو رلک میمارت شاو می اس لان لی رت عائین 
خلقناہ صفة لشيء ویقدر خبراً عن کل شيء المقید بالصفة ومعناء أن کل شيء مخلوق لنا:بقدز 
فیوھم ذلك أن مخلوقاً مما یضاف إلی غیر الله لیس بُقدر وعلی النصبٗ یصیر الکلام إنا اْخلقنا 
کل شيء بقدر فیفید عموم نسبة کل مخلوق إ [لی اللہ تعالیٗ وعذہ الفائدۃ لا بوازیھا الفائدۃ 
اللفظیة مع ما فیھا من نقص المعنی لا جرم اجتمعت السبعة علیھا ولما کان الزمْخشريٍ یری _ 
ان أفعال العباد مخلوقة لھم استروح إلی قوله الرفع وإن کان شاذة وإجماع المتواترة حجة 
علیھم قال بعض العلماء ء فی الفرق بین القدر والقضاہ إن القدر بمتزلة المغد للکیل والقضاء 
بمنزلة الکیل ولھذا قال یو عبٰدة لعمز رضي ال عنه لما راد الفرٴار من الطاعون بالشام اتفر 
من القضاء قال آفر من قضاء الل إلی قدر اللہ تنبیھاً علی أن القدر ما لم یکن قضباء فمرجو أبْ_ 
یدفعه فإذا قضی فلا مدفع_لە وبشھدٴ'بذلك: فوله تعالی : یی و سردجیت لد 
نندی تس سرت 1۱. ۱ 


سورۃ الم ر/ الأبات : دضاے ب٥۵‏ سے۱ے_ے_ےجت تہ تن تہ سشئتت ‏ یت ت۔  ۳٤‏ 


قوله تعالی: وَمَااَنرا للا نہ کن بالبصر لپیا 

قولەه: (إلا فعلة واحدة وھو الایجاد ہلا معالجة ومعاناة) فالأمر واحد الآأمور ہمعنی 
الشيە والشأن ومعاناۃ أي مشقة نی العمل من العناء ولما کان إیجاد کل شیء منٗالأجرام 
العظام کالسموات والأرض وغیرھا ہلا تعب ومشمة کان إیجادہ تعالی الاشہاء علی تاج 
واحد ووثٹیرۃ واحدۂ وھذا هو المراد بالوحدۃ هنا فالوحدۃ صفۂة الخلق والڑیجاد بھذا المعنی 
کما أشار إليه بقوله إلا فعلة واحدۃة ولا ریب أن الوحدة لیست صفة للمثعلقات فالوحدۂ 
وحدۃ نوعیة لا شخصیۃة. 

قوله: (أو إلا کلمۃة واحدۃ وھو قوله کن [البقرۃ: ))۱١۷‏ فالأمر واحد الأوامر 
لکن لیس أمراً تکلیفیاً بل آمر تکوینی ولذا قال وھو قوله: ٭إکن* [البقرة: ۱۱۷] أي أن 
الله تعالی أجری عادته علی أنە إذا راد خلق شيء خاطبه یکن أي أحدث فیحدث ومنذا بناء 
علی صحة الخطاب للمعدوم وھذا مذھب بعض الأصولیین والمختار عند المصنف أُن 
تولہ: ٭اکن*4 [الہقرۃ: ۱۱۷] استعارة تمثیلیة فلا أمر ولا قول وھو مختار آکثر أثئمة 
الأأاصول ولذا اخرہ وقد مر التفصیل فی أوائل البقرة. 

قولە: (کلمح البصر) أي کرجع الطرف من أعلی الحدقة إلی أسفٰلھا۔ 

قفوله: ائي الیسر والسرعة وقٹیل معناہ معنی قوله: رما أمر الساعۂ إلا کلمح 
بالبصر* [النحل: ۷۷]) فالمعنی حینثٍ وما أمرنا أي فی شأن الساعة وإعادة الموتی دفعة 
إلا کلمح البصر إذ هو أقرب مرضه لأنە لا یلائم ما قبله ولانە مذگور فی سورۃ النتحل 
فیکون تأکیداً اختیر منا کلمح بالبصر علی کلمح البصر مع آنه إ إطناب لآن الاجمال أولا 
والتفصیل انیاً أوقع فی النفوس ۔ 

قوله تعالی : وََنَد َمَلَکتا اتَيَاعَکم فَهَل ین تُذسکر لیا 

قوله: (اشہاهکم فی الکفر ممن قبلکم) الاشیاع جمع شیعة وھم ممن یتقری بھم 
المرء من الاتباع والأقارب وفسرھا بالأشباہ لان الاشیاع في الغالب یکونون من جلس 

قولہ تعالی : وک شنیو فمسلو فی البر لیا 

قوله؛ (وکل شیء ء فعلوہ ۂٔ في الزبر مکتوب في کتب الحفظة) رکل شيء فعلوہ وکذ 
یفعلوئه بل ما یترکوئە وترکوہ لان قوله مکتوب للاستمرار ولو ح خص المکتوب ہالعاضی لا 
یعم المستقبل بل یکون خاصاً في الماضي من الفعل والترك. 

قوله تعالی: وہل صغبر وکبر مستطر لیا 


قوله : (من الأعمال) فالصغر والکہر فی المعاصی ظاھر وفی الطاعة فھما بالنسبة إلی 
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لکن لا ریب في جریانھما فیھا وجمیع ما خلقہ اللہ تعالی مکتوب في اللوکوکما صرح 'بھ في < 
فوله تعالیٰ: ڈٛإنا کل شيء خلقناہ بقدر4 [القمر : ۹) ولعل تخصیعھا بالڈکرنلیمناسبتھا بما ٰ 
قبله وپتعضح منە أن الوجه الأول في قوله تعالی : انا کل شيء خلقناء بقدرہ [القَمٰر: ٤>‏ مو 
سو اور و ہہ سا موشرہ س وس پچ ذف 
یژدي إِلی فساد المعنی لأئك لو نصبتہ کان التقدیر فعلوا کل:شيء في الزبر وھو نخلاف الواقَم 
وآما الرذع فمعناہ ان کل ما فعلوہ +ثابت في الزیر وھو المقصود فلذلك اتفق علی زقعہ وو سا 
دقائق العربیة انتھی قوله فلذلك اتفق علی رفعہ معناہ فلذلك نقل دس پ سو 
فقط ولذلك اتفق القراء علی الرفع ‏ ٴ 
قولہ: (سخیر نی اللی)ٴ مکتوب من السطر بمعنی الکتب وأشار لی آد ان 
الافتعال بمعئی الئلاٹی ۲ ۱ ے( ُ ْ 
قولە تمالی : اه ال نی جنپ در لیا ٰ ٰ ٰ 
اقوله: (إن المتقین) اي المٰرحدین بٹرینة مقابلته بالمجرمین اي الکافرین 'فالمراہ آدنیٰ 
المراتب من التقوی أو الوسطی منھا وھو الاجتناب عن الکبائر فیبقی أجوال عصاة _ 
المسلمین مسکوتاً عٹھا کما في اکثر المواضع قد جرت العادة الإلھیة عُلی أن یشفع - 
الترھیب بالت رنیب تنشیطاً لاکتساب ما پنجي وتثيیطاً عن اقتراف ما یروي ولم یَعطفب قصة ا 
المتقین علی قصۂة المجرمین ن لتباین عا هو اِلغرض منھما في جنات ونھر الظرفِ فی الأول 
حقیقة وفي الثاني مجاز إذ الهٰعنیٰ )۶۵یپ پ۹ ا" 
قولہ: اتھاں) أي او وآٹھار من لبن وٹھار من خمر وآنھار من عسل مصفی 
قوله: ہرس ہو رای سہارو سر ہاووہی و جا 
معئی إذ المراد الماھیة من حیث تحفٹھا في ضمن أفراد کثیرۃ بقرینة جتات . ۱ 
تل از ست تال الٰمصنف في سورة البقرة ة والٹھر بالفتح والسکان الیجریٰ: 
الواسع فوق الجدول دون ن البخر کالئیل والفرات والترکیب للسعة انٹھی ولذا - ۱ 
س ہمہ سو نوس سرد شو یھو 
لا یفھم غیرہ بدون قریلةا. . ۱ ک0 
فوله : زار ض ارس اتا.) اما فیا لمئیر بالماء المتدفق من ملیعہ فی کٹرۃ ٰ 
الفوائد وسبب النجاة والمراد الظل الممدود لا یتقلص أصلا قال تعالی : لا یرون فیھا شُمساً 
ولا زمھرب را4 [الانسان: ]٣۳‏ قَوله من الٹھار بیان للضیاء إذ الٹھار مو الضباء اہتروف ۱ 
سے جو یب رر تو سو رر تہ ہو پوت ْ 
قفوله: (وقریء بسکون الھاء وہۂ شم اود وسکون الا جع نھر کامد واد) فسیتہ 
خی ق فی سے ای میا و بسکون السین مفرد وأسد بضمتین 
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أو ہسکون السین جمع فحیدثدِ لا پحتاج إلی جعلھا بمعنی السعة أو اَلیاء بل جمم نھر 
بمعنی المجری الواسع جمع کثرۃ وأتھا جمع قلة بمعنی کثرۃ وعو الشائع فی الاستعمال . 


قوله تعالی : ف مَثَعّد تق ند مَليكي مفنیر ڑکا 
قوله: (في مکان مرضی) أي المقعد اسم مکان''' مرضي معنی صدق مجاز 'لنِ 
الصدف یلزمه الرضاء واکتفی باسم الجنس أیضاً والمعنی مقاعد صدق ویدل عليه قراء: 
مقاعد صدق . 

قوله: (وقریء مقاعد صدق) قارئه عثمان التیمي وھو بدل من ٭٭في جنات٭4 
[القمر : ]٥٥‏ بدل الکل ٭عند مليك 4 [القمر: ]٥٤‏ وھو صیغة للمبالغة لا اشباع الملك. 

قوله: (مقربین) فيه إشارۃ إلی أُنْ عند استعارة تمثیلیة ویعہر عنه بأن العندیة للمکانة 
والقرب والرتبي دون المکان وو ظاھر قوله مقربین إشارۃ إلی ان عند مليك حال ولم 
یلٹفت إلی کونہ خبراً بعد خبر أو بدلا لأنه خلاف الظاھر . 

قولە: (عند من تعالی آمرہ فی الملك والاقتدار) نبه علی أن مليیك صیغة عبالغة وکذڈا: 
المقتدر لن زیادةۃ الحرف تدل فان ناڈ المعنی فی الأغلب . 

قوله: (بحیث أبھمە ذوو الإفھام) بفتح الھمزۃ وکسرھا ضعیف وھذا أبلغ من قوله علی 
ذوي الأفھام ومرادہ أن تنکبر ملك ومقتدر للتنبيه علی أن ملکه وقدرته لا یکاد أن یفھمه أولو 
الأحلام فضلاً عن غیرہ من الأنام نما عندہ مما لا عین رأی ولا أڈن سمعت ولا خطر علی قلب 
بشر فکیف یفھمه أولو الأحلام وکیف یدرکه ڈوو الافھام وما رواء موضوع . 

قولە: (عن الٹبي پل من قر سورۃ القمر في کل غب بعث الله یوم القیامة وجھه 
کالقمر لیلۃ بدر) غب بکسر الغین المعجمة والباء المشددة أي یقرژھا یوما ویٹرکھا یوما ۔ 

قولە: (الحمد ش) علی اتمام ما یتعلق بسورۃ القمر والصلاة والسلام علی أفضل 
البشر وعلی آله وأصحابهہ ذو الفضل والقدرة ٹمت فی وقت الضحی من یوم الخمیس من 
جمادی الأولی فی سئة ۱۱۹۱۔ 


قوله : بحیث أبھمہ ذوو الأفھام أي وجدوہ مبھعاً لا ماتی لکنھه أي لا یجدون طریقاً إلی کنہ 
ملیکته لعلوھا عن درك العقول والأفھام یقال هو آمر مبھم لا ماتي لە. 

قوله: وغی الکشاف فاعند مليك*4 [القمر: ]٥٥‏ مبھم آمرہ في الملك بعني جيء بھما 
منکرین للإٍطلاق تنبیھاً علی أنە مليك لا یکتئهه وصف ولا تعریف ولا یہینە نعت وتوصیف قال 
جعفر الصادق مدح المکان بالصدق ولا یقعد فیە إلا أُھل الصدق وھو المقعد الذي یصدق اللہ نیہ 
مواعد أولیائه بن یھیج لھم النظر إلی وجھه الکریم. تمت السورۃ حامداً لل ومصلیأً علی نی . 
اللھم مستعیناً بك ومتوکلا عليك أقول. 


)١(‏ وإضافة مقعد لأدنی ملابسة أو إضافة الموصوف إلی الصفة. 


اے. قوله: اوہ صا مه ماف نر ہہ اود و ۱ 
عباس رضي الہ عنھما أو مدنیة هو قول مقاتل وھو سو پیوس 
الظاھر علی ان فيه اختلافاً کثیرا. ٣‏ ۱ "-ّ03" 

قُوله: (او تبحضة ویھا ست وسیعوق) آر تعفۃ آي بی آیاتھا مکیة وہنٹھا: 

مدنیة کما في الاتقان. ْ ٰ 


قوله تعالی: 6ك ۵:1 ٴ 

قولہ 7-2 صصم 
إبصال النعمة وإن رید بالرحمٰة ارادة الخیر فالمناسبة أیضاً ی 2 9 
هو الظاھر المتبادر . ُ ۱ ۱ ۱ 

قولە: سی ہمہ ریف ۲ 

٭نبأي آلاء ربکما تکذبان 4 [الرحمن:ذص٘٥٥٤]‏ النعم الدنیویة تعم النعم الوهبیة اچ ْ 

والوهبي بی روحاني وجسماني والکسبیة تزکیة النفس الخ . . 
قفوله: (صدرما بالرحمن) دون الرحیم وھذا بناء علی أن الرحمن ٤‏ - 4 و 
باعتبار الکیفیة ولذلك قیل یا رحمن الدنیا والآخرة ورحیم الدنیا کأنه اشار ھنا إلی رجْحان, 

ھذا المعنی وقد غر التفصیل في تفضیر البسملة . ۱ 


'سورة الرحمن عز وجل 
مکیة أو مذنیة أو متبعضة وآپھا ست وسبعون 
ہہ ۔ارراعلا 
(الرحمن علمْ القرآن4 7 ٣۶٦+ءھءھ ‏ ٭> 
قوله: سر ھت فس2 مت ا سے کل 
وروی ہی کرو پ کو وسر ریو رو زا ےکی و 
اصوٹھا وا عن کی لہ السورۃ مو النعم الجسیمۂ. ۰ ۱ 


نجیڈ 
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قوله: (فقدم ما هو اصل النعم الدپنیة وأجلھا وھو إنعامه الفَرَان وتنزیله وتعلیمےه) 
بیان إنعامه بالقرآن وتعلیمہ وھو منطوق وأما الإنزال فثابت باقتضاء النصفإكِ الڑنرال لازم 
متقدم والتعلیم یوجد بالإنزال واسنا التعلیم إلیه تعالی صحیح وإن لم یصح إطلاق المعلم 
عليه تعالی . 

قوله: (فإنه أساس الدبن) أي ما بہتنی عليه الدین فالأساس مستعار لە. 

ثولە: (وع] الشرع وأعظم الوحی وأعز الکتب إذ هو بإعجازہ واشعماله علی 
خلاصتھا مصدق لنفسه ومصداق لھا) ومنشاً الشرع إما عطف تفسیر لە إن رید بالدین 
والشرغ معنی واحد عام لاأاصول والفروع وان أرید باللین الأاصول وبالشرع الفروع 
فالعطف عطف المغایر وأعظم الوحي إذ الوحی عام لغیر المتلو أیضا وھو السنة والوحي 
المٹلو أاعظم رتبة وأعلی شاناً حیث کان مرجعا للغیر المتلو وأعز الکتب أي اأافضل الکتب 
السماویة فإئہ معجز ہبلاغته فھو باعجازہ دون سائر الکتثب الالهیة واشتماله علی خلاصتھا 
ومي الو حید وسائر الاعتقادیات وبعحضص الشروع التی لم تنسخ فی شرع ما والمواعظ 
ونحوھا مصدق لنفسه ناظر إلی الڑعجاز بالبلاغة رمصداق لھا أی لسائر الکتب ناظر إلی 
اشتماله علی خلاصتھا ومصداق اي ما یصدق لھا۔ 

قولە: (ثم اتبعه قوله: فإخلق الإنسان4 [الرحمن : ]٣‏ الَیة) أي ذکر عقیب ذکر 
إنزال القرآن وتعلیمه المقدم ذکراً لتقدمه شرفاً خلق الإنسان وإت کان خلق الإنسان مقدماً 
وجرداً علی إنزال القرآن علی وسولنا عليه السلام . 

قوله تعالی : علق الضسح لیلکا عل اتاج للا 

قوله: (إیماء) مفعول لە مسوق لتعلیل ذکرہ بعد من غیر فاصل وانما عدیی الایماء 
بالہاء مع أن تنعل بتہ ہإلی لتضمنه معنی الإڑشعار أو الباء ہمعنی إلی والعلۂ تحصلمیۂ . 

قولە: (ہأن خلق البشر) التعبیر بالبشر للتحاشی عن التکرار . 

قوله: (وما یمیز بە عن سائر الحبوانات) عطف علی خلق البشر . 

قولەه: (من البیان) بیان لما اختیر الإطناب لن التفصیل بعد الاجمال أوقع في النفوس . 

قوله: (وھو التعبیر عما فی الضمیر وإفھام الغیر لما أدرکه) وھذا إنما یکوٹ بالعقل الذي 

یمیز الإنسان عن سائر الخیوان فلا إشکال بأن الامتیاز بالعقل دون الببان إذ التعبیر عما في 
الضمیر إنما هو بالنطق الباطنی وهو الإدراك الكلي بالقوۃ العاقلة وإلی ما ذکرناہ آشار المصنف 
بقوله وإفھام الغیر لما أدرکہ ولم یکتف بقولە وھو التعبیر عما في الضمیر قوله وإفھام الغیر 
إشارۃ إلی أنە لیس المراد بتعلیمه مجرد تمکن الإنسان من بیان نفسه بل منه ومن فھم بیان غیرہ 
ایضاً إذْ هو یدور عليه تعاون الناس وتشارکھم فی تحصیل الغذاء واللباس والمسکن وغیرما 
وأیضاً یدور عليه تعلیم القرآن وسائر الأحکام فاتضح من عذا البیان ارتباطہ بقولە : ٭خلق 
الإنسان4 [الرحمن : ۳] 'لوعلم القرآن4 [الرحمن : ]٢‏ وکونه أعظم النعم والإحسان . 


تاس راک ر٤‏ 
قوله: (لتلقي کر بان خلق البشر وفي قوله لتلقیالوحي 'دون لتلقنی: 
القرآن [شارۃ إلی أن الحکم عاُ من لدن آدم إلی قیام الساعة و المراد بتلقيٴالرحي رحي' 
القرآن کما هو مقتضی السوق فحینكِ یعرف حال من عدا الأمة المرخومة بدلالة اللضی ۔ ُ 
اقوله: (وتعرف الحق وتبٔلم سی وتعرف الحق أي اُصول الدین 0 الشرخغ اي 
فروع الأحکام تفصیل لتلقي الوحي. ۵ 
قوله: (وإخلاء الحمل الفلاث الٹي ھی اغیار مترادنۂ ہس تھا اعدم 
ذکر العاطف فی الجمل الثلاث بأن بعطف الجملة الثانیة علی الجملة الأولی والثالئثة غلی: 
الثانیة فالجمل الثلاث خالیة عن العاطف بأن لم یذکر العاطف بیٹھا وھذا صادق علی ما من:_ 
شانه ورا سو دش و را را سی رسب پا ا 
یصح عطفھا فکان عليه آ نه إخاء الجملتین إذ الخلو عنہ بعدم کونه معطوفاً عليہٴ وعدم کونە 
معطوفاولھذه الدقة اختار الجمل الثلاٹ علی الجملتین تبعاً للکشاف بتغییر یسیر وصاحب: 
۱ الرشاد بتی الکلام علی ظارہ افقال إخلاء الجملتین غن العاطف . 7 ۱ 
قولہ: (لمجیٹھا علی ٹھیج التعدیٰد) لاٍإشارۃ إلی أن کلا منھا نعمة علی.حیالھا غیر: ٰ 
تابعة لغیرھا غي کونھا نعمة ولوٰ کانت مسرودۃ علی العطف لربما یتوھم أنھا نعمة من جیٹ: 
المجموع وإن أمکن دفعه بالقرائن وإنما قالٴعلی نھج التعدید أي علیٰ طریقتہ لأتھا لپست 
مسرودۃ علی التعداد بل علی طرزہ لن ما هو علی التعدیذ هو الذيٍ یراد لفظ٭ٗ وھنا لیس 
كذلك ولم یلتفت إلی کون الزُحمن خبر مبتدأً محذوّف أي الله الرحمن وما بعدہ مستائف: 
02 لالہ خلاف الظاھر لاحتیاجه إلی التقدیر وأیضاً لیس فی الخبر کثیر فائدۃ وأیضاً: 
أن ما اختارہ المصنف یفید أن الأفعال الہذکورة ہاب الواسعة دون ما ڈکی _ 
۱ وتعلیم القرآن مَن النعم الدینیة وخلق الونسان من النعم الدنیویة البدنیة الموھبٰیة وتعلیم: 
البیان من النعم ار اعت وت سر بربے ری سس 
ادرکہ من تمام البیان والإدراك أکثر, لت ۱ ۱ . 


ٰ قوله: تلقی الوحي خبر أنا یعنی 2 قولہ: ۱خلق الإنسات علمه البیانگ4 [الرحمٰن: !]٤ ٣‏ _ 
"ا فقولہ: فإعلم الفرآن چ4 [الرحمن ]٢‏ مع أن خلق الإنسان مقدم في الوجود علی تعلیمہ 'القرآن إیماء: 
بان المقصود الاولی من خلق الإنسان تعلیم ما بە پرشد إلی ما خلق لە من العبادة کقوله تالی:. 
فرما خلقت الجن والانس إلا لیعبدون4 [الذاربات: ]٥٥‏ وخص اثقرآن بالذکر لأنه اعظم وحی' 
الله تعالی رتبة وأعلی منزلة وأاجمع ما یراد بالھدایة من الکتب السماوبة إذ ھو بإعجازہ واشتماله 
غلی مکارم الأخلاق مصدق لنفضلده ومصداق لھا ودل اختصاص ذکر الرحمن علی أئه من جُلائل. 
النعم وعظائمھا وإنما اردف الإنسان ذکر:البیان لیتبہ علی ان اختصاصه بثلكِ الئعمة السئیة من بین 2 
سائر الحیوانات لتمیزہ وتعبیرہ ععا فيی ضمیرہ بالنق لإٌفھام الخیر . ٥‏ ُ 
ا قولە: واخلاہ الجمل الڈلاٹ الخ برید بیان وجه ترك العاطف ہین عذہ الأقمال اٹلا انی ھي: 
أخبار مترادفة للمبتدا الذي هو لفظالرحمن فإخلاؤھا عن العاطف لمجیٹھا علی نمط التعدید کما تقرل' 
.بت کربو ‏ کور یی و پر یہہ ہے 


سورۃالرحمن/الایتان: ٥ء ٦‏ -ع_م_مم۔ہےے۔ہ سس سس لمسےےم... ۳١۷‏ 

قولہ تعالی: اَلنَنش َلکَر جتان لا 

قوله: (٭ظوالشمس والقمر بحبان [الرحمن: )]٥‏ حسبان مصدر حسژن؟پالفتح کما 
ُن الحسبان بالکسر مصدر حسب وقبل جمع حساب کشھاب وشھبان . 

قوله : (یجریان) إشارۃ إلی أن الجار خبر لأنه ظرف مستقر وتقدہر فعل خاص غیّذ 
قیام القرینة أفید فضلا عن کونە منافیاً لکوئە ظرفاً مستقراً وتقدیر الفعل المستقبل لیفید 
الاستمرار التجددي إذ المراد الجریان فی کل یوم من المشرق إلی المغرب آو من أول 
السنة إلی آخرھا۔ 

قولە: (یحساب معلوم) أي الحسبان بمعنی الحساب وکونە معلوماً إذ الحساب لا 
یکون إلا معلوماً فالصفة موضحة. 

قولہ: (مقدر في بروجھما ومنازلھما) أي معین في بروجھما إضافة الجمع إلی التثنبة 
فصیحة والبروج في الفلك الثامن وفي لسان الشرع یسمی الكرسي ومنازلھما إضافة التثنیة 
الی التثنیة قبیحة ولذا أضیف الجمع إلیھا والمنازل مشھورۃ غٰي القمر دون الشمس قال 
تعالی: لوالقمر قدرناہ منازل4 [یس: ۳۹] الاَبة فھو للتغلیب آولھا منازل أیضاً وإن لم 
تکن مشھورۃ. 

قولە: (ویتسق بذلك أمور الکائنات السفلیة وتختلف الفصول والأوقات ونعلم السنون 
والحساب) واختلاف الفصول بحرکۂة الشمس قال الاإمام إنه تعالی قدر حرکۂة الشمس 
بمقدار من السرعة والبطء ہحیث یتم دورتھا فيی سئة وبه ینتظم مصالح العالم في الفصول 
الأربعة وبە یحصل نضج الثمار وغیر ذلك ولو قدرھا أسرع وأبطاً مما وقع لاختلت تلك 
المصالح انتھی ولو کانت الشمس مثل القمر في سرعة سیرہ یحل بتکون النبات وتعیش 
الحیوان والقمر لو کان مثل الشمس فی الحرکة لاختل معالم الناس فإن الحکمة فی سرعة 
حرکته أن یکون معالم الناس بتوقتون بھا أمورھم من قضاء الدیون والقضاء الأجال وغیر 
ذلك ومعائم للعبادات الموقتة یعرف بھا أوقاتھا خصوصاً الحج فإن الوقت مراعی فيه أداء 
وقضاء وإلی مجموع ذلك أشار بقوله ویتسق أي ینتظم فتدبر حتی تعرف أي آمر من الأامور 
سواء کانت عبادات أو المعاملات وغیرھا یوجد بحرکة الشمس آأو بحرکة القمر ٹم تفطن 
فی جزالة عذا المعنی ولطافتہ وفي استخراج رد مواقعه إلی محله. 


اقوله تعالی : جم وَاتَجْر مَسْجْمان لیا 
قولہ: (النبات التی ینجم أي یطلع من الأرض ولا ساق لە) فيه إشارۃ إلی ان اطلاق 
النجم علی النیات لطلوعه فیکون استعارة کما ھو الظاعر اختار ھذا علی المعنی المتبادر 


قولە: یجریان بحساب معلوم قال الزجاج الشمس والقمر مرفوعان بالابتداء والحسبان یڈل 
علی الخبر أي الشمس والقمر یجریان بحسبان أي دالان علی عدد الشھور وجمیع الأوقات . 


۳۸ ۔ سورة الرحمن/ الا 57 


لان اقترانه 00807" اقترانه ال رای یدل لی 
أن المراد المعنی المتعارف إِذ لو أرید ذلك لجاء علی نمط التعدید . ٣‏ رر ہپ 

ول : لق لە ساق بنا تعالی ٹیم برید بھما طیما تفہ الساتھیر من 
المکلشین طوعا) ینقادان لل تعالی أشار به إلی أن السجود وھو وضع الجبھة علی الأْگی: 
استعارۃ لذلك الانقیاد مصرحة ویسجدان استعارة تبعیة شبه جریھما علی مقتغنی الطِِیعةٗ 
باطاعة الساجد اختیاراً وطوعاً تقرباً لخالقہ وکنا افضائت متا السجود دون غیرہ من ٰ 


الدال علی تعظیم لہ تحالی وثقربه إذ التقرب بە أقوی قال عليه السلام ٭أَقَرْبْ یکو ٰ 
۱ سورد بو تہ ۱ ۱ 


قولہ: 70 +9 / أی ناء علی ظامر انحال وآما ادظر 2 

مقتضی الحال فحق النظم ما ذکر ۂ فی النظم الجلیل . ج 

قولە: (آن یقال وأجریٴ الٹإمس والقمر وأسجد النجم والشجر) واجری الس ۱ 
ھکذا وقع فی النسخة بالعاطف والظاھر ترکه إذ الکلام لیس في العطف وتزکھ بل في,؛ 
ذکز ضمیر یربطە بقرینة قولهٴلکٹھما جردتا الخ فکان ذکر العاطف إشارۃ إِلی آنه 'خبو۔ _ 
آخر للرحمن فھو في قوۃ الغطف علی الخبر الأول وإن لم یعطف وھکذا ذ في الٰخبر ۱ 
المتعدد بلا عطف إِذا لم یکن مسروداً علی نمط التعدید والظاھر أن قوله المِلمس' 
والقمر لیس بمذکور علی نھج التعدید مٹل ما قبله فلا جرم أنه في قوله المطف رآجری: 
الرحمن الشمس والقمر بحسبان وأسجد النجم والشجر له وترك قوله بحسبان وقولہ لە 
جیی موب سی شاو مو سم یں و ا او 
آلاول لمناسبته لما قبله في الجملة الماضویة . ٍ 


ی0 غر سی والقجر بحسہانہ والنجم والشجر یسحدانِ لە۸) الشمس القسی 
الارادة 299 لاستمراہ نو می داائر اسیا اعتبار الذوام فیما قبله 


تولە: یقادان للہ تعالی پریڈان السجود مجاز مسکمل قي معنی الانقیاد لان السجود الخقیقي 
وھو وضع الجبھة علی الأرض خضوعاً لہ تعالی لا یتصور في النجم والشجر. ٠‏ ۱ ۱ 

قولە: رکان سوا سای اہتال رای فی رھر یس تاوسمی 
۱ النظم أن بربط ماتان الجملتات وھما ٭الشمس والقمر بحسبان والنجم والشجر بسجدان . 
[الرحمن: ]٦ ٠٤‏ بالرحمن بالضمیر ویقال وأاجري الشمس والقمر واسجد النجم والشجر 
فتربطا بە بضمیر إلی الفاعل في أجري واسجدوا یقال والشمس والقمر بحنببانه والنجم ۱ 
والشجر یسجد ان لە فیتصلا به بضمیزي المجرور المتصل في بحسبانه وفي له لکٹھما استغنتا 
یو مر کی رت سب ہو سو شاو پور نت ھو یت 
الرحمن والنجم والشجر إنما ینقادان له . 


سورڈالرحمن/الّیة: 5 ۔۔۔۔۔۔_۔۔_ہ_____... لئے . ۔- ۳٤۹‏ 
أ٘یضاً ہالحیٹیتین فلا تغفل فلا ضیر فی عدم تناسب الجملئین في الفَعْلَيقوالاسمیة إذ وجد 
المائع للتناسب وھو قصد الدوام في المعطوف دون المعطوف عليیه. 

قوله: (لیطابقا ما تبلھما وما بعدھما نی اتصالھما بالرحمن) بذکر ضمیزنػيعود إليه 
باحد الطریقین المذکورین وفيه إشارۃ إلٰی اختیار کونه خبراً لا مستآنفاً. 

قوله: (لکٹھما جردتا عما یدل علی الاتصال إشعاراً بأان وضوحه یغنيه عن البیان) إذ 
لا یتوھم ذعاب الوھم إلی کون حال الشمس والقمر ہل حال جمیع الاشیاء بنسخیر غیرہ 
ثعالی ولا إلی کون سجود النجم والشجر یسجدان لغیرہ تعالی تفرداً أو اشتراکاً وکون ذکر 
الضمیر ظاھر الأمر لفظي وھو ارتباطه ہالمبتد ض ‏ بی ژپ و جچتے 
لمقتحضی الحال وھو المنشأ لبلاغة الأقوال . 

قولە : (وادخال العاطف بیٹھما لاشتراکھما ٹی الدلالة علی أن ما یحس بە من تغیرات 
احوال الأجرام العلوبة والسفلیة بتقدیرہ وتدہیرہ) لاشتراکھما فی الدلالة علی ان ما یحس به 


قولە: وإدخال ائعاطف بیٹھما الخ یرید بیان الجهۂ الجامعة الموجبة لدخول الواو 
العاطفة لجملة ٭والنجم والشجر یسجدان*4 [الرحمن: ]٦‏ علی جملة الشمس والقمر بحسبان 
وحاصل ما ذکرہ فی بیان الجامع إن کل واحدة من ماتین الجملتین تدل علی أُن ثغیرات 
الأجرام بتقدیر الرحمن وتدبیرہ فاشٹراکھما في ھذا المعنی أوجب عطف الژثانیة علی الاولی 
ولکن بقی ھھنا شيء وھو بیان وجه اختیار العطف ھنا وترکە في الجمل السابقة وھو مذکور 
في الکشاف حیث قال فإن قلت کیف أخل بالعاطف في الجمل الاول ثم جيء بە بعد قلت 
بکت بتلك الجمل الأول واردۃ علی سنن التعدید الذین أنکروا الرحمن وآلاءہ کما یبگت منکر 
آیادي المتعم عليه من التاس بتعدیدھا عليه في الذي قدمته ثم رہ الکلام إلی منھاجه بعد 
التبکیت فی وصل ما پجب وصلە للتناسب والتقارب ثم قال فإن قلت أي تناسب بین ھاتین 
الجملئین حتی وسط بینھما العاطف قلت إن الشمس والقمر سماویان والنجم والشجر آرضیان 
فبین القہیلتین تتاسب من حیث التقابل وإن السماء والأرض لا تزالان تذکران قرینتین وإن 
جریي الشمس والقمر بحسبان من جنس الانقیاد لآأمر اللہ فھو مناسب لسجود النجم والشجر 
إلی ھنا کلامه یعنی أُن الکفار کائوا مقرین بأئە عز وجل خلق السموات والأرض وأنه مولی 
النعم جلائلھا ودقائقھا فعدل من مقتضی العطف والانتظام في سلك التالیف بحرف أنسق إلی 
أسلوب التعدید للڑیذان بأن النعم غیر متناعیة وغیر متداخلة تحت الضبط والحصاء وإنما بعد 
بعضھا عداً فذکر مھا ما هو في أعلی مراتبھا وأقصی مراقبھا اکتفاء بہ ربعد التنبيه علی هلہ الدقیفة 
رجح إلی مقتضی الظامر من عطف الشيء علی آخر للجامع العقلي أو الوعمي أر الخیالي علی 
مٹھاج الوضع واليه آشار بقوله ثم رد الکلام إلی منھاجه بعد التبکیت في وصل ما یجب وصله 
فالٹناسب بین عاتین الجملئین في المسند إليه تناسب التقابل وھو جامع عقلي أو تقارن الصورتین 
فی لوح الخیال وھو الجامع الخیالي ومٰي المسند کون کل واحد من جریان الشمس والقمر بحسبان 
الل ومن سجود الئنجم والشجر لأمر الله تعالی من جنس الائقیاد عز وجل فلما تناسبت الجملتان في 
کل واحد من المسند إليه والمسند أوجب ھذا التناسب وصل الئثانیة ہالآولی بالواو. 


ہے سورةالرٰحمن/ الا كػكَّٗپ۷ا ٰ : 


أي بشعر به فتعدیتہٴ 7 0 0 *08تو بالاشتراك قڑیا مجزد الدلالة: ٣‏ 
فالجملة الأولی کما دلت علی, وی م العلویة تغیرات أحوالھا بتقدیرہٴ ثعَإلي وتدبیرہ۔ 
کذلك الجملة الثانیة دلت 7 أن تغیرات أحوال الأجرام السفلیۃة أیضاً بتقدیرہ وتدہیر ‏ 
والقرینة علی ذلك واضحة کثار :علی جبل ولا بخطر بالبال أنْ کل واحدة من الجمّلتین لی 
علی ما ذکر والیناسب بین الجملتین باعتبار أنھما مسوقتان لبیان شائہ تعالی وھو: أن جمیع* ۱ 
التغیرات بتقدیرہ تعالی وتدہیرہ لو کان المراد بیان حال الشمس والقمر والنجم والشجر: لم 
ٰ یحسن العطف نظیرہ خاط زید ہوم الجمعة وخطب الأمیر فیه فإن آرید بیان ما وقع في یوم . 
الجمعة حسن العطف وإلا فلا یحسن کما في شرح المفتاخ لە قدس سرہ وعلي ما ذکرہ . 
صاحب التلخیص في شرط کون العطف بالواو مقبولاً من اتحاد المسند والمسئذ إلیه الخ : 
یشکل العطف ھنا وفي مثله وما ذکرہ الزمخشري ھنا من أن الشمس والقمر سماویان ‏ ٰ 
والنجم والشجر أرضیان فبینھما مناسبة بالتقابل فقریب مما في التلخیص ھذا بیان المثاسٰبة ' 
في المسند إليه وأما بیان المنامٰیة في المسند فبینە بقوله وأیضاً جري الشمس زالقمر :أي . ْ 
بحسانه انقیاداً لارادته کانقیاد النجم وائشجر المراد من السجود فالمناسبة بینھما بھٰڈا 
الاعتبار فھذا أولی مما ذکرہ الَصنفٰ ھذا ہیان المناسیة بین الجملئین وأما المناسبة بین . 
الِشمس والقمر فلکونھما یرینْ وہین النجم والشجر فلکونھما نیاتیین فبیٹھما اتحاد في_ 
التصور فإن قیل لم لم یعتبرٴفي الجمل الأول مثل هذہ المناسبة ولم یعطف اجب 
الزمخشري عنه فقال بکت بتلك الجمل الأول وإیرادھا علی سنن التعدید الذین أنکروا . 
الرحمن والآئه کما بکت منکرآ بادي المنعم عليه من اللاس بتعدیدھا عليه في المثال الڈي _ 
قدمتہ وھو قوله کما نقول زید بأغناك بعد فقر أعزك بعد ذل کثرك بعد قلة فعل بك مالم ' 
یفعل أحد باحد فما تنکرہ ٹم رد الکلام إلی منھاجه بعد التبکیت في وصل ما یجب وصله : 
للتناسب والتقارب بالعاطف وت تعلم أن ما ذکر نکتة مصححة إِذ العطف لا ينافي کون 
سم -صحوہ ری سن سی وی ْ 


قوله تعالی: كت رن الاک ڑا 0 
قوله: (خلتھا مرفومة مْانًا اریہ لی امش را خلھھا نا ال آت: 


توله: 2د ورای کرس اس ار مہا عات داز وت 
مخترق والله تعالی رفعھا کما أوعمۃ ظاھرہ وھذا مثل غؤلك سبحان من صخر البعوض: وکبر الفیل . 
فان معناھما خلق البعوٴض صغیرا وخلق الفیل کبیراً لا أنْ البعوض کان کبیراً فصغرہ ولا أن القیل :_ 
کان صغیراً فکبرہ تعالی قال ابن جئي هو عطف علی قولہ: ٭پسجدان 4 [الرحمن: إ٦]‏ وخدھا. 
وھي جملة من فعل وفاعل نحوٴ قولك قام زید وعمراً ضربته أي وضربت عمراً وقال صاخب : 
الکشاف ف8 والسماء رفعھا4 [الرحمن:. ۷] جاء بالنصب عن الائمة لأنك إذا قلت زید لقیته وعمرأً! _ 
کلمته تختار نصب عمراً وإذا أرید الحمل علی ثقیته فمعك جملتان صغری وکبری أيا لقیته وزید: 


سورۃالرحەمن/الايق: ۷ __ہ +۹٥٥‏ __ہ _نج>... _. لئے_. ._. .۔- ۳٤٤۹‏ 
ومتقدم علیھا بالذات وھذا یكفي في الحال المحققة . 

قولە: (ومرتبة) أي شرف من الأرض سوی تربة التبي عليه السلام . 

قوله: (فإنھا منشأً أقضیته) تعلیل لکونھا أعلی رتبة . 

قوله: (ومتٹزل أحکامه) تفسیر لقوله منشأ أقضیته والقضاء والحکم ھنا بمعتی واحلا 
ولما کان قضاء اللہ تعالی ثبت فی اللوح المحفوظ علی وفق ثبوته في علمہ الأزلي أولا 
وثبت ثانیاً فی الملا الأعلی من الملائکة الذین یدہرون الأمر بعلم اللہ تعالی ایاھم وأمرھم 
بتنفہذھا وکله فی السماء وأیضاً یدبر اللہ تعالی الأمر من السماء إلی الأرض لا سیما من 
العرش والسماء تتناول العرش أیضاً ولھذا قدم بیان أحوالھا علی الأرض وفي قوله محلا 
أي مکاناً ومرتبة إشارۃ إلی آن الرفع في النظم الکریم أعم من الحسي والرتبی إما بعحموم 
المجاز أو بعموم المشترك أو بالجمع بین الحقیفة والمجاز إن قیل إن الرفع في الرتبي مجاز 
والأآخیران مذھب الشافعی . 

ٹول : (ومحل ملائکنەہ) آفی ملائکة المقربین من ساداتھم وإلا فغبعض الململائکۃة 
أرضیون کما صرح به فی سورۃ البقرة قول: فا خلتھاہہ (النحل: ]٥‏ والخلق ثابت 
باقتضاء اللنص . 

قوله: ڑ(وقریء بالرفع علی الابتداء) فحینئدِ تکون جملة اسمیة معطوفة علی ما قبلھا 
والتناسب ہینھم ظاھر وأما النصب فبالإاضمار علی شریطة التفسیر . 

قوله: رالعدل) فالمراد المیزان العدل ضد الچور ظاھرہ استعاره مصرحة لکونه 

فَولە: (بآن وفر علی کل مستعد مستحقه ووفی لکل ذي حق حقه حتی انتظم أمر 
العالم واستقام کما قال عليه الصلاة والسلام بالعدل قامت السموات والأرض) اي أملھما 
من الانس والجن فإن بالظلم یقع الھرج والمرج فیھلك من في الأرض وأما سکان 
السموات فھم کأنھم مجبلون علی العدل لانتفاء القوۃ الغضبیة والشھوانیة وھی منشأً الظلم 


لقیته هذا مذعب سیبویە واعترض عليه أنه لو عطف علی محل لقیته کان التقدیر زید عمراً کلمتہ 
ویژول المعنی إلی معنی زید کلمت عمراً وھو فاسد إذ لا عائد في الجملة إلی زید وأجاب عله أبو 
علی أن المعطوف علی الكثيء لا یعتبر فیه حال ذلك الَشيء وتلا باب قولھم مثقلداً سیفأً ورمحاً 
وزعم أن الإعراب لم بظھر في موضع لقیته وما لا یظھر إلی اللفظ کان کالمطروح وقال الطیبي 
الظاھر أن یعطف علی جملۂ فوله: ۶ والشمس والقمر بحسبان4 [الرحمن : ]٥‏ لیؤذن بأن الأصل 
أجری الشمس والقمر وأسجد النجم والشجر فعدل إلی دوام التسخیر والانقیاد في الجملتین 
الأولیین معنی التوکید فی الأآخیرۃ . 
قوله: فإنھا منشأ أقضبته تعلیل لرفعتھا الرتبیة لا المحلیة الوضعیة . 


1 ےس سس سے سے ارس ران ۸ 4: 
وانجور ولو فرض الظلم فیما بیٹھم لاختل الحال ویمکن أن یراد بھخَا:أيفْسهما کما ال 
تعالی : فإتکاد السموات یتفطرنْ منہ4 [مریم : ۰] ویستلزم بقاء أھلھما بالعّلِأپضاً ُ 
قوله: (ار ما نعرف به مقادیر الأشیاء من میزان ومکیال) آشار بە إلی ان 7 
بالمیزان ما یعرف به المقادیر مُجازاً وھو مفھوم کلي شامل للمعنی الحقیقي ومو الین 
وللمعنی المجازي وھو المکیال وھذا جائز اتفاقاً ولا جمع فیە ہین: الحقیقة والمجاز . 0+( 
قوله: (ونحوھعا کأنە لِما وصف السماء بالرفعة العي هي من حیث إِٹھا مصدر:' 
القضایا والاقدار أراد وصف الأرض بما فیھا مما بظھر بە التفاوت ویعرف بەه المَقدار! _ 
ویسوی بە الحقوق والمواجب) ونحوھما کالمقیاس کما و المشھور بین عملة:البناء,کانہ: 
لما وصف السماء بالرفعة الوصف بحسب المعنی وأراد بالرقعة الرفعة رثبة بقرینڈ قوله التی:۔ 
هي من حیث إلخ لما عرفته من أٹھا شاملة لھا أيضاً أراد بە بیان ارتباطه بما قبلة لکن' 
۱ المناسبة حینثدِ أن یذکر أولا وضع الأرض ولعل لہذا أآخرہ مع نہ + أشد ملائمة لوله: 
تعائی ؛: ظا الا تطخوا : في المیزانہ٭ [الرحمن : ۸] لا ولا تصر علیہ الزمخشري۔ 6 7 


قوله تعالی : لا مراف اليبَان ا ۱ جو 

قوله: (أی لأن لا تطغوا قیٰه) أي ٴکلمة أن مصدریة بتقدیر الجار ویحتمل أن تکون تفسیریة: 
کما فی الکشاف لما فی وضع الٰمیزان بأي معنی کان معنی القول لن الوضع بالوحي واغلام: 
ہر وس ا سیر زایا سو سو ا عو کپ 
المیزان ولعل لھذا اقتصر المصنفٰ عليه علی أُن دم ذکر سم سن ت پر ۱ 
یکتفي بذکر احتمال في موضع عن ذکرہ آفي موضغ آخر۔ 

قوله: (أی لا تعتدوا ولا تحاوزوا الانصاف) اي لا تعتدوا أي الطخیبان جاوزا الحد 
والمراد ھنا تجاوز الحد فی الآانصاف ولذا قال ولا تجاوزوا عن الانصاف وھذا جار غلی: 
التفسیرین للمیزان ولا یتبادر مُنه الوجه الأول لن الانصاف بمعنی العدل إما مطلقاً وھو 
الوجه الول آؤ العدل فی المیزان وھو الوجه الثاني فعلم منە ان المعنی الاول آ امن 
الثانيی إذ العدل أعم ئن العدل فیما یعرف بە مقادیر الأشیاء ومن غیرہ, 7 

قوله : (وقریء ٭لا نطغوا4 [الرحمن : ۸] علی إرادة القواہ) أي بتقدیر الو اي 
ووضع المیزان حال کونە فائلاً لا تطغوا وخاطب نبيە عليه السلام فقال: 77 4 
[الرحمن: ۸] ولٰذا قال علی إرادۃ بر رر پر سی 


ترل: ( اْر) سلف اس :7 اما فی کونہ ہشن نقا 7 فی صورة کونہ نفیاً 


قوله: کأنه لما 0-2 السماء بائرفع الخ بیان لوجه ارتباط قوله: ظإووضع المیزان4: 
[الرحمن٤٦]‏ بما بله علی التفسی الٹانی للمیزان وھو أن یراد بە عا یعرقف مقادیر الأشیا ء٠‏ 


سور؟ الرحمن/ الأًیۃ: ۹ |٣۳‏ 
فلان أقیموا بمعئی أن أقیموا وقد مر مراراً أن الأمر والٹھي إذا دخل علْهاآن المصدریة 
ینسلخ منھما معنی الطلب فیأول بالمصدر مثل الإخبار والإقامۂ مستعارۃ للیبدیل قولہه 
بالقسط ح إما للتأاکید أو للعجرید لآأن القسط هو العدل وقیل قوموا وزنکم بالکّدل أي 
أقیموا بمعتی قوموا وقیل أقیموا لسان المیزان بالعدل فالإقامة بالمعئی الحقیقی وقیل الاقایة 

بالید والقسط بالقلب والعدل في الوزت بالید لا بائقلب ۔ ٰ 


قوله: (ولا تنقصوہ ای سر لافافشضوبسرصيا تی بل 
سووہ وقوله فإن من حقه أن یسوی تعلیل لھذا المقدر قوله لأئه المقصود من وضعه وشرعه 
وأمرہ ولذا علله بقولە: ۶لآن لا تطغواہ4 [الرحمن: ۸] الخ واشار بقوله: أن یسوی إلی أنٰ 
الزیادة لیست من حقه فإن کان الإیفاء ممکناً بلا زیادۃ فالزیادة مستحبة غیر مأمور بھا بل قد 
تکون ممنوعة کالرہویاٹ مثل بیع الفضة بالفضة وإن کان الإیفاء لا یتاتی بلا زیادۃ فح 
الزیادة من حقه لا لذانہ بل کونھا ذریعة إلی الایفاء وقد مر التفصیل في سورة ھود. 

قوله: (وتکریرہ مہالغة فی التوصیة بە وزیادةۃ حث علی استعمالہ) وتکریرہ أی تکریر 
لفظ-المیزان في موضع الاضمار أو تکریر الأمر: بعدل المیزان إذ الٹھی عن الشیء أمر بضدہ 
فالجمل الثلاث أمر بالعدل في المیزان ویلائمه قوله مبائغة في التوصیة بە قوله وزیادۃ حث 
علی استعماله بلائم الوجه الأول ظاھر لکن المراد استعماله علی وج العدل والاستقامة . 


فولهہ: (وقریء ولا تخسروا بفتعح التاء وضم السین وکسرھا ونتحھا علی أن الأاصل 


قول: وتکریرہ مہالغة في التوصیة وزیادۃ حث علی استعماله یرید بیان وجه فيی وضع المظھر 
موضع المضمر في موضعین وکان ظامر النظم بقٹضي أُن یقال ألا ثطغوا فیه ولا تخسروہ فوضع 
لفظ المیزان موضع ضمیرہ جا و ہیور وس رر سر سر یر می 
یعني قیل أولاً ووضع المیزان امتناناً وثوصیة فی شان المیزان ٹم عقب بقوله: : الا تطخرا فی 
المیزان٭ [الرحمن: ۸] وکان من حقه أن بقال ألا تطغوا ۂ ود اود 
تطغو فيه تشدیدا ا للعوصیة بشأن المیزان ٹم قیل ولا تخسروا المیزان وحق الظاھر أن یقال ولا 
تخسروہ تقویة للأمر باستعمال القسط في الوزن فإله لما مر أولا بقولہ: للوأقیموا الوزن بالقسط 4 
[الرحمن: ۹] ثم عقب بالٹھيی عن ضدہ في قوله: ولا تخسروا المیزان* [الرحمن: ۹] حصل بە 
زیادة حث قی استعمال المہزان قال الراغب قوله تعالی: لف وأقیموا الوزت بالقسط ولا تخسروا 
المیزان4 [الرحمن: 8۹] یجوز أن یکون إشارۃ إلی تحري العدالة فی الوزن وٹرك الحیف فیما 
یتحاطاہ في الوزن ویجوز أن یکون ذلك إشارۃ إلی تعاطي ما لا یکون به فی القیامة خاسراً فیکون 
سم قاق نشی تد مر اؤہ برک الین فلارمات کل خترآن ذک اط تعالی ذ فی القرآن فھو 
علی المعنی الأخیر دون الخسران المتعلق بالمغیبات الدنیویة والتجارات البشریة ما الراغغب 
الوضع اعم من الحط ومنه الموضع ویقال ذلك في الحمل والحمل وقولہ : ٭والأارض وضعھا 
للأنام4 [الرحمن: ]٣١‏ الوضع عبارۃ عن الإیجاد والخلق ومته وضعت الکتاب والوضع فی الشراء 
استعارۃ والوضعیة الحطیطة من راس المال وقلد وڈ ضع الرجل في تجارته ورجل ہین الضعة فقي 
مقابلة سنی أي رفیع . 


١۰ سور الرحمن/ الایتان‎ _ ۱ ْ ۳٤ 


ولا تخسروا : المیزان فحذَِ الجار واوصل الفعل) علی الاصل ھٰذا ام علی.أن الأصل 
أآنه لازم فقط وھو الذي اختارہ الشیخان ومذھب بعض أھل اللعة وأماقوله تعالی : 
'فلآخسروا أنفسھم٭ [عود: ]۴٢‏ فقذ قیل إنه بمعنی وقوع الخسران :وھذا المعیٰغیر مراہ _ 
ھنا إذ المعنیٰ لا تخسروا الموزون في الوزن والمص حمل الخسران علی متی الٰتققبان: 
والنقصان قد یستعمل لازماً 'وقد یستعمل متعدیاً فالشیخان جمااٌ علی معنی اللازم فلا 
إشکال أصلاً وبالجملة الفعل لا یکون لازماً ومتعدیاً ہمعنی واحد بل بالمعیین ۔ ْ 


قوله تعالی : والانش عم يلاسار لیا 


قوله: (خفضھا) آي الوضع هتا ضد الرقع وما سبق , نمی الشع نقیہ منمة الطباق 
وکذا ہین السماء والارض صنعة التقابل . ۱ 


7 قولہ: (مدحوة) أي مبسوطة ممھدۃ کی عظامی تر ضا "8*0 
ذلك دحاھا4 [النازعات : 70ط لاو ولی الس ول با آو دلاو ساورف 

مثل ما مز في رفعھا للتفنن. 0.0" 

۱ قول: (للخلق وقیل الأنام کل ذیي روح) للخلق وم الأول وذذا مرض قول مر قال 

الأنام کل ذي ردح لان التخضیص خلاف الظامر وکذا القول بأن عو الثقلان ضعیفِ 

اوثدا لم یلتفت إليە المص . ۱ 


قوله تعالی : پا کک الخ کٹ اکر 50 
اقولە: :(ضروپ مما فک یما شررپ آي آتاع کئیرہ مما فک بد اي ہما نکسم پا 
غیر الغذاء والضروب مستقاد من خارج او المراد: جنس الفاکهة المراد الکثیْر من:الأنواغ . 
رس سر مو سر سو 0سس سے وا × دی ہیں 
'شرافتھا وکثرة منافٹھا کما نب عليه المص . 


قوله : (اوعیة سر جع کہ پکسر الکاف فی لا وی مھا فی الضشیص ر ودحوہ ۱ 
سید سی 


کنصرہ یجس و تر ہر ہہ 
طلعه قبل أن یصیر بلحاً من لیف بکسر اللام وسعف بفتحتین أغصانه ِا یبست ما دام_ 


قوله: جمع کم بکسر الکاف وھو وعاء الطلع ویقال لغطاء التٹرر والجمع کمام وأ٘كبة 
وأکمام ویقال کممت اٹشیء ٭ ی غطیته وکممت الجب إ|ِذا شددت رأُسه فوله مُن لیف وسعفت . 
رکفری أللیف للنخلة واحدہ لیفة زالہعفة بالتحريك غصن النْٰخلة یہ کوربو ا 
الکاف ونتح ا الفاء ورتشدید ےد ےے رت رت َٰ 


سور الرحمن/ الأیة: ۳٥ ۱١‏ 


علیھا الخوص فاإڈا خلا عنه فھو جرید قوله وکفری بضم الکاف وقتیچ الفاء وفتح الراء 
المشددة والقصر وعاء طلع النخل من الکفر وھو الستر کذا في الصحاح . 

قوله: (فإله ینتفع بە) آي ہما یغطی مما ذکر وھو بیان لفائدة توصیفه بقول5٭ذات 
الأکمام*4 [الرحمن: ]١‏ لکن مجاز لن ذات الأکمام طلع النخل لا نفس النخل . 

قولە: (کالمکموم) أي کما ینتفع بالمکموم وھو تمرہ. 

قوله: (وکالجذع) عطف علی المکموم تنبیهاً علی کثرۃ ما ینتقع بە لأن الجذع هو 
خشبتھا والتمرۃ قائمة علیھا وفي ھذا البیان رمزا إلی وج تخصیص النخل بالذکر من بین 
الاشجار وفي بعض النسخ کالجذع والحب والثمرۃ وفي بعضھا کالجذع والجمار والثمرة 
والحب ذو العصفٗ قیل وھو الصواب والنسخ مختلفة وفي بعضھا مڑج قبیح وذکر الثمرۃة 
بعد الحب مما لا بظھر وجھه والآاولی الاکتفاء بقوله وکالجذع وبھذا یتم بیان أحوال النخل 
ویفسر الحب ہما یتغڈی به کالحنطة کما وقع في بعض التفاسیر . 


قوله تعالی : والب ذو الف والران سا 

قولە: (کالحنطۂ والشعیر وسائر ما یتغذی بہ والعصف ورق النبات الیابس کالتبن) 
وفسر بالورق للزرع کما أشار إليه المصنف فی سورۃ الفیل وکأنه آشار إلی أن ما اختارہ منا 
أُنسب بہیان فائدة توصیف الحب بقولہ : "ذو العحصف٭٭ [الرحمن : ]۱١‏ کتوصیف النخل 
بذات الأاکمام . 

قوله: (یعني المشموم) أشار بە إلی أن المراد بالریحان کل نبات لە رائحة طیبة فیعم 
جمیع الآزھار وکون مرادہ الریحان المعروف بعید نعم هو الظاھر من النظم الکریم . 

قولە: (آو الرزق) أي مجازاً لأن الرزق مشابہ للریحان من حیث التلذذ فیکون بیان 
وما یتغذی به فقط وھو الحب الذي لە عصف هو علف النعام . 

قولە: (من قولھم خرجت اطلب ریحان اللہ تعالی) أي رزق اللہ تعالی لظھور أن 
المراد لیس الریحان المعروف فال عليه السلام فی شأن الولد ہوآأنه من ربحان اش تعالی؛ 
فاستعیر للولد أیضا۔ 

قولە: (وقرأً ابن عامر والحب ذا العصف والربحان أي وخلق الحب والریحان أو 
آخص) أي آو یقدر ناصبه أخص والمعنی وأاخص الحب وجهھه أن الحب نفعه أتم وأعم 
لأئه یحصل به قوام البدن وکذا العصف علف الحیوان وحفظ الحیاۃ في طول الزمان وکذا 
الریحان علی الوجه الثاني وجملة آخص عطف علی قولە: ٭فیھا فاکھة٭ [الرحمن: ]۱١‏ 
وفيه نوع الات . 

قوله : (ویجوز أن یراد ڈا الریحان بحذف المضاف) عطف علی ذو العصف بتقدیر 


7 سورة الرحمٰن/ الایق: ۳ 


ابیان رو9 سنا 7 نوامقی ولا الرزقف لأزہ و صفت اجب حیندِ فالمراد 
حینئلذ بالریحان أئلب استعارۃ 27 فحذف المضاف وأقیم| المضاف ال مفئ نی الزعراب 
وھو النصب ۔. ٰ 


فوله: (وقرأ حمزۃ والکلٰائی والریحان بالخفخض والباقون الرفہ) اي بالجر عطااعلی 
العصف ویجوز العطف علی :المضاف إليه وإِن کان العطف علی المضاف أولی والبْاقَوْث 
میمرت لوسر را اہ ویپ یہ 
الماکھة کیف لا وبعضی الفواكٰ غیر موجود فی بعض البلدان . 
ا قولە: (وھو فیعلان من الروح ثنقلیت الواو یاء وادغم ٹم خفف) أُصله روحان قلبت 
الواو یاء لأاجتماعھما مع باء ساکنة متقدمۂ الخ أشار به إلی أن الظاھر أنه من الروح:فھو 
واوي کما صرح یه ابو علي الفارسي أشار إليه بقوله وقیل روغات الخ فلا وجه لقلب:إلواو 
پاء وتمحل فی دفعه ان اما صله ریوحان وسلم کونە واویاً نوجه قلبٴ الواو یام لما مر من 
امیا سے یا ا رازہ کی طلہ تی سر ماق موی رای کر خاف وندو ۱ 
البائین روعاً للتخفیف . ٰ ۱ 

قوله: (وقیل روحان قلبت واوہیاء للتخفیف) فوزنہ فعلان قلب واوہیاہ شا إذ لا ۱ 
قیاس فيه ولذا مرفنە. کو 


قولہ تعالی: ان ال ٹا طریأ 


قولە: (طقباي آلاء4 [الرحمن : ۳) الایة الفاء لترتیب إنکار الواقع م یی 
ذکر من النعم المتوافرة بعضھا نعم دینیة وہعضھا نعم دئیویه تعرف بالأفکار الو فیة 'والکل 
یو جب الایمان بمولیھا ومعطیھا بالأانظار الية وذکر الرب ھنا أوقع من سائر آسمائد اڈن 
ایصال النعمۂ ترتبیة مع الرمز إلی أَنْھم عبدوا العاجز الغیر القادر وت رکوا عبادة خالقھم ْ 
وملعمھم لتاکید الاإنکار رتشدید التوبیخ والڑنذار وقدم الجار علی عامله لمراعاۃ الفاصلة 
ومعنی تکذیبھم بآلائہ إنکارما مجازاً لأن التکذیب وھو النسبة إلی الکذب مسٹلزم لە 

عدم إمکان الحقیقة والإنکار |ما بالمقال کإلکار نعمة القرآن بقولھم و رت 
أساطیر الأولین أو.بلسان الْٰحال کسائر النعم فإن ترك الشکر إنکار معنی فإن اقرارمم 
باللسان مع عدم مؤافقة الأرکان والجنان کلا إقرار والتعبیر عن کفرمم بالتکذیی للعبالغۃ ۔ 
في بیان شناغتھم کان النعم اخبرتھم بکوٹھا من القادر إلقوي فکذبوما ویتضح مل ھا 
جواز کوئە استعارة مکنیة بتشیيه اللعم بالمتکلم لدلالتھا علی ھا من الل تعالی' وأثبت لە ما 
ہو من ۔خواض المشبه ہە والمٰعنی فبأي فرد یسر می یی کر ٭ 
قولە : (الخطاب للثقلین) وھذا باعتبار أغلب أفرادہ. 


قولدە. (المدلول عليھما قوله لاأام) سواہ کان المراد الخلق طر آوا کل ذیٰ روخ 
اسیو سیت ہس ہی شا دو دص ا 


سورۂ الرحمن/ الأآبتان: ١۱ء ۱١‏ ه۳ 


المعتبرۃ عند البلغاء لا المنطقي حتی یرد أنه عام والعام لا دلالة لی الخاص بإحدی 
الدلالات الثلاث کذا قیل وفیه نظر والجواب الصحیح أن المراد بالعام وهىؿالأنام عنا معنی 
العام لکنە في الخارج وقع علی الخاص وھو الثقلین ھنا ولا إشکال فيه أظْیْلاً کذا قال 
اللحریر فی بحث الاستعارةۃ من المطول . 

قولە: (وقولہ: ۶ٛآٰبھا الثقلان* [الرحمن: )]٣٣‏ أي المدلول علیھما بقوله تعالی: 
٭ّأيھا الثقلان4 [الرحمن : ١‏ م'لالة مطابقة وقد یکون القرینة متاخرة کما صرح بە عبد 
الٰرحمن الآمدي . 


قولہ تعالی: عَلَ لان ین صَلسّ کلتکُر (8ا 

توله : (الصلصال ات الیابس الذي لە صلص3ة) أي صوت إذا نقر . 

قولە : (والفخار الخزف وقد خلق الله آدم من ٹراب) والفخار الخزف وهو ما أحرق عنہ حتی 
بحجر وأشار بقولە آدم إلی أن المراد بالإنسان آدم عليه السلام علی أن اللام للعھد وقال في سورةۃ 
الحجر الظاھر من الڑنسان الجنس لآأن تشعب الجنس لما کان من جنس واحد خلق من مادة 
واحدة کان الجنس ہأسرہ مخلوقاً منھا لکن ما ذکر ھنا هو الراجح المختار عند المفسرین . 

قوله : (جعلە طیناً) بمجاورۃ الماء. 

قولہ: (ثم حماأ مسنوناً ٹم صلصالاً) مسنون الحماأ طین تغیر واسود من طول مجاورۃ 
الماء مسنون مصور أو مصہوب لیہبس ویصور قد مر تفصیله في سورۃ الحجر. 

قوله: (فلا یخالف ذلك قولە: ٭٘خلقہ من تراب*4 [آل عمران : ]6٤۹‏ ونحوہ) جمع 
بین الیات الواردۃ فیھا دفعاأ لوھم المخالف . 


قوله تعالی : مَعَلَقَ الْجَانٌمِن تارج مِن نار للا 

قولە: (الجن آو آباء الجن) وھو الظامر أي الجان اسم جنس شامل لأفراد الجن 
کلھم قوله الجن آو آباء الجن أي الجان اسم لأصل الجن کاآدم للبشر وھو ھل هو إبلیس أو 
غیرہ ففيه قولان لم یذکر فی سورۃة الحجر الجن ولم یذکر إبلیس هھنا. 

قولہ: (من صاف من الدخان فؤمن نار٭ بیان لمارج) أي من للبیان وفی الآاول للابتداء. 


قولە: من صاف من الدخان لفظ من فی من الدخان للابتداء وفی من تار للبیان أي من لھب 
صاف من الدخان غیر مختلط به وفی الصحاح فؤمارج من نار [الرحمن : ]٢‏ أي لا دخان لھا 
خلق منھا الجان وفی الکشاف من صاف آأي من نار أر مختلط من نار أو راد من نار مخصوصة 
کقولە: ڈؤأنذرتکم ئارا تلظی4 [اللیل : ]۱١‏ فسرہ علی ثلاثة أوجه الوجھان الأولان مبنیان علی 
تفسیر المارج تارة باللھب الصافي واخری بالمختلط ہسواد النار والوجه الثالٹ مبتی علی التصرف 
فی تنکیر نار ہأن یحمل علی النوعیة أي من نوع من النار معلوم فی عرف الشرع ولھذا استشھد 
بقوله : ٭ؤناراً تلظی٭ [اللیل : .]٦٤‏ 


٭٭-....'۔'...۔ ...ہے ووڈالوسن/لایاك: کوںہ -- ۱ 


ول : مر سو سرت مرافیہ اس ٰ 
إلی البیان فإِنه في الأصل للمضطرب .وإ ذ کان المراد به ھنا نار صاف من 'للْغاِن کما ضرح: 
سشیوں ناوت ہیی سر لی ایی نزو بت ار ×× 
بصاف من نار بملاحظة بیانہ بقوله × غؤمن نار4 [الرحمن: .]۱٢‏ ٰ 
ٴ قوله تعالی: ان ءلۃ یک گزار ئا .َُ* 
قولە: (مما أفاض علیکِما فی أطوار خلقتکما) ااظاعر ان الخطاب للجیِس قالمراد 
ْ ض رہ نوج بقولہ: و مہ اطرارا4 نوج : .ھ072" اولا ۱ 
انشاهم خاً آخر ھذا فی الإنسان وقس علیہ اقاد الجن ویسکن آن براد بالاطوار خلقھم ٦‏ 
ہت والو جه لاک سز (اسرہ سی اسب جیل الات ھی کم ۸۳ ' 
قوله: (حتی صیرکما أفضل 'المرکباٹ وخلاصة الکائنات) آفضل 0ھ" رٹ 
الحیوانات في العالم السفلي لا یلم تفضیل الجن علی الملك والمرکب لا یطلق علی ٴ 
سم ای سی وہ ہی ود ولو سلم العموم فلا یلزم ,من تفضیل 
المجموع تفضیل کل واحد متھما فکوٹ الإنسان أفضل کما هو مذھب جمھور سو ے 
کافِ في ذلك ونبە بە علی أن إلًلاء منا أطوار مختلفة فلا نکرار وکذا. ۱ 


قوله تعالی : رب اِلشَرقنا ون العریبن لا فان ءالہ نیھا تکوبان (راا ٰ 

قولهة: (مشرقي الشتاء زالصیف ومغرییھما مما في ذلك من القوائد الع لا تَٔصی' 
کاعتدال الھواء. واختلاف المفصول وحدوث ما یناسب کل فصل فیه إلی غیر ذلكا) إشارة لی 
أن الآلاء هنا غیر ما ذکر فلا ٹکرار ایضاً وکذا الکلام في البواعي وفي الکشاف فائدۃ الٹکری'ر 
آن بقرع لھم العصاء مرات واستثناف التشيه والاستیعاظ إِذا سمعوا الحث علی ذُلك والبعٹ 
عليه لثلا بغلبھم السھؤ ولا بستولي علیھم الغفلۃ وھکذا حکم کل تکرار من القغضصص 
وغیرھا کذا بینه فی سورة القفر مع زیادة توضیح والمص سعی في دثح 02 
وستعرفه فی سورة والمرسلات :-_ 

قولہ تعالی : مز ات آتتان لگا .ت 

قوله: ےسا یٹ ٭-- آرسلتھا) ظاعرہ سم لت اامرے 
الاضطراب والجري مستلزم للاضطراب قوله من مرجت الدابة بیان استعماله بھذا المعٹی۔_ 

قوله: (والمعنی أرسل البحر الملح والبحر العذب) کون احد البحرین غذباً ت0 
'ملحاً مستفاد من موضع آخرٴقال تعالٰی فی سورۃ الفرقان ومو الذي مرج البحرین ھذا _ 
عذب فرات لیک [الفرقان: ]٤٥‏ أي بلیغ الملوحة یت 


سورۃ الرحمن/ الاأیة: ٠٢‏ ۱ اس 

قولہ: (یتجاوران) منفھم مما بعدہ وأٔیضاً هذا مقتضی إرسالھما. 

قوله: (ویٹماس سطوحھما) معئی یتجاوران لآن التجاور قد یکوَكٌپدون ذلك 
التماس''' ولو اکتفی بقوله ویتماس سطوحھما لکان اولی . 

قولە: (أو بحري فارس والروم یلتقیان فی المحیط) ولا یقال فیە یتجاوران ویتاصٰ 
سطوحھما إذ ہیٹھما حاجز من الأرض فحیئئذِ قوله تعالی : ٭یلثقیان4 [الرحمن : ۱۹] أمَا 
حال عمقدرۃ إن کان المراد إرسالھما إلی المحیط أو اتحاد أصلھما إن کان المراد إرسالھما 
سہور ہر ریو ظیلتقیان* [الرحمن: ۱۹] بعد قولہ: فمرج 
البحرین4 [الرحمن: 1۹] المعنی الأول وکلام المص یمیل إلی الثاني حیث قال لأنھما 
خلیجان أي شعبتان . 

قوله: (لآأنھما خلیحان بنشعبان منه) تفسیر لہ لأنه حینئد یکون الارسال منه لا إليه 
فالوجە الأول لا یلائم کلام المصنف وکون البحر المحیط أصلا لھما إذا کان المراد بحر 
فارس والروم دون الأول فإن البحر العذب لا ینشعب من المحیط قال المصنف في سورة 
الفرقان کدجلة تدخل البحر فتشقہ فتجري في خلاله فراسخ لا یتغیر طعمھا في حل المعنی 
الأول ولا ریب أن إرسال الدجلة ونحوھا إلی المحیط لا منه اللھم إلا إذا أرید التغلیب 
فالکلام منتظم إليه أ٘یضاً وینکشف منە أن المراد بالبحرین أحدھما النھر الکبیر لان مائه 
عذب ففقيه تعلیب علی الوجهہ الأآول . 


قوله از پینہما بود لا بنخیان ڑکا 

تولہ: (حاجز من قدرۃ اللہ تعالی أو من الأرض) ھذا علی الوجه الاول فالبرزخ 
معنوي ح قوله أو من الأرض علی المعنی الآخیر ففيه لف ونشر مرتب . 

قوله: (لا یہي اأحدھما علی الآخر بالممازجة وإبطال الخاصیة) لا یبغی أحدھما 
وھر البحر الملح فالإضافة للعھد إذ لا مجال لبغي النھر الکبیر علی البحر ھذا بیان حالھما 
رہپ وی سض ور تو وک سو ٗ تجعجھفھ 
مشاعد بالحس . 


قوله : حاجز من قدرۃ الل تعالی قال الراغب البرزخ الحاجز والحد بین الشیٹین والیرزخ 
أیضاً الحائل ہین الإنسان وبین بلوغ المنازل في الآخرۃ وذلك إشارۂ إلی العقبة المذکورۃ ئي 
قوله تعالی: ففلا اقتحم العقبة4 [البلد : ]١‏ وقال تعالی: ومن ورائھم برزخ إلٰی یوم 
یبعٹون 4 [المؤمنون: ]٣٠٢‏ وتلك العقبة موانع من أھوال لا یصل إلیھا إلا الصالحون . 

قوله: لا یبغی احدعما علی الآخر ہبالممازجة وإبطال الخاصیة مذا ناظر إلی أُن یراد 
بالبرزخ الحاجز من قدرۃ اللہ وقوله ولا یتجاوزان أحدھما بإغراق ما بیٹھما ناظر إلی ان یراد بہ 
الحاجز من الأرض . 


() والتماس قبل تغیر طعم الدجلة ونحوھا فإذا تیر واضمحل فلا تماس ولا بحرین . 


۰ك سورالرحمن/ الأباْٹ: ٢٤٢٢‏ 


قولە: (أر لا ساط حدیھما بإخراق ما بیٹھما) وو لا یتجاؤززان بَالمُعجمة سد 2 ٰ 
الثاني ففيه لف ونشر مرتب ایضاً. ٰ 


قوله تعالی : کان ,-) 2 ڈیا ریم یہہما الاو سم 


قوله: یر ور تدم رید خی کی سڈ 
الوجه الثاني ولذا قدمه صاحب الکشاف ومرض ما اختارہ المصنف . . ۱ ۱ 
ا قولە: (وقیل المرجان الجرز الأحمر وإن صح أن الدر بخرح من الملم) وا ٰ 
ایج درا جو ددرت ا سے 
متحقق وإن سلم ذلك فعلی الاول إِنمًا قال منھما لأنه یخرج الخ ھذاٴمن قبیل الشعریاٹ لا 
رو سرماں ہیی سر رس مو سس سے 
تعرض ما اختارہ المصلف مع التتیه علی ضنعقه. ۳ 

قولہ: (فعلی الأول |نما قال منھما لأنه یخرج من مجتمع الملح والعذب أو لأنھما لما۔ 
اجتمعا صارا کالشیء الواحد وکان المخرج من أحدھما کالمخرج منھما) فعلی الأول اذ 
علی الثاني باق علی ظاھرہ وف قوله صارا کالشيء یا جو وو مر ون 
سر وف یو سم بی ساس سی مس ک۲ 

قولە: (وقرأ نافع وأبو عمْرو ویعقوب یخرج) مبنیأً للمفعول من الأفعال: - ٰ 

قولە: (وقریء نخرج ویخرج بنصب اللؤلؤ والمرجان) وقریء یخرج میلباً با للْفاعل, 
خر اضر زار تالی دورد الو ٰ ُ 


قوله تعالی : فا ءَاله رَيَک کان نا وآ اور رشکرور اج 
فوله: (ي السغن جمع جاریة وقری ابحذف الٰہاء ورفع الراء) اي بإظھارٰ الرفع لی 


۱ قولہ: حر سی یت والعاب أي فعلی أن.بُکون: 
البحران متصلین والحاجڑز بیٹھما قدرۃ اللہ معنی قولہ: فڑیخرج منھما 4 [الرحمن: ۲ والحال أآنهٴ 
یخرج :من أحدعما أنہ لا بخرج إلا:من مجتمع الملح والعذب لا یخرج من غیر المُجتمع قالٴ 
صاحب الانتصاف ھذا القول یردہ المشامدة والأصح هو الوجه الٹاني وھو أأٹھعا لما اچتمعتا: 
والتقیا صارا کالشيء الواحد فکان الخارج من أحدھما کالخارج منھما بعني نہ تعالی جمعھما في: 
الذکر وقال: مرج البحرین یلتقیان4 [الرحمن : ۹ فاذا خرج من أخدھما یستقیم أن یقال خرچ: 
منھما کقوله تعالی : لؤخلق سیع نموات 4٤‏ [الملك : : ]٣‏ وجعل القمر قبھن ٹورأ والقمز في' السماء, 
رید دنر رر و مم سیپ سی ےس مس ٰ 
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. إشارة إلی رد ما قِل من أن 27 بخبرون کذلك‎ )١( 


سورۃ الرحمن/ الاأیتان: ٢۲ء ٢٢‏ ۳۹۷۹ 


الراء وند کان مقدراً علی الیاء التي فی آخرہ لان منقوص فإدا حذفتٌ‌لالِتقاء الساکنین 
کانت مقدرۃ علیھا أیضاً والمحذوف لما جعل نسیأً منسیاً أعطوا ما قبل الآخرْحکمه. 

قوله: (کقول الشاعر: 

کقوله لھا أي المرأة المحبوبة ثنایا جمع ثنیة مقدم الأسنان مراد ورصف ثغر امرأۃ 
والاسنشھاد بقوله ثمان فإنه آظھر فیه الرفع علی نون ثمان وھو منقوص . 

قوله: (المرفوعات الشرع آو المصنوعات) الشرع ہضم الشین والراء جمع شراع وشرز 

قوله: (وقرأً حمزۃ وأبو بکر بکسر الشین أي الرافعات وو أو اللائي ینشئن 
الأمواج و سے أي الرافعات الشرع وھو الأظھر أو اللائي ینشکن الأمواج أو السیر 

فولەه: (في البحر کالاعلام کالجبال جمع علم وهھو الحبل الطویل) فی البحر ذکر 
لتاکید أُن المراد بالجواري السفن آأو للتعمیم مثل فی الأرض فی قوله تعالی: رما من دابة 
پي الأرض4 [ھود: ]٦‏ الاپة, 

توله تعالی: ا 4 کوبانِ لود 

قوله: جے ضلع یراہ اکر کہ اعت ترکیبھا وإجراٹھا فی البحر 
بأسہاب لا یقدر علی خلقھا أو جمعھا غیرہ) من خلق مواد السفن تفسیر لل٦ًلاء‏ المراد ھنا 
مغایرة للاٌلاء المذکورۃ قبل وانتفاع الإنسان بھا ظاھر وأما انتفاع الجن فبواسطة الإنس لان 

قوله تعالی : 020 

قولە: (من علی الأرض من الحیوانات آو المرکبات ومن للتغلیب أو من الثٹقلین) 


قوله: فکلھا ثمان یعني أجری النون في ثمان مجری حرف الإعراب وإلا فمحل الإعراب هو 
الیاء فی الثمائي وفي الجواري . 

قوله: المرفوعات الشرغ لفظ الشرع جمع شراع وھو الوتر أي مرفوعات الأوتار . 

قولە: أو المصنوعات فسر المنشات علی وجھین لأنھا إما من نشأت السحابة أی ارتفعت 
وأنشاما ال أي رفعھا وھو الوجه الأول أو من أُنشأً اللہ خلقه أي أرجدہ وصنعه وھو الرجه الثانی 
فوله أي الرافعات الشرع تفسیر علی الوجه الأول وقوله أو اللائي بنسئن الأمواج أو السیر تفسیر 
علی الوجہ الٹانی . 

قولەہ: من الحیوآنات آو المرکیات ومن للتقلیب یعتی (فا آرید بمنٰ علیھا الحیوانات أو 
المرکبات کان مقتضی الظاھر أن یقال ما بدل من لکن لما دخل العقلاء فیھا غلبوا علی غیرعم 


علی الوجھین قولہ و من التقلین فلا تخلیب حینل لکیٰ المخعنیمی لوف الظاھرٴولذا ۱ 
اخرہ وکذا يھلك ما فی جوف الأرض وفی السما بل الارقن رانا ٭ أیفظاوالی ذلك:_ 
آشار بقوله: ٭ویبقی وجھ ربك*٭ [الرحمن : ۷ حیث حصر البقام في ذاته تعالققوفھم 

منه أن ما سوی اللہ تعالی وصفاتہ فإنه مالك ولو لحظة وقد لوح إ لیه المصنف بقولہ:ؤلو: 
استقریت جمیع جھات الم وجودات الخ فإن هذا بناء علی ما ذِکرناہ وند مر الکلام فیة فی" 
فوله تعالی: لکل شيء عالك إلا وجھہ4 [القصص : ایور میم میں 
بالذکر لأنه أقرب إلینا وإخبار فنائه شند تذکیراً واتعاظاً, کے 


قولہ تعالی : تق َمْةرَيكَ خر الس َآلیگار گا 
قولله: (ذائہ) غالو جە ہوبر وت وھؤ ”٦ص"ھھھ‏ ۶ت 


پسراییراھ زیم ابو روب بے ای میں ات جج 


رو ما دس مات وننحصت 'وجوھھا وجدتھا باسبزھا فائیة في 

حد ذاتھا إلا وجه الله تعالی آٹي الوجه الذي یلی جھتهہ) ھذا ت تفسیر آخر للوجة أي المراد ۱ 
ار کے سی الیشی لسر نوا سی ات ای لڑساا رر سی 
الجهھة التی نقصد ونتوجه إِلِیْھا فإِنه موضوع 'لھذا في اللغة ویصح إرادته أیضاً کما بین ۱ 
وتوضیحه ان الممکن لما لم یکن یکن ذاثہ مقٹضیاً وجودہ ولا عدمه وواجبا بالنظر إلی علمّة فله ۱ 
جھتان فبالنظر إلی جھة کون مُمِکناً ئی نفسه غیر مقتض وجودہ یکون معدوماً ٴقي حد ذاتة 
وھو معنی الفناء ھنا لا الھلاك بالفعل وبالنظر إلی أنه واجب وجودہ بالنظر إلی غلتہ لا 
یطلق علیہ العذم بل هو باق بیقاء علئہ فالمعنی حیئلِ کل من علیھا ہل جمیع الموجؤداتٰ 
۱ کم رنہ فا معدوع من جھة کوتھا مسکنة حا بر موجیة لوجودھا وبا من چھت . 
کونھا واجباً وجودھا بالنظر إلی علتھا المقتضیة لوجودھا وقد أشان إلی ما ذکرنا المٰحقق . 
صدر الشریعة في التوضیح فی المٰقدمات الأربعة واتضح معنی قوله أي الوجه الذيٰ یلئٰ _ 
جھتە تعالی وھو کونە واجباآً'وجودہ باق غیر فان بہقاء علته التامة اوللعلماء آفي خل ھذا 
المقام أقوال کثیرۃ قد تصدی لبیانھا بعض المحشین وما ذکرناہ مما سنح بالبال والعلم عند _ 
اللہ الملك المتعال ذکر هھذا الو ج الدقیق بعد ذکر الوجه الصحیح المتبادر فانه المناسبے.. 
للمقام لن فی مزید تذکیر واتعاظ ولڈا لم یذکرہ صاحب الکشاف ولم یلتفت إلیە صاحپ 
007ج ۱ 


ورجوہا می بوا جد وا ور ار ور و : ۷ کقولك“ کے 
ہمالك إلا وجهھہ ن4 [القصص : ۸۸] أجیب بأن قولە: ٭افباي آلاء رہکما جج ہے ۸ 
بجر و و شتو دو وو پوت 


سورة الرحمن/ الایة : ۲۸ پ ہہ 


قولە: (ذو الاہتغناء المطلق) تفسیر الجلال باللازم لآن الجلالق:العظمة ومی 
نستلزم الغناء عن جمیع الموجودات من جمیع الجھات وإلا لکان محتاجا لو من وجە 
وھو مستلزم للحقارۃة تعالی اللہ عن ذلك علواً کبیرا وإنما فسرہ باللازم لتکئیر:الْفائدۃ 
وتٹمیم العائدۃ . 

ٹوله: (والفضل العام) تفسیر الإاکرام والعموم مستفاد من صرفه إلی الکمال وأٔیضاً 
صفاته تعالی علی وجه الکمال ولك ان تقول إنه منفھم من الاستغناء المطلق وبھذا یظھر 
وجه تقدیم الجلال علی الإکرام في الذکر نقل عن الکرمانی أئه قال إنه تعالی لە صفات 
عدمیة مٹل لا شریك له وتسمی صفات الجلال وصفات وجودیة کالعلم والحیاۃ وتسمی 
صفات الإکرام انتھی وکذا صرح بە جم غفیر من العلماء ولعل سرہ أن الجلال عبارة عن 
الاستغناء المطلق وھو سلب الاحتیاج فاستعمل في کل سلب والإکرام عبارۃ عن الإحسان 
والانعام وھو وجودي فاستعمل فی کل وجودي ہذکر المقید وإرادۃ المطلق . 

قولہ تعالی : نائء الم ریکا تکیبان روا 

ٹولە: (أي من بقاء الرب وإبقاء ما لا یحصی مما هو علی صدہ الفناء رحمة 
وفضلاً) إشارة إلی الوجه الثاني الڈي بینە بقوله ولو استقریت الخ والابقاء نعمة واحدۃ 
لکٹھا کثیرۃ جدا باعتبار المتعلقات کما نبە عليه بقوله وإبقائه ما لا یحصی الخ فاتضح 


مہحمی جممع الألاء . 
فوله: (أو مما یترتب علی إفناء الکل من العادة والحیاة الدائمة والنعیم المقیم) أو 


قوله: ذو الاستغتاء المطلق والفضل العام وفی الکشاف ۶ذو الجلال والإکرام4 [الرحمن : ۲۷] 
صفۃ للرجه ومعناہ الذي یجلہە الموحدون عن التشبيه بخلقه وعن أفعالھم أو الذی یقال له ما أاجلك 
وأکرمك آو من عندہ الجلال والإکرام للمحصلین من عبادہ إلی ھنا کلامه لما قید الزمخشري کل واحد 
من الجلال والإکرام بقید فیه فوجه من أصل الاعتزال وتعریض بأھل السنة في أنھم قالوا قبائح أعمال 
العباد بخلق ال بقوثه یجلە الموحدون عن التشبيه بخلقه وعن أفعالھم فسرھما القاضي رحمہ الله 
بحملھما علی معنی الاڑطلاق من کل فید فقوله الاستغناء التام معنی الجلال وقوله والفضل العام معنی 
الاکرام وهذہ الصفة التی ھی ف ذو الجلال والإکرام4 [الرحمن : ۷ من عظائم صفات ال وکلھا 
عظیمة ولقد قال رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ٭لظٌوا بیاڈا الجلال والإکرام؛ أي الزموا واثیتوا 
عليه وأکٹروا ذلك في دعواتکم وعنہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم برجل وھو یصلي ویقول یا ذا الجلال 
والإکرام فقال قد استجیب لك قال حجة الإسلام لا جلال ولا کمال إلا وھو له سبحائه ولا کرامة ولا 
مکرمة إلا وھی صادرۃ منە فالجلال من ذاته والمکرمة فایضة منه علی خلقه وفنون إکرامہ خلقه لا تکاد 
تشتحصر ونتناھی وعليه دل قوله تعالی: ٭ولقد کرعنا بنی آدم4 [الإسراء: ۰ 


نو مورۃ الرحمن/ الایة: ۹ ۱ 


نب علی فناء الکل أي بکل المکلفین وھو المذکور في الکشاف ََرفت آنه لم 
ہی ہر ہت مزیلاً للنعمة ظامراً حاول وجه کونە نعمِأنه موصل: 
إلی الحیاۃ الأہدیة الحقیقیة وتزتب عليه اللعیم المقیم ھذا في حق السعداء ظاه رفا فيی. 
حق الأشقیاء ء فلأنھم أضاعوا ذلك بالکفر إذ المقصود من الاإبہداء والڑعادۃ الاثابة وا 
العقاب فساقھم إليه شرکھم وؤمعاصیھم وإنما قال إفناء الکل لن الفناء إنما یکوٹ بالافتاء:' 
والإفناء من صبفات اللہ تعالی وھو أحق بأن یعد ئعمة وإِن کان الفناء أیضاً نعمة ؤاو الفاضلة 
لعدم اجتماع الوجھین ولم یذکر کون بقاء الرب نعمة لما عرفت أُن کونه نعمة باعتبار إبقائه ْ 
ما لا یحصی وفي المعنی الأول وھو المعول لا یعتبر فيه الإبقاء بل یعتبر فيه الإفناء ۱ 
والإعدام ومئه انکشف وجه تعبیرہ بالافناء المقابل للابقاء وآما ما الفناء فھو عند المضٹف, ْ 
محتمل کون الفناء في حد ذاتہ مع بقائہ بعلته فألنعمة في مذہ الصورۃة الإبقاء وکوئہ معدوماً 
بالموت واٹھلاك فتکون النعمة في هذہ الصورة الإفناء ولذا لم یعد الفناء نعمة :ٹي تفْبه بل 
الا راد ستَ یس والإفناء أججری وللہ درہ ما أدق اعتبارہ والإبقاء والافناء إنمام وقد یطلق ‏ 
اق می 20000 مل ۱ ۱ 0 ۲ ٤‏ 
قوله تعالی : پک تی اوت پان گر مرو نار للا ٰ ُ 
فوله: (یسأله) للاستمرار من في السموات لقاھر آن من لتغلیب قولہ زالارض ای 
ومن في الأرض . ْ 
قوله: (فإئھم مفتقرون إليه فی ذراتھہ وصفاتھم وسائر مسوت لھم) ئي۔ 
وت بدء وھو ظاغر وبقاء لان الممکناٹت الحادثة کما تحتاج إلی علة حال حدوٹھا: كذلك 
سو ات سسس نہ ٦‏ 
قوله: (والمراد گمسار یم نے سی ْ 
ونیه إشار: إلی ان السؤال مجاز عما یدل علی الحاجة فیتناول السؤال بالنطق وغیرہ 'نطریق 
عموم المجاز فھو جائز بالاتفاق . ُ 
رت ون بیو کچ ر7 ولی 
آن المراد بە الوقت لا بیاض الٹھار فالمراد الوقت ہل الان قیل عليه إنه بحسٍب اثظامر 
مخالف لما مز تفسیز قولہ تعاللی: فوما آمرنا إلا واحدة4 [القمر: ]٤٥‏ الاڈ لاقتضائہ عدمٌ _ 
.التدریح ولذا قیل جف القلم التوفیق ہیٹھما أن الأول باعتبار تقدیرہ في الأزل وھذا باعتباز. 
في تعلق الاإرادة وإحدائه في وقته المعین لە کما قیل تھا شؤون یبدیھا لا شؤون یبتدیھا 
وہذا معنی قوله یحدث الخ ۔ !انٹھی وأنت تعلم ان قول المصنف ھناك إلا فعلق واحدۃ وھو۔ 
الڑیجاد بلا معالجة ومعاناۃ یدفع مذہ المخالفة الظامرۃ لن فیە لا تعرض لعدم لتدریج قولہ 
'وعو الإیجاد یمنع حمله علی تقدیرہ في الأزل وحاصل کلامه ان ن إیجادہ تعالی:ؤاحدة وحدة _ 
نوعیة وھو الیجاد ہلا معالجة ومعاناۃ ومشقة وھو عین ما ذکر ھنا کما لا یخقیٰ . 


سورةالرحمن/الأیتان: ۳۶٭: ۳٣‏ سے ۹ 


قولہ: (وفي الحدیث) رواہ ان ماج وابن حیان وغیرھما عن أبي'النبرداء رضی الله 


قولہ: (من شأنہ أن یغفر ذنباً ویفرج کرباً ویرفع قوماً ویضع آخرین) من شأنه تو ہمن 
اللبعیضیة علی أن لە شؤون کثیرۃ مثل إیجاد أشیاء کثیرۃ وإعدامھا وتجدید أحوال بعد إعذام 
أحوال آخر وشآن اسم جنس ولذا حسن دخول من التبعیضیة عليه . 

قولە: (وھو رد لقول الیھود إن الله لا یقضي یوم السبت شیئا) وھو أي قوله کل یوم 
بمعنی کل وقت رد لقول الیھود الخ وجه الرد ظاہر أن اللہ بقضی أي پفعل شیئاً من الأشیاء. 

قوله تعالی: : خی َال 2 ریکما تکوبان یا 

قولہ: (أي مما یسعف بە سؤالکما أو ما بخرج لکما من مکمن العدم حیناً فحیناً) أي 
مما یعسف بە أي مما یقضی بە سؤالکما وسؤال من فی السماء أیضاً لکن الخطاب للثقلین 
وذکر من فی السموات لبیان عموم النعم إليە أیضاً ففی قوله: ٭ربکما4 [الرحمن: ۱۳] 
من محل کمونە الکمون الاختفاء مکمن اسم مکان أي محل الاختفاء وھو استعارۃ حسنة 
مکنیة شبه العدم بالامر الموجود المخفي في مکمن وإثبات المکمن لە تخبیلیة ولم یذکر 
إعدام الموجودات آنا ا فآناً کأئه لیس من ے الآلاء ولا ریب فی کون نعمة لکونه سہباً للنعمة 
کما مر من عد إفناء الکل نعمة فالمراد بالالاء غیر ما ذکر فلا تکرار . 


قول تعالی: کس کا تحت 
پفسیر سم سر ہر رٹم سیت 
بالفراغ ولا التجرد وھذا مراد الفاضل السعدي . 

فوله: روذلك یوم القیامة فانہ تعالی لا یفعل فيە غیرہ) أي غیر حسابکم رھذا معئیں 
العجرد ھنا والحاصل ان شؤون الخلق المشار إلیھا بشوله: گڑکل یوم ہو فی شآن4 
[الرحمن: ۹ تنتھي فلا یبقی حینتذِ إلا شأن واحد وھو حساب المکلفین وجزاؤھم وبھذا 
بظھر ارتباطه ہما قبله فیکون التجرد کنایة عن أُن لا یفعل فیە غیرہ. 


قولە: أي سنتجرد لحسابکم وجزائکم وذلك یوم القیامة فالمعنی ستنتھي الدنیا ویبلغ آخرعا 
وننتھی عند ذلك شؤرن الخلق التي آرادھا بقوله: لکل یوم مو في شآن [الرحمن: ۲۹] فلا 
یبقی إلا شأن واحد وھو جزاؤکم فجعل ذلك فراغاً علی سبیل المثل ثبە تدہیرہ تعالی فی أھر 
الجزاء یوم القیامة وإیصال الثواب والعقاب المکلفین بعد تدہیرہ تعالی في أمر الدنیا بالأمر والٹھي 
والإماتة والإحیاء والمنم والعطاء وھو سبحانه لا بشغله شأن عن شأن بحال من إذا کان ىيی شغل 
بشغله عن شغل آخر إذا فرغ من ذلك الشغل شرع هي آخر 


قولہ (وقیل تھدید 0 9 7 کی سی کان 
أقوی عليه وأجد فیه) وقیل تھدید مستعار لما کان الفراغ پقتعضي لغة سایقة تل والفراغ! _ 
للشیء یقٹضي لاحقیة أیضاً استعمل الثاني للتھدید کانہ فرغ عن کل شيء لأجله قلا:شخل 
لہ سواہ فیدل علی التوفر في الکنایة کما في الکشاف وھو کنایة فیمن فصح عليه ومجازافن: 
رب سی وہر و رر سو سرد وہ وا 
استعارة تمثیلیة شب الهھیئة الماخوذة من-اُمور عدیدة وھي کونە تعالیٰ في جزاٹھم فحسب ْ 
وأخذھم للحساب ول کان حہاباً یسیراً وحالھم وشدۂ نے سی الب اھ سس این 
عدیدة وھو رجل ونجردہ لانعقنام رجل آخر وکونٹ ذلك دائے ج تماد فذکر اللفظ: 
یووم رورس 7 رد رای سو یب و در تا 
والخطاب لعامة المکلفین والتہدید شامل لھم أولا ٹم یفرج الہ 7ا السعنداء | و 
للمجرمین وخطاب اللعام باعتباز أغلب أنراد المکلفین . ۱ ٌ 

قوله: (وقرأً حمزۃ ة والکسائي بالباء وقریء ستفرغ إ إلیکم سنقصد الیکم) اد مار ب 
إلی أن تعدیته یإلی لتضمنه معنی القصد . ٣‏ ۱ ۱ 
ْ قوله (والثقلان الجن والإنس میا بفلك لاقلھما علی الأرض) اي في الجٰما: اتی 
جسعمان تکثیفان بخلاف وسر لے أجساماً لکنھم لطیفة نورانیة فلا ثقل.لھما 
أصلا فثقلھما بالنسبة إلیھم ولا : شترط الاتحاد في وجہ الصمیة قلا یقال نہ قي الازضی 
موجوداً أثقل من الإنس والجن فلم لم یسم بھڈا الاسم. ٰ 


رم کل مہا سر تر تی ہہ اپ ف صد ماع 
بتھدید رجل قال لمن یھددہ سافرغ لك فاستعمل في المشبہ ما ہو فوضنع للمشبه به وھو لفظ: 
سنفرغ لکم فسر رحمه اللہ معنی سنفرغ:ٴلکم علی وجھین کل واحد من ھذین الوجھین مبني علی, 
استعارة لفظ ستفرغ والفرف بین الاستعارتین أن الاستعارۂ في الوجھ الأول مبنیة علی ثشٍبیه الدرکب: 
بالمرکب والحال' بالحال ولذلك عبر عنھا صاحب الکشاف بلفظ .المٹل وفی الوجه الٹانی مبلیة علی' 
ٹشبتۃ المئردذ 0+۷٦‏ وھذہ الاسنعارة مبناھا الگنایة ولڈا قال رحمه اللہ فآن المتجرہللشَيء کان: 
. أقوی عليه واجذ فيه قال الزجاج الفراغ في اللغة علی ضربین أحدعما الفراغ من شنغل والآخرٴ 
القصد بشيء تقول فرغٹ مماکنت فیة أي قد زال شغلي بە وتقول سافرغ لفلان أي سأجعلەه 
قصدي قال الطیبٰی رحمه الله الوجه الأول مہني علی أُن المراد بالفراغ من الشغل لکن علی ہیل 
ہت رو یہ تہ پو سو پو یب تپ یت دی 
العبارۃ للخالق جل جلاله وعز شُأله. ۱ : 

قفولە: ہے تھی سد سے ضف 20 شی لد 
والڈنس شبھا بثقل الدابة وفي الجدیث 9ترکت فیھم الثقلین کتاب الله وعترتي! سماعمًا بذلك لن 
الدین یعمر بِھمًا کالأرض تعمر:بالإنس والجن فإن قلت قد علمنا أُن ول تعالی : ؛للافباي آلاء: 
رہکما تکذہان٭٭ [اثر حمن: ]٣٣‏ في کل موضع مترتب علی نعمة سابقة عليه فاي دلالة لقول عز 
وجل : ٭ؤسنفرغ لکم أیھا سے و یٹ ١‏ علی النعمة 78 8ھ 


سورۂ الرحمن/ الَیتان ؛ کو اکےھلاکاووڑسپعےونٹسججھٗووچھس نے ص/ص 0011010100000 ور 
قولە: (آو لرزائة رأیھما وقدرھما) أي لثقل رأیھم ثقلا مَعکُوپاً أي تام الرأاي 
وکماله فتمام الشيء ثقل ونقصانه ضعف فحیندِ تسمیة الثقلین من قبیل ظفه جرت علی 
غیر ما ھی لە. 
فولە: (أو لأنھما مثقلان بالتکلیف) فحینئذٍِ یکون فعیل بمعتی المفعل بوزن المَتُعولِ 
رات ا 


میں 


قوله تعالی : فاي ءالاہ ریھا تکیبانِ ((تع)ا مُمَعْکر لن وَألوضِ إِن استظعَثم آن تَفْڈوا مِنْ 
گار لکوت وَالأِضِ قَشْذوألا نيت الا مان چیا 

قولہ : (إن قدرتم ان تخرجوا من جوائب الس٢۸موات‏ والأرض ھاربین من الله فارین من 
قضائہ) معنی إن استطعتم أن تخرجوا معلی فان تنفغذراج [الرحمن: ]٣٣‏ أصل معنی النفوذ 
الدخول لکن ھنا عدي بمن فیکون بمعنی الخروج إما مجازا و بطریق التضمین وقیل 
فالمراد ہالنفوذ دخولھم في السماء بعد الصعود إلیھا أو في الأرض ومذا لا یلائم تفسیر 
الأول فإن فیه النفوذ بمعنی الخروج کما بیناہ ولم یبینوا وجهھه وقد أوضحنا سر ۵ واستعمال 
إِن مع إنه مقطوع اللاوقوع بناء علی أن المخاطبین من المجرمین لانھماکھم في المعاصي 
ظنوا أنھم ھاربون من قضاء اللہ تعالی وعذابہ فکلمة الشك علی زعمھم ومقتضی حالھم . 

قوله : (فائفڈوا فاخرجو!ا) للتعجیز ۔ 

قوله : (لا تقدرون علی النفوذ إلا بقوةۃ وقھر وأنی لکم ذلك) لا تقدرون أي المنمٰي 
القدرۃ علی النفوذ لا النفوذ مع القدرۃ عليه وأنی لکم ذلك استفھام إنکار وأئی بمعنی کیف 
أو من أأین وھذا الاستثناء من قبیل ولا عیب فھم غیر أن سیوفھم بھن فلول الخ . 

قوله: (لتعلموا ما فی السموات والأرض فانفذوا متعلموا) هذا منفھم من اللفوذ 
معنی الدخول بحمل من علی معنی فی والدخول في أقطار السموات والارض للعلم 
ما فیھما من الملکوٹ والجبروت ٹتستدلوا بھا علی قوۃ نکاله تعالی في یوم القیامة 
پیر ہی فرای صنوار راب او با ایوں نل اسم یحاسب 
موس اس 

قولہ: (لکن لا تنفذون ولا تعلمون إِلا ببینڈ نصبھا اللہ فتعرجون علبھا بأنکارکم) لا 
ہبینة معنی بسلطان لأنه یجيء ہمعنی الحجة کما یجيء بمعنی القوة فتعرجون الخ استعارۃ 
مکنیة وتخیلیة لتشبیه البینة بالسلم والعروج علیھا تخیبلیة قوله بافکارکم بیان آلة العروج 
کالإقدام فالمعٹی ح فلکم ذلك بدل فأنی لکم ذلك خوطبا باسم الجن والانس مع التعبیر 


بعدہ طنباي آلاء ریکما تکذبان4 [الرحمن: ]٥۰‏ قلت إن في التھدید بالمجازاۃ الأآخرویة زجرأً 
للعباد عن ارتکاب المعاصی وھو رحمة ولطف من اللہ تعالی . 


۳٣٣٣ك مکوۃ الرحمب/ لان‎ ۱ ۱ ۳٣٣۸ 


فیما قبل بالنقلین احترازاً من النکرار آو لتفٹن وقیل لزیادة الظریر وَلَيِفی ا فید ندم 
الجن لتقدم وجودہ ولأنھم مشھورون بالقدرة علی الأفاعیل الشاقة فقدم ليعلم اولاً أنھم مع 
کونھم ذوي قدرۂ لا بقدرون علی النجاۃ فضلاً عن الؤنس .<' کر_جپ"٭چ٭ 
قوله تعالی: فی ءالتو ریکا تکوبان (تا -- ٰ 
قولەه: (أي من التنبیه والتحذیر والمساهلۂ والعفو مع کمال القدرٰة) أي من'ٴالتنبیة: کس 
علی الوجه الأول والتنبیہ علِیٰ عجزھم بقوله: لان استطعتم٭ [الرحمن : ۳] والتجذیر ۱ 
اي عن أخذہ وعذاب بقوله: ف(فانفڈوا لا تغفذون4 [الرحمن : ۴۳] الخ والمساعلة مستفاد . 
من سوق الکلام قوله مع کمال' القدرۃ منفھم من خارج . ۱ ٭ 
ْ کول : (أو مما نصب من المصاعد العقلیة والمعارج:النقلیة) آو مما نصب بناء علیٰ ‏ 
الوجه الثاني والمراد بالمصاعد العقلیة البراھین العقلیة وھي محال الصعودٴإلی ما في: 
السمؤات والأرض 'صعوداً معٹویاً واعتبرھا مصاعداً لما نیھا من العلو لکونھا موقوفاً علیها ۔. 
لاأدلة النقلۃ وجعل الأَدلة الثقلیة معارج لأنھم بعرجوت علیھا بأفگارهم کما مر فَفھما ْ 
استعارة مکنیة وتخییلیة فکن علی بصیرۃ. ٌ۰ 
قولە : (فینفڈون بھا إلی ما فوق السموات العلی) بخزوب ماد ا ۱ 
البدائع علی توۃة أخذہ ونکاله وکذا الحال ۂ ني الأرض ولم یذکرہ اکتفاء بذکرہ فيمَا مر 
رکی یکسےی إا النسامو راقوارع وانپ لسوت ولٰذا روس روج 
فی النظم الکریم . ُ 
قوله تحالی : ٹا مک کا ٠‏ شواظ من تار وغاس فلا تنتصران لیشتا ٠‏ 
قوله: ا سی تر رت ضو لق ہرک سب رق از کر نی 
صفٰة لشواظ للتأاکید فی التشدیبد والتھدید وإلا فالشواظ لا یکون إلا من البار والتنوین 


قولہ: أي من التنبيه والتحذیر والمسٰاھلة والعفو مع کمال القدرة هذا ناظر إلی التفسیر الأول من 
تفسیري قولہ : ڈإلا بسلطان* [الرحمن: ]۳٣‏ وھو أن یکون المعنی لا تنفذوذ إلا بقوۃ وقھر ولیس 
فیکم ذلك معنی التنبيه مستفاد من:الأمر التعجیزي في قوله : لفانفڈوا 4 [الرحمن: ۳] فاإنھم یعلمون ۱ 
أنھم عاجزون عن النفوذ من أقطار السموات والارض للھرب من قضاء اللہ تعالی ومغ علمھم بذلك 
یمکن أن تذھلوا عنه فنبھھم اللہ عجلی ذلك بقولە: فلفانفذوا لا تنفذوت إلا بسلطان4 [الزحمن ]۳٣۰:‏ 
وأنی لکم ذلك ومعنی التحذیر مستفاد أیضاً من دلالة الایة علی. عجزھم عن الفرار وأنھم مقھؤرون 
تحت قدرتہ القاھرۃ فکأنه قیل لا مھرب لکم ولا مفر من حکميٴ وقضائي ومعنی المساملۂ والعفو 
سومو سا مشش دو ور ر ویر تید یہ ہے 
قضائه تعالی یسامحھم اللہ ویعفو نحلھم ویرزقھم ویمدھم ذ في العمر مع کمال قدرته غلی تعذَيهِمَ:علی 
معاصیھم والانتقام منھٰم وقولہ أو مما نصب من المصاعد العقلیة الخ ناظر إلی التفسیٔر الثاني من 
تفسیری 6 نانفذزا لا تنفذون إلا بسلطان٭ [الرحمن 77ھ ار 
سر جروس ی بسشت ٰ 


سورۃ الرحمن/ الٌیة: ے مکےھےڈپوچچڈشیشڈی پوفیلٹژ“سسھسھسشرشھشدمے یسسسھھھوا فص 


فیھما للتشخیم والمراد بھما الجنس المتناول للکٹیر وھو المراد شا والمراد باللھب 
اللھب الخالص من الدخان أُو اللھب المخلوط بە أو اللھب الأحمر تلق اختلاف فيه 
ولذا ذکرہ مطلقا. 

قوله: (ودخان) قدمه لشدة مناسبته للنار لکن المعروف المعنی الاتی ولذا الَيّلھد 
عليه بقول الشاعر وھو الأعشی من قصیدة. 

قول: (فقال: 

تضيء کضوء سراجالسلے۔ طلمیجعل الڈ نی نحاساً) 

تضيء فعل لازم یدل عليه فوله کضوء السراج للسلیط وھو الزیت سمي بەه لقوة 
اشتعاله والسلطنة القوۃ ومنە السلطان لشوکتە وفوتە وقیل لتنویر الوجود بعدله ولیس ہشيء 
وضمبر فيه للضوء ولا ریب في کوڈ المراد بھ النحاس لا یحتمل الصفر أصلاً فثبت صحة 
إطلاق النحاس علی الدخان لکن هھل هو حقیقة أو مجاز والظاھر أُنه المجاز والعلاقَة 
المشابھة فی مطلق الإیذاء ویحتمل الحقیقة . 

قوله: (أو صفر عذاب یصب علی رژوسھم) بقرینة پرسل قول یصب منفھم من 
٭یرسل علیکما* [الرحمن: .]٣٢‏ 

قوله: (وقرا ابن کٹیر شواظ بالکسر وھو لغة ونحاس بالجر عطفاً علی نار ووائقہ فِہ 
أبو عمرو وبعقوب في روایة وقریء نحس وهو جمع کصحف) ونحاس بالجر قیل فلفظة 
من فی قولە: فامن نار [الرحمن : ۳۰۵] ابتدائیة لا بیانیة حتی یلزم کون الشواظ فی قراءة 
الجر مفسراً باللھب والدخان ولا حاجة إلٰی تقدیر موصوف أي شيء من نحاس کما توھم 
و یقال إنه معطوف علی شواظ والجر للجوار فإنه تکلف لا داعی لە ومعنی الابتداء منا هو _ 
المنشئیة والصفر المذاب لا یکون منشأ للھب فلا بد من ارتکاب احد الوجوہ المذکورۃ إلا 
أنَ یقال الصفر المذاب لشدۃ حرارته لە لھب وھذا بعید قوله کلحف جمع لحاف. 

ثوله: (فلا تمتنعان) الفاء للجزاء أي إذا کان الأمر کذلك فلا تمتنعان کما لا تنتصران 
قولہ: ٭یرسل ہ٭ [الرحمن : ]٣‏ کلام مستائنف جواب سؤال مقدر عن الداعی للفرار عما 
یصیبھم وھذا حین یسافان إلی المحشر أو حین پدخلان في جھنم وفي ا تعبیر بالإرسال 
پاقتعظة 


قوله: تضيء کضوء سراج السلیط أي تضيء المراۃ کضوء سراج دھنیة زیت والسلیط الزیت 
وطاء السلیط من المصراع الثاني والبیت من البحر المسمی عند أھل العروض بالمتقارب استشھد 
به علی مجيء النحاس بمعنی الدخان إذ معنی المصراع لم یجعل اللہ فيه دخانا. 

قوله: ونحاس بالجر عطفاً علی نار قال صاحب الکشاف من رفع تحاس عطفه علی 
شواظ* [الرحمن: ]٥٣‏ ومن جر لم یجزڑ لە حمله علی قولە: امن نار [الرحمن: ]٣٣‏ لان 
شواظاً لا یکون من النحاس فیقدر شواظ من نار وشيء من نحاس محذوف الموصوف لدلالة ما 
قبله عليه أقول وفیە أیضاً ُن الشواظ لا یکون شیناً من نحاس . 


٠١‏ ھکد سد تد سس سو شی سر لرحمن/ الابتان: ٦‏ پ۳ 
قوله تعالی : یا ءال ری کو قش ٰ ٰ 


قولہ: (فإن اتھدید لطفٰ والتمییز ہین المطیع والعاصي بالجزآء) فان اپید نہیں 
دی رو ہیر موس اولامتثال أوامر الالہ والتمییز بین اطع 
والعاصي فيە إشارۃ إلی أُن ن الخطاب للعاصین: منھما بالجزاء 'ناظر لی المطیع . . ری 
قوله: (والانتقام من الکفار) نعصا: ة الموحذین داخلون فی المطیعین و اد حالھم 
مسکوٹ مھا ُ ٰ ار 
قوله: (من عداد الاًلاء) ا فی ار والمواعة رین والاتقام للأنبیاء -- 
اقولە تعالی : نا انت اکا کات ور کااْمان للا ٰ ٰ 
ٰ قولە: (فإذا انشثت ت السمیاء) کل ہہ ہہ مل ٴ 
۱ سرد سی رت ٠‏ الآَیة واختیار إذا الشرطیة مع الماضي لتحقق: 
وقوعه والجواب محذوف أي وقع ما وقع مما لا بضبطه القلم أو رأیت آمراً عائلاً والفاء 
لافادة أُن ما قبلھا من إرسال الشواظ سبب لحدوث أمر عائل أؤ رؤیته فی ذلكٹ کِذا قیل' 
سو إرسبال الشواظ بعد :انشقاق السماء فالفاء حینثلٍ داخل في السبب نعم ذلك, ظامر 
فی الرؤیة فی ذلك الوقت وأ ما الحدوث فبالعکس إلا نے ہے سرپ ہس 
بحدوث آمر مائل لا سبب لحدوث آمر هائل في تفبه قلا تتقل۔. ۱ ۲ 
قوله: (أی حمراء کورہة) أي الکلام تشبیە بلیغ . ٰ 
قوله: سید سو یت رت 
اصطلاح البدیع وھو أن بنتزع من أمر ذي صفة أمر آخر مثٹلھا ویستعمل ہمن مل قوله لي ٰ 
من فلان صدیق وبغي کقولە تعالیٰ: ہیں شر و تا ۸۰] وھنا بحتمٰل أن: 
یکون المعنی فکانٹ أي وجأت مٹھا وردة أو فیھا وردة مع أن المقصود أن نفسھا ؤردۂ 
کما فی قراءۃ النصب وإنما احتاج إلی التجرید لأنه لما کان وردة مرفوعة لم یؤجد رَطھاإ _ 
فی السماء پو تو رہپ ور یرسیت .0 


قوله: فان التھدید لطف بہان ارت ترتب طاقبأی آلاء ریکما تکذبان4 [الر حمن اع : 
النعمة ولما خفی معنی النعمة فَٰ قوله مت ساد ٤چ‏ 8 
الایة ہین رحمه اللہ أن الاآیة واردم للتھدید الموجب للزجر عن المعاصيی الذي عو عین إللطف. 

قوله: فیکون من باب التجرید والتجرید في عرف البلفاء ء ھو أن بنتزع من شيء ذي ضفة 
شيء آخر مثله.فیھا لکمالھا فيه فجرذ ھنا من السماء شيء یسنی وردۃ وھي هي گما .جرد الشاعئ ‏ 
من نفسه کریعاً مبالغة في کرمهٴفإن فیل ما في الببت من باب الالتفات من المتکلم إلی الغیبة 
اجیب بآن الالطات لا بناقي إلتجزید فیجوز اجتماعھنا في بعض صور التجرید وما فيٴ الایڈ ڑجرید 
سے ےو سوچسر بک 


سورۂ المرحمن/ الاآبتان: ۳۸ء ۴۳۹ ۔۔-9-_"9۔س۔89۹س٣٣۔سسس‏ سس لاہےہےےہ__ ۳۷۹۹ 

قولہ: (کقوله: 

فلئعنبقیت الأرحہلن بغسزوۃ تحوي الغنائم أورویموٹ'کریم) 

فلئن بقیت اللام موطكئة للقسم أي وا لئن بقیت سالماً لأرحلن جواب القَلم من 
الرحلة فوله تحوي أي تجمع الغنائم مضارع من حوی بمعنی جمع وفي روایة نحو الْعْنآٹم 
بالنصب ظرفاً لأرحلن قولەه أو یموت کریم بالنصب أي إلا أن یموت کریم والمراد بالکریم 
نفسه انتزع من نفسە کریماً عبالغة في کرمه فإن قیل ھذا التفات من المٹکلم إلی الغیبة قلنا 
لا ینمی التجرید کذا فی المطول وانمافقیل ورده دوں ورد للتنبيه علی وحدتھا. 

قوله: (کالدمان) خبر ان أُو حال من اسم ؤوؤرڈہ کائنٹت أو صفّة لوردۃ . 

قوله: (مذابة کالدھن) إشارة إلی أن کالدھان أقیم مقام مذابة بعد حلفه. 

قوله: (أر جمع دھن وقیل هو الأدیم ھت دھن گرمح ورماح . 

قوله تعالی: اي ءال یکا نہزبان لیا 

قولە: (أي مما یکون بعد ذلك) أي ۶ انشقاق السماء نعمة باعتبار کوئٔه مقدمة 
لدخول الجنة وأصناف النعمة ولذا جمع الالاء. 


قوله تعالی : وا لا یشک عن ڈیوہ ان ولا سان لیا 

قولە: (فیوم تنشق السماء) الیوم عبارة عن الوقت الممتد قدم غنا لشرافتہ وآخر عناك 
لما مر من تاخر وجودہ. 

قولهہ: (لأھم یعرفون بسیماھم) نبە بہ علی ان قوله الاتي یعرف المجرمون*4 
[الرحمن : ]٦١٤‏ استثناف یجری مجری التعلیل . 

قوله: (وذلك حین ما یخرجون من قبورھم) شروع في التوفیق بین الآیتین ۔ 

قولہ: (ویحشرون إلی الموئف زودا زودا علی اختلاف مراتبھم) الزود طائفة من الإبل 
فاستعیر لھم تشبپھاً بالبھائم کما شبھوا بھا فی الدتیا مثل قوله تعالی : ۶أولتك کالأنعام4 
[الأعراف: ۷۹] الایة والمعنی فوجأً فوجاً علی اختلاف مراتبھم فی الشقاوۃ فیساق بعضھم 
فی صورۃ الفردۃ وغي صورة الخنازیر وغیر ذلك علی ما قصله المصنف فی سورۃ النبأً. 

قول: (رأما قوله تعالی: طذوربك لى۔النھم* [الحجر: 4۲] ونحوہ تحین 
یحاسبون في المجمع) وجە التوفیق إن ذلك الیوم بوم طویل وله مواطن وعدم السڑال 
فی موضع الحشر إلی الموقف والسؤال حین جلوسھم في المجمع فلا تناقض لاختلاف 
الزمان رالمکان والاتحاد فیھما شرط فی تحقق التلاقض أو السؤال الملفغی سڑؤال 
التعرف والاستعلام والسؤال المثبت سؤال التوبیخ والتقریع فلا تناقض أیضاً وإن سلم 


قولہ: عمما یکون بعد ذلكِ من : نعیم الآخرۃ. 


۲ سے لس ہے موا سن(الایاك: کو 0 
اتحاد الزمان والمکان لاختلاف حر یں ۔ے ول رون 
لذکرہ فی سورة القصص  '.‏ " ۱ 
قوله: (والھاء للإنس باغتبار اللفظ فإنہ وإِن تآخر لفظاً تقدہ رتبة) لأنہ نائب امل: 
وحقه بت الإ(ضمار قبل الذکر . ۱ 
قوله تعالی : بآج ءلة تیسٹتًا کزمان ڑا 
قولە : (ي مما أنەم اللہ علي عبادہ المؤمتین في ھذا الیوم) أي یوم انشقاق السماء 
وزمذہ الألاء غیر الألاء المذکورۃ لانھا مما یکون بعد ذلك الیوم وعذہ ما یکو في ھذا 
البوم ولو عکس لصح أیضاً. ک‫ تک ٰ ۱ 
قولە تعالی : یرف امرش نَ ِسیمھم فبؤحد پالوسی والاقدام 9 کت 
قولە: (وھو ما یعلوهم ہن الکایة والحزن) وکذا سَ2 وت 2 زارد ایر 
وغیر ذلك۔ _ ٰ ہے 
قولہ: یوعد باتراسی) لالرسیو:" ا( الجار والمجرور نائب القامل "ٌ 
مر یزید . کو5 
قوله سے إشارۃ إلیه أي مجموعاًبیتھما بقل ونحوہ من السلاسل اقال: 7 
تعالی : ٭إذ الأغلال ۂ فی اعناقھم والسسلاسل یسحبونہ٭4 [غافر: ۱ الایة . ۱ "3 
قولە: (وقیل یژخذون بالنواصي ثارة وبالأئدام ری الماء ھنا لَلالة وفیة تلبيه لی ۱ 
آن المأخوذ ذوات الکفار والنواصي والأقدام آلة الأاخذ فإسنادہ إلیھما مجاز مرضہ الأن الواو: 
حینتا یکون بمعنی آو التي للتقسمم وھذا خلاف الظامر مع أُن الحمل علي الظاھ' شدہ 
تنکیلا وأقوی ہأساً ولعل تخضیص النواصي والأقدام لألھم تعیسوا پو وت للمسْلمین ْ 
رہ ہا آات وأتھم اق انی المٰوعنین سس سی أو مشوا ےید 


ای ضادة الاصنام . 
ٹوله تعالی: وَأَی وا کک ا ام ای کٹ یا وش 
تاوقَ کب مان لگا 


قولەه: ین تار یحرقوٹٰپھ مہ حار بل الھيةقی الحرارۃ ا مفرط الحرارۃ وا ٰ 
أمکن زیادتھا إذ کیفیة العذاب ئمیر متتاہ فی نفنھا مثٹل کمیتھا. -تے 
قوله: (بصیب علیھم آوٍ یسقون منہ) یصب علیھم قال تعالی: ٹم صبرا فوق 'رأسہ 


قوله: فان وإِن ۳ لفظً تقام رتبه لان الفاعل لکونہ رکن الکلام حقه أنٴیتقدم علی 
المفاعیل وسائر ما یتعلق بالفعل فکذا ما یقوم عغام الفاعل فإنما له استحقاق التلدیم کالفاع لیے 
قولہ: یصب علیھم ویسقون منە ومعنی النعمة في مذہ الأیة وفیما تقدمھا أٹھا:إنذار ُ 


سورة الرحم ن/ الاّیتان : ٠٤ ٠٤+‏ ۔'ميتیسىمشتل.ف تس - “اض ے۳۷ 
من عذاب الحمیم4 [الدخان: ۸]] آو یسقون منە قال تعالی: للوسقوا تام حمیماً فقطع 
أمعاءھم4 [محمد: ]٣١‏ فعلم عنە أن آوفی کلام المصنف لمنع الخلو فقط . 

قوله: (وقیل إذا استغاثوا من النار أنغیٹوا بالحمیم) قال تعالی : ٭وإن یستغیٹوا)یغائوا 
بماء کالمھل یشوي الوجوہ4 (الکھف : ۲۹] الایة فلا ریب فی وقوعه وإنما مرضه لعدم 
ملائمتہ قوله : ٭ٔبطوفون بینھا 4 [الرحمن ؛ )٤‏ الخ . 

قوله تعالی : داي ءالام ریا نک مان لی زلم کاک مقام دہ جلغان لیا 

قولە: (موقفه الذی بقف فبە العباد للحساب) أي المقام اسم مکان وإنما سمي 
الموقف الذی یقف فيه العباد للحساب مقاماً لأتھم قائمون فیه لترقبھم ما بقع لھم وأشار 
المراد ذلك فمن خاف من ذلك خاف من ربهە ھذا شروع في تعداد النعم الآخرویة إثر ببان 
اللڈلاء الدنیویة والدینیة بمفضھا مختص ہالسعداء وبعضھا عام للأشقیاء أ٘یضاً یعرف ذلك 
بالتعامل الصادق وقدمت في الذکر لتقدمھا وجوداً وأما النعم الآخرویة فمختصۃة بالمؤمن 
والتعبیر بالخوف إشارۃ إلی أنھم یجنبون عن المناھي کما یواظبون علی الطاعات وسیشیر 
إله المیصنف والتعبیر بمن لیعم الإنس والجن وتقدیم الخبر للحصر ولرعاية المفاصلۂ ٠.‏ 

قولہ: (أو قیامہ علی أحواله من قام عليه إذا رائبهہ) 5 المقام پحتمل ان یکون مصدراً 
میمیاً أیضاً قالمعنی حینثلٍ ولمن خاف قیام رہہ علی أحواله ھذا المعنی مأخوذ من قام عليه 
له من قام العود إذا قومه إِذٔ المراقبة علی الأحوال یستلزم القیام وإزالة اعوجاجہ المعنوي أو 
المراقبة علی الأحوال یزیل اعوجاجہ فذکر المشبه بە وأرید المشبه . 

قولە: (أو مقام الخائف عند ربه للحساب) أي المثام للخائف لا لە تعالی کما في 


وزجر عن المعاصي وھو لطف من اللہ تعالی ورحمة وھدایة إلی طریق النیل للسعادۃ الأبدیة . 
قوله: و قیامہ فسر المقام علی محتملی معناہ الموضع والمصیدر المیمی . 
قوله: آر مقام الخائف عند ربە للحساب بأاحد المعلیین أعني معنی الموضع ومعنی المصدر 
فالمعنی علی الآأول موضع قیام الخائف عند ربه وعلی الثاني قیام الخائف عند ربە فإضافة المقام 
إلی الرب علی المعنیین الأولیین حقیقة وعلی المعنیین الثانبین مجاز أضیف المقام إلی الرب تعالی 
مع أن للخائف تفخیماً لشان المقام . 
ا قولہ: ونفیت عنہ وقبله: 
ذغرت بے القغطارنغیت عسىه مقاماللنئب کالرجل اللعہ سن . 
واللجین ما یسقط من الورق عند الخبط وذعرته أي آفزعته والضمیر في به یعود إلی الماء 


صورۃالرخمن/ لب ٤‏ ۱ 
الاولین علی أنہ اسم مکان اد 07 فاضافته إليه تعالی لکونه عندہ تنک عندیة ۶۳0 
تفخیماً وکھویلاً وعطف تھویلاّ للتبیه علی أن المراد التفخیم في الٹھویل کمااقیل التنوین 
عذاب للتفخیم والتعظیم ویححیل ان یکون لمراد لقخیم بسمتی الشریف من وج ۱ 
وتھوبلا من وجھە آخر وفي تسٔخة تخویفاً وتھدیداً فالأامر حینلِ ظافی --- 7 
' قوله: (باحد المعنیین قاضاف إلی الرب تفخیماً ُتھویلاً) وھو کونہ س0 
مصدراً لکن المصدر حینثلِ علیٰ ظاهرہ ولیس ؛ بمعنی الخراقبة والحفظ کما فِي الاحتمال 
الأول فالإضافة مجازیة لکونھا لادنی ملابسة کیم 2270 لملکي إذ لا ْ 
ملك حینثذِ إلا لە تعالی فالظاجر أن الإإضافةٴ حقیقیة ۱ و 
وله: ازواس لو فدہ َ× 
قوله: : (والمقام مقحم لِلمبالمة) رع العالتتت اذ اق یر کر سا و 
خوف الرب وإثبات خوف لە بُطریق برهاني إذ الخوف من مقام ومکان یستلزم 'الَخوف من 
ذي مکان وإن لم یکن في ذلك المکان فالمراد من کونە مقحماً ھذا المعتی قال في سُورة 
البقرة ولا نعني بالمزید اللغو الضائع فإن القرآن کله دی وبیان بل ما لم یوضبّع 'لمعتی: یراد 
منه وإنما وضعت لن یذکر مع غیرہ فیفید لە وثاقة مر بی ےت فيه: 
انتھی فالمراد بالزیادةۃ ان اصل المعنی یتم بدوٹھا.. و 
قوله: (کقلہ اي مخل قرل لشماخ منج بعرابۃ بن و وس الخزرجي 
قوئلہ:۔ ۱ 
(فصرت بله القطاء تفیۓ عته: سی الذئب کالرجل سے 
وضمیر به وعنه للماء ؤالبیت الذي قبله خص القطا والذلپ لأن القطا أبْکر الظیور 
٠‏ والذئب أنکر السباع والشاھد قوله مقام الذئبِ فإنه إذا لم یکن للذئب فیه مقام لزم ان لا 
یکون ذئب کالزجل أي 7وس اھر می مک ارم اخافة و دالوخوش 
واللعین لکونە صورۃ لا أصل لی ٴ 
ہے ٹزلەه: (جنۂة للخائف لاسی والأخری للخائف الجتي فا الخطاب للفرنقین) ٦‏ 
وجه اخٹیار التثنیة مع أن الظاہنر الاإفزاد وفيه إشارۃ إلی ان مؤمني الجن س نالجنة وفیهٴ 
اختلاف وتوقف إمامنا آبو حلیفة رحمه اللہ في ثوابھم بعد الاتفاق علی أ نھم مصونوت عن: 
العذاب المٰقیم قال تعالی و" [الأحقاف : 29۰ دا ٰ 
ثواب مقیم ولذا اختلموا فیە . ٦ .ٌَ ٠‏ 


ك۳ 


نی الماء والرجخل ا سو شی ٥‏ 09 مرو ا 
سسجت سے جب یش و ےا 
۱ مقحم والمعتی ونفیت عنه الذئب ۱ ۱ 


قولە: (والمعنی لکل خائفین منکما أو لکل واحد) وھر الأوفق لغخذرحمتہ . 

قولە: (جنة لعقیدتہ وأآخری لعمله أو جنۂ لفعل الطاعات وآخری لترك:الِمعاصی أو 
جنة یثاب بھا وأخری یتفضل بھا عليه) جنة لعقیدته وقد نبھنا آنفاً علی ان التعبیر بجَن, خاف 
لذلك وکذا الکلام فیما بعدہ . 

قولە: (أو روحانیة وجسمانیة وکذا ما جاء مثنی بعدہ) و روحانیة کرضران اللہ تعالی ورؤیة 
جمالە أو مقامات معنویة من المعارف الاإلھیة وفد مر الإشارۃ إلی ذلك في أواخر سورة الزمر . 

قوله تعالی : اي ءال ریا نکومان لیا ذوانا انان یا 

قولە: (أنواع من الأشجار والثمار جمع فن) وھذا لا یلائم کون المراد جنة روحانیة 
الا أن یتکلف قولەه: أغصان . 

قولہ: (أو أغصان جمع ذنن وھي الغصنة التي ننشعب من فروع الشجر) وهي الخصنة 
ہبضم الغین وسکون الصاد والتأنیث باعتبار الخبر إن کان مرجع الضمیر فتناً أو بضم الغین وفتح 
الصاد المھملة جمع غصن فضمیر هي للافنان قیل الأفنان ما دق ولان من الاغصان کما قاله ابن 
الجوزی وتفسیرہ بالأغصان کما قی القاموس تسمح علی عادۃ أھل اللغة من التعریف بالاعم 
انتھی وقد جوز القدماء التعریف بالأعم علی أنه تفسیر لا تعریف وفرع الشجر ما قام علی الساق 
من القضب الغلیظة وأطرافھا ھی آفنانھا لما مر من أن الأفنان ما دف ولان من الأغصان . 

قوله: (وتخصیعھا بالذکر لأنھا التی تورق وتثٹمر وتمد الظل) وتخصیعھا أي الافنان 
مع أُنھا ذوات أوراق وثمار وظل إلی غیر ذلك مما فی الأشجار لان ذکرھا مسئلزم لذکر ما 
ذکر إجمالاً من الأوراق والثمار ومد الظلال لکن کون الجنة ذات أغصان بواسطة کونھا 
ذات أشجار ولذا قدم الاحتمال الأول وکونھا ذات أُشجار مستلزم لکونھا ذات أغصان 
وثمار بأنواعھا وأوراق ومد ظل فلا جرم أنھا أُعم وأفئید وارجز فالاکتفاء بە أولی والمراد 
بالجنة دار الثواب المشتمل للبستان فھی ذات اأشجار ولیس المراد الأشجار المظلة إلا ان 
یراد بالأفنان الأاغصان لکنە تکلف ئم ذواتاً تثنیة ذات بمعنی الصاحب وإذا ٹنی فیھا لغتان 
ذاتاً علی لفظه وھو القیاس کما یٹنی مذکرہ ذوا والأخری ذواتاً بردہ إلی أصلہ فإن التثئیة 
تزذ الأشیاء إلی أصولھا کما هو المشھور وأصلھا ذویة لانھا مؤنث ذوي کذا قیل فیکون 
ذواتاً حینثةِ تثنیة جمع وھو خلاف الظاھر بل تثنیة ذات وألف ذات منقلب من الواو فإذا 
نی عاد الواو إذ التاء علامة التأنیث والأالف التی بعدھا علامة التثلیة . 


ول تعالی : کا الہ ریگ کزان کاخ حبان تین لیا 
قولە: (حیث شاؤوا فٔي الأعالي والأآسافل قیل إحداغما النیم والآخری السلسبیل) 


قوله: إحدیھما التسنیم فال الجوهھري ھو اسم ماء في الجنة سمي بذلك لأئه یجري فوق 
الغفرف والقصور . ٠‏ 


۳۳۰ رق الرحمن/ الآبأت: 8٤٥-۹‏ 


حیث شاؤوا إشارۃ إلی نائدة قولە: ڈڑتجریان4 [الرحمن : ]٤۰‏ إذ لے لا تکون الإ 
جاریة وفیه نظر بل الظاھر التعمیم لن الجنة فیھا ما تشتھیە الائفس قوالہ: ط9فیہما 
عیدان نضاختان گ4 [الرحمن : ]1٦‏ یؤید عدم اشتراط الجریان فی العین قالائو بک 
الوراق فیھما عینان تجریان لمن کانت عیناہ تجریان في الدنیا من مخافة الله تعالی اذا ٰ 
لا یلائم فولە: لولمن خافِ مقام ربه جنتان4 [الرحمن: ]٤٦٤‏ فإنه عام:لمن بک 
وغیرہ وقیل تجریان من جبل من سك وعن ابن عباس رضي ال تعالیٰ نہ والحسن 
رحمه اللہ تجریان بالماء الزلال |حدیھما التسنیم والآخر السلسبیل والتخضیص خلاف ٰ 
الظاعر ولذا مرضه المصنف الآان للخائفین عراتب متفاوتة یثاہون بحسب: عرأتبهُم فی _ 
الخوف زالأعمال قتیناہم متفاوتة أیضاً وعن:ھذا قال:تعالی : '٭ومزاجه من تسنیم عیناً ٰ 
یشرب بھا المقربون4 [المطققین : ۷ء ۸)] والتسٹیم علم لعین بعینھا سمیت تسخیماً ٰ 
لارتفاع مکانھا أو رفعة شرابھا کما أن س۔ سیہ و مس ا 
وسھولة مساغھا.. 
قوله تعالی : ا لہ روک لزا (ی نو کل 6ار تن 2ا ٰ 
ا قولہ: (فیھما من کل فاکھة) مُن کل صفة آخری للجنتان من کل فاکھة تصریخ ہما“ 
علم التزاماً لأنه قد مر أن کرنھما ٭ذراتا أفنان4 [الرحمن : ]٥۸‏ أآ ي نوع بن الأئنجار ۱ 
مستلزم لکون فاکھة فیھما. ٰ رو یا 
قولهھ: (صتفان غریب ومعروف آو لب بھایس) ای الزوج متا ہممنی الصلف لا 
بمعنی مقابل الفرد إذ لا قائدۃ ولا مدح في إخبارہ. ٥‏ ٰ 


قول تعالی: زج تل يک ڈگزاِ یا مم : ہت ٰ 


ادن دان لا ٰ ۱ ۱ ۱ : ٰ 
قولہ: (من دیباج ٹخین وإذا کانت البطائن ودرا ی٥ید‏ 29 
للخائفین أو حال منھم) مدح للخائفین آي منصوب بالفعل نحو مدح أو حال مَبْھم والأول: 


اولی لأن کون الجنتین للخائف لیس بمقید بھذہ الحال وأشار بتقدیم الأول إلی ذلك وأیضا۔_ _ 
الخوف في الدنیا والاتکاء غي الجنة فکیف المقارنة والقول بأن الخوف باق نفیھا بعید إلا أنٴ 
یقال إن ا رہ اف فبھا فیکفي ذا فی المقارنة ولا بخفی ضعفۂ والاول هو المعول وقیل 
عامله محذوف أي بتنعمون متکٹین وجملٹہ استناف لا حال. ً 

ا قولہ: (لان من خاف في: معنٰی الجمع) فإن من ن افاظ لعموم فھ مقر لا ٹا 
جاء صلتہ مفرداً وجمع معنی. . ۱ 893 


قولهہ: ان ےت آلاء رہکما تکذبان 4 [الرحمن : 2 الخطاب في. ٰ 
ربکما وفی ٹکذبان تچ دچ والجن . 


سورۃ الرحمن/ الآَبتان : تی ٥|ہ‏ پاپ ١پ‏ 


قولہ: (٭وجنی الجنتین* [الرحمن : ]٤٥‏ قریب بثاله القاعد والَسٰضِطجع) وجنا 
الجنتین آظھر الجنتین لبعد ذکرھما أو للتقرر في الذھن وإن آرید جنتان روحاَنیق)وجسمائیة 
فجنا ألجنة الروحائیة روحانية أیضا وقرب تناوله ظاھر واعتہار القاعد والمضطحجۃ وگذا 
القائم باللسبة إلٰی المراتب وھذا خلاف الظاھر . 


قولە: (وجنی اسم بمعنی مجني وقریء بکسر الجیم) وجنی اسم بمعنی مجني أيٍ 
صفة مشبهة بمعنی المجلی وھو الثمر الذي یجنی أي یؤخذ من أغصانه. 

ول تعالی: يَآج ءال بَا کڑیان گا نی کیرٹ ال کر تمعن 

قوله: (فیھن فی الجنان فإن جنتان تدل علی جنان هي للخائفین) لما کان المذکور 
جنتین حاول إلی بیان وجه الجمع فقال فإن جنتین تدل علی جنان هي للخائفین فإن کون 
جنتین لکل واحد واحد من الخائفین یدل دلالة واضحة علی ان للمجموع جناناً لا تحصی . 

قوله: (او فیما فیھما من الأماکن والقصور) ای المراد جنتان وجمع الضمیر لأژن 
مرجعه الأماکن والقصور لا الجنتان والجنتان تدل علی القصور أیضا دلالة تضملیة وھذہ 
الظرفیة إلی الحقیقة أقرب إذ الظرف الحقیقي المکان الذي یتمکن فيه والقصور أقرب إليه 
من الجنۂ . 

قولہ: (أو فی الاآلاء المعدودة من الجنتین والعینین والفاکھة) أو في الالاء نمرجع 
الضمیر الًلاء المعدودة الخ لا الجنتان لکن ھذہ الظرفیة من قبیل ظرفیة الکل للجزء أو 
الکلی للجزئی لن الحور العین من جملة النعم والاًلاء فھي مجاز ولذا آخرہ فحینئدِ تخییر 
الأسلوب للتنبيه علی أنھن من أجل النعم ذوقاً وأعظمھا اشتھاء إذ معظم اللذات الحسیة 
مقتصور علی المساکن والمطاعم والمناکح وأعظمھا المناکح . 

ثولہ : (والفرش) فالظرفیة فیھا یشبه الحقیقة فحینئِ یلزم الجمع ہین الحقیقة والمجاز 
وھذا وإن جاز عند المص لکن لا یجوز عندنا فالتخلص بالحمل علی عموم المجاز والقول 
بأنه أىسب علی وکلمة الاستعلاء لا الظرفیة ضعیف لآئە بقال فلان فی الأرض وعلی 
الأرض أیضا بالاعتبارین وزید علی السطح وفي السطح . 

قوله: (نساء قصرن أبصارھن) أی حور عین قصرن أي قاصرات بمعنی الماضی قوله 
أبصارھن معنی الطرف مجازاً إذ الطرف تحريك الأجفان للنظر . 


قولہ: وجنی اسم بمعنی مجني قال الراغب جنیت الثمار وأجنیتھا والجنی والمجني المجتنی 
من الثمر والعسل وآکٹر ما یستعمل الجنی فیما کان غضاً قال تعالی : لإتساقط عليك رطباً جنیا4 
[مریم: ]٥٤‏ واجنی الشجر آدرك ثمرہ والأرض کثر جناما واستعیر من ذلك جئی فلان جنایة کما 
استعیر صرم۔ 
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قولە : (علی أزواجھن) نستفاد من الفحری أْي لا ینظرن ال چون مج لین 
بالْٰحمة وفرط محبتھن لأزواجھن.. ٰ 

قوله: : (لم یمس الإئسیات إنس والجتیات جن) اي الکلام .ئ0 
ثقدیم الانس لمشرافته وإعادۃٍ لا فيی ولا جان4 [الرحمن : ]٦‏ للاستقلال فی انی 
وحاصله نہ سلب کكلي لا رنعالیجاب الكلي وائظاھر أن ما أعد من الحور لاإنس والجن 
من نوع واحد ویحتمل نوعین الإئمنیات نوع یناسب للانس في المزاج .- الکیفیات 
والجئیاٹ.نوع آخر مناسب للجن في الخلق والخلق. .۹ے . عم 
قولہ: (وفیه ذلیل علی ‏ أن الجن یطمٹون) فإن مقام الامتنان یقتضي هك | ت۵ 
بطمثوا کمن تبْلھم لم یحصل إُھم الامتنان وللنافي ذلك أُن یقول الامتان للإنس فقط فإنھم: 
متنعمون ہدخول الجئة واستیفاء اللذة وأما مؤمنو الجن لا ثواب لهُم وإنما جزاڑھم کت 
العقوبة لقوله تعالی: ۷یج کم من عذاب الیم [الأحقاف: ]۳٣‏ ولم یجیء ویثبکم: 
بثواب مقیم ولتعارض الادلة توقف إمامنا الإمام ا الجئة الطنٹ اع 
وھو المراد بالمس إذ الس کنایة عن عباشرۃ الرجل بالحلال 

قول: (ؤقرأً الکسائی,بە خے نمو امیر تہ بی سو 
یطمٹھن4 [الرحمن : ٦‏ صلفة قاصرات الطرف لکون الإضافة لفظیة أو حال منھا لان 
الظاهر کون الاضافٰة معنویة:لأن المراد الاستمرار أو استثناف وترك الحطف في فیھن 
کاخواتہ تنبیھاً غلی أنھا نعمة عِلٰی حبالھا۔ 

قوله تعالی : یا "لت بَا کمن گا کر آائیٹ زلمیان ڑکا تس" 

قوله: (ای في حمرة الٰحنة وبیاض البشرۃ) وهذا بناء علی ان المرجانَشَغاً 
اللؤلؤ کا مر فی صدر السونرة فتخصیصہ بالتشبیه بە لأنه أنصع لوناً وبیاضا من کبارہ : 
فح یراد بقوله تعالی : ٭کأمثال 'اللولو٭ [الواقعة: ]٣‏ صفارما ولا بلائمہ مقابلت فی 
قوله تعالی : فڑیخرج منھما اللولؤ اوالمرجان٭:[الرحمن: ]٢٢‏ وحمرة الوجنة منتفاد 
من التشبيه ہالیاقوت وقدمت لان ایج والروجئة وھی الخد او حون وبه یرف َ 
الحسن والجمال . ۱ 


۱ قولہ: 0+ 7 کہ "" 
زعم أن الجن المؤمئین لا ثواب:ٴلھم وإنما جزاژھم ترك العقوبة وجعلھم تراباً ووجھۂ أن الخ٘طاب 
بقوله : لا فبای آلاء ریکما ٹکذہان4 [الرحمن : ٦‏ ٹلجن والانس للامتنان علیھم بحور عبرت تار 
بقاصرات: الطرف وأخری بمتصورات قي الخیام معقبة بقوله: لم بطمٹین نس قبلم ولا ان6 
[الرحمن؛ ]٥٥‏ فالواجب أُن یرد کل إلی ما یناسبہ. 

قولہ: وقرأً الکسائی بۃ یم المیم روی الواحدی من لفراء الطمٹ الافتضافی وھ النکا 
االتدصة . ۱ 
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قولٰە: (وصممائھما) أي الوجنة والبشرة والصفوۃ مستفاد من التعَیہائلمرجانِ والمراد 
بالصفٰوة کمال الحسن فی الألوان وذلك إنما یتحقق إذا خالط بیاضه قلی لن الصفرۃ فإن 
البیاض الصرف غیر ممدوح فلا یخالفه قوله تعالی: !٭کأنھن بیض مکنون4 [الصاقاتِ : ۹:] 
شبه بالبیاض المخلوط بادنی صفرة وعو أحسن ألوان الأہدان کذا قاله المصنف هناك ۔ 

قوله تعالی ؛ فو الا ری ہما ہو بان ((4عا مھ 2-4 نشین الا الححسن یں لت 

قوله: (فی العمل) الشامل للاعتقاد رق بھی عرتبة ناد کات فَ 
سورة الٰنحل . 

قوله: (إلا الإحسان فی الثواب رھو الحنة) استثناء من عموم الحال وھل ؛ بمعنی الئمُيی 
بقرین الاسٹثناء ٦‏ ما ىف الإحسان حالاً من الأحوال إلا الا(حسان وفيه مراعاۃ النظیر 

قولہ تعالی : کئال کا تو بان (رنتجا ومن دونبعا جَنعانِ للا 

قوله: (ومن دون تینك الجنتین الموعودتین للخائفین المقربین جنتان لمن دونھم من 
أصحاب الیمین) لمن دونھم فی الخوف فالمراد بمن خاف أکمل فرد الخائفین وخوف من 
ڈونھم ڈوں خوف الٰخائفین المذکورین إذْ الخلو من الخوف لا یتصور فی المژمن النصادق . 

قوله تعالی : کَائ َال رکا تکؤْبَان لا من ماکتان ا 

قوله : (خضراوان تضسربان إلی السواد لشدة الخضرة) خضراوان تثلئیة ۔خضراء مژؤنث 
أخضر نقل عن الأزھری أنه قال الدھمة السواد وقیل السواد وقیل مدھامة لشدة خضرتھا 
ویقال اسودت الخضرۃ إذا اشتد خضرتھا انٹتھی فھم من أول کلامه أن الدهمة السواد 
المحض ومن آخر کلامه اُنھا الخضرۃ المائلة إلٰی السواد یحتمل أن یکون مشترکا بین 
المعنیین وأن یکون مجازاً فی المعنی الٹانی وھو الظاعر والمصنف آشار إلی المعنی الثانيی 
بقوله تضربان إلی السواد أي تمیلان إليه من شدۂ الخضرة شبه شدۃ الخضرۃ بالسواد لتظن 
فی بادي النظر سوادا فاطلق عليه اسم المشٛيه به . 

قولە : (وفٰیه إشعار بن الغالب علی عائین الجثتین النبات والریاحین المنبسط علی 
وجہ الأرض وعلی الأولیین الأشجار والفواکە دالة علی ما بیٹھما من التفغاوت) وفيه إشعار 


قوله: خضراوان تضربان إلی السواد قال الراغب الدھمة سواد اللیل ویعبر بھا عن سراد 
اللیل والفرس وقد یعبر عن الخضرۃ الکاملة الخضرۃ ویعبر عن الدھمة بالخضرۃ إذا لم تکن کامله 
اللون ودفلك تفارتھما باللون . 

فوله: وفيیه اشعار بالغالب علی هھاتبن الجنٹین النبات والریاحین الخ بعئي في تقوله: 
فمدعامتان* [الرحمن: ]1٦‏ إشعار بأن الجنتین الٹائیٹین متقاصرتان عن الأاولیین وأتھما فی 
المکكائة والرتبة دوت الأولیین فھر بیان لقوله عز وجل: ومن دونھما4 [الرحمن: .]٦٦‏ 


0٠ےے‏ ہی ہے 5و الرحمی/ الایاٹ: 5٤‏ ئل 


إِذْ الموصوف بالخضرۂ الات ارائریاحین کما ان المزٴصوفۂ ہذرات أَهَْانَ الأشجار ولذا تال 
رعلے الارتے الافحاز الع داضار رہ نات الفاات اع لی ان مائینڈ6لچنٹین فیہما ٰ 
الأشجار والفواک کما أن في الأولیین النبات والریاحین وقید الغلبة مستفاد من النخارج ان 
خلو الجنة عن الفواکه وعن اللبات الخضراء التي تلذ الأعین فیھا بعبذٰ جداً پچ الواضم _ 
الأآأآخر ناطقة بأن فی الجنة فاکهة کثیرۂ والفرق باعتبار الخَلبة وجتة المقربین اعلا درجة هن 

جنة اأصحاب 'الیمین |ذ الدرجات متفاوتة بحسب مراتب الاعمال والعمال زلا ریب أن 
س-- سور کت اصحاپ الیمین وسیأتي الفرق بین المقربین وبین أصحابٌ الیمین في 
سورۃ الواقعة . و 
قوله تعالی : ىَأَی ءَالہِ ھا کزان لیا ہن تک نت کن ڑکا ٰ 

قوله : (فوارتان بالماء وھو أیضاً قال مما وصف بە الأولین وکذا ما بعدہ) لأن الفور 
أقل من الجري والظاھر أنە اعتبار الغلبة لقوله تعالی في مواضع شتی: ٭جنات تجري من _ 
تحتھا الأنھار٭ [التحریم : ۸] قولہ وکذا ما بعدہ والظاھر أیضاأً أنه باعتبار لخلبة 0 
فیھما آي في آشجارھما فاکھة : ۰ 

قوله تعالی: واج :؛لة يک کم گرینھ پ-کٹکڑ عٹھکأ! ‏ 

قول: (عطفھما علی الفاکھة بیائاً لفضلھما فان ثمرۃ النخل فاکھة وغذاء وٴثمرة الرمان 
فاکھة ودواء واحتج بە أبو حتیفة علی أن من حلف لا بأکل فاکھة فاکل رطبا:أو رانا لم 
بحنٹ) وغذاء وبھذہ الزیادۃ لا یتناولہ اسم الماکھة وکذا قوله دواء زائد علی کون قاکھغ.ِ 
ولھذا لا یتناوله الفاکھة فھو مُن 'قبیل فصر العام علی بعض ما پتناوله یکون بعض الإفراد 
ناقصاً أو زائداً کالفاکھة فإنھا لا تقم علی العنب والنخل والرمان وعن عذا احتج بە علی أن 
من حلف الخ لما عرفت من:ان الفاکھة لا تقع علی هذہ المذکورات والتفصیل ذ فی أصول 
الف عذا مذھب أبي حنیفة :زحمه الله خلافاً لھما والحاصل إن هذا العطفٰ مثل عَطفٰ 
جبریل علی الملائکة لفضلھما لما عرفت من الزیادة فیھما علی التفکه والتٹعم من .کونہ ٰ 
غذاء ودواء هذا بالنسہة إلی ثفرات الدنیا والآخرۂ أیضاً إذ نخل الآخرۃ ورمانھا من شأنھما 
الغذائیة والدوائیة وإن لم توجدا بالفعل في الآخرۃ ألا یری ان لحمھا یڑکل للتنعم لا لدفع 
االجوع ومع ذلك کے ری کیو جو ووجھ الجمع قد:ہر في ٰ 
قوله: یھن قاصرات الطرف؟4 [الرحمن : ۰. ٰ 


غولہ تعالی : فی ءال 7 یکن کزان برع اق 


قولە: أي خیرات فخففت قال الراغب الخیر الفاضل المختص بالخیر ثاقة خیار وحمل: خیاز 


سورۂ الرحمن/ الّبات: ۷٦-۷۱‏ ۸۷ 


سر لان 9 الخ علة لمقدر أي لا اسم تفضیل لان الخیر الڈي۔الخ لأن الأاصل : 

سم التفضیل أن ن لا یجمع لا سیما إذا کان نکرة فإن اسم التفضیل إڈا کال بکرۃ ة وجب ] ن 
و مفرداً مذکراً کما قال الفاضل المحشيی وقد فریء علی الأاصل أي خیرات _بالٹتشدبد 
وھذا یژید عدم کونه اسم تفضیل (حسان الخلق والخلق). 

نول تعالی : کا الات رکا کان لگا خوڑ تقصوریت ن جار لٹا 

تولە: (تصرن) بالہناء للٰمجھول لأئه تفسبر مقصورات أي منعن عن النظر إلی غیر 
ازواجھن . 
حا و(راده لعام ٹم صار حقیقة عرفیة في الاستعمال في خدورهن معنی في 
الخیام علی أن اللام عوض عن المضاف إليه. 

قوله: (یقال امرأۃ ة فصیرة وقصورۃ ومتصورۃ أي محذرة) امرأۃ : فصیرة أي یسٹتعمل 
معلوماً ومجھ لا وائمال واحد. 

قوله: (آو مقصورات الطرف علی آزواجھن) أي أبصارھن علی آزواجھن حال کونھن 
في الخیام والفرق أن القصر فی '(قاصرات الطرف 4 [الرحمن : 05] معتبر من جانبھن 
ومن فاعل القصر وھنا الفاعل غیرمن والآاول أبلغ في المدح لکونھن فضلی من حور 
أصحاب الیمین کما أن المقربین أافضل من أصحاب الیمین وجنتھم وحورهم شرف من 
جنھم وحورشھم. 

پر سے ہے مج کے سر حورت وو مو ہی ڑا 

قوله تعالی : اي ءالاھ رکا تکوبان لی چا پر یطیکپن ان قبلوم ولا جا لزقاا 

قوله: (کحور الأولیین) أي المعتبر فیھن عناك معتبر عنا أ٘یضاً وھو أله لم یمس 
الإنسیات إنس قبلھم ولا الجنیات جن قبلھم وقد مر الکلام فیه فتذکر. 

ڈولە: (وهم لاصحاب الحنٹین فإنھما تدلان علٰیھم) وھم أي ضمیر قبلھم لأصحاب 
الجنتین فإنھما ي الجنتان تدلان دلالة التزامیة علی أصحابھما فمرجع الضمیر عذکور معنی 

نول تعالی : ای َال یکا کان گا مککین لی رطرفض حطر مَتتقریز جسان (ڑیا 

قولہ: (متکئین) نصب علی الاختصاص کما في الکشاف ویؤید ما ذکرناہ فیما مر من 
أن متکٹین علی فرش نصب علی الا ختصاص ولا یحسن أن یکون حالاإً۔ 


وبقال رجل خیر وامرأۃ خیرة وعذا خیر للرجال وھذہ خیرة للنساء والمراد بذلك المختارات أي 
فیھن مختارات لأرذل فپھن قد أدھامنا من شدۃ الخضرۃة. 

قوله: وھم لأصحاب الجنتین أي لفظ عم في قوله قبلھم راجع إلی أصحاب الجنتین وإن لہ 
یجر ذکرعم لان الجنتین تدلان علی آصحابھما. 


۸۔۹۹۹ .۹ (۔.-_-_-ے_-_م .ہ.... ...۔ سے ووالرن/الات: ۷۸۰۷ 
قوله : (وسائد) صغیرة آو کبیرۃ. ' ٰ 
قولە: (أو نمارق جمع رفرٰة) أو نمارق جمع نمرقة وھي الوسادة الصَغَیز قد یر ار 

لأنہ الأعم الأظھر فالتخصیص,ہالوسادة الصغیرۃ لا وجه لە. ٦‏ 
قوله: (وقیل الرفرف ضنرب من البسط) لم یبین أنە أی ضرب من البسط وقیل > 

قولەہ: (أو ذیل الخیمة وقذ یقال لکل ٹوب عریض زفرف) أو ذیل الخیمة ولا یبعد 

الاتکاء فی مقام الامتنان لأنه نوع ترقہ یترفه بە في بعض الأوقات بعد الٹنعم 'بأعالي :الثیابا _ 

سی سن و روہ چوسو دجو ہت 

الانکاء عليه لیس بظاھر . ٘ 


قوله: رارق شر ایشیا فیئ شرب لدشہیا مو ول( 
شيء عجیب) وإنما قال:تزعم لان کون البلد مخصوصاً باللجن غیر متعارف لکنْ القرآن لم 
نزل علی محاورۃ العرب ذکر 'في النظم الکریم عبقزي تفھیماً لھم بن اصحابٰ الجتة لھم. 
فرش عجیب مستحسن جلاً فمعناہ ٭۔في الأاصل کل عجیب وغریب حسن جُدأ من الفرش _ 
والنمارق وغیرمما تقل عن قظرب أنه قال إنه لیس من المنسوب بل بمنزلة الكرسي فلا 
کعرق سرتا ہپ تةدم ہد ہی ہش پمرسن سرہ سی ۱ 
العبقري منسوب إلی العبقر . 

قولەه: الما یہ الجٹس ولک جمع حسان حم علی لممنی) مات بہ اکٹ 
فاتضح وجہ قولہ ولللك جمم حسان وإلا غمجرد کونە اسم جنس لا یقتضي ذلك۔ _ ٰ 


قوله تعالی : اي ءَلً نت رگ لزان ڈیا بر مغ کن رم الکن لوک ڑا 


قوله: (تعالی اسحہ من حیث إِنه مطلق علی ذاته) بعني ٭تبارك4 [الربْحمن: کی 
اأصل معناہ تکاثر خیرہ وھذا مستلزم للزیادۃ والتعالي ولذا جاء تبارك بمعۂ سے ہے ای 
تنزہ عن الرفٹ وسوء الآأدب قزر نافرع الاے ساعاصف لاک ہب خر 
ذاته وصفاته ع النقائص یج تنزیه الألفاظ الموضوعة لھا عن الزنٹ وسوء الدب کما 


قولە: الرفرف ضرب من الیسط قال الراغب الرفرف ضرب من التیاب یشبہ بالریای أوقیِ 
الرفرف طرف الفسطاط والخیام الواقم علی الْأزض دون الاٴطناب والأوناد . ج.-۔ ۱ 
توله: ماق سم س قری مار اتور اتتنتق دد ای کن ٰ 
تمت السورة حامداً لل مصلیاً علٰی رسؤله صلی الل تعالی عليه وسلم الحمد لل میس کل مامول:. 
سس یہس 0 ,090 . د 


(8) کون من الصقاٹ الْسلم4. 


سورۃالرحمن/الاٌیقة: ۷۸  .‏ ہ_٣ن_‏ مم .۔ . ٹثے....--__- ۳۸۳ 
صرح بە في تفسیر البسملة فالاسم اللفظ الموضوع لە وصیفة التفاعَلإللمبالغة . 

قولە: (فما ظلك بذاتہ) أي بتنزیهہ ذاتہ فإئه واجب أشد وجوباً وإن کان'پین الٹنزیھین 
فرق إِذٗ تنزیه الأسماء عن الرفٹ وسوء الأدب ونحوھما وتنزیه الذات عن سمانئٹکالنقثص 
أشار بە إلی أن تنزیه الاسم أبلغ من وجھین. 

قولہ: (وٹیل الاسم بمعنی الصفة) لأنه علامة علی موصوفھا وقد مر في تضیر 
البسملة أن الاسم قد یراد بە الصفة کما یراد بە الأألفاظ المتالفة من آصوات مقطعة غیر قارۃ 
فبکون معناہ تعالی أي تنزہ صفتہ عن النقص فیفوت المبالغة وکٹرۃ الإفادۃ لانه قد عرفت أن 
تنزہ اللفظ عن الرفث وسوء الأدب مستلزم لتنزہ الذات والصفة ہالأولویة ولذا مرضه. 

قوله: (أو مقحم) أي زائد لتحسین اللفظ فیکون المعنی تعالی ربك عن النقائص 
والشربك مرضہ لما مر من فوت المبالغة وکثرۃ الإفادۃ آخرہ لأنه أضعف من الٹانی لآأن 
تنزیه الصفة مستلزم لتریه الذات دون العکس وأیضاً الا(قحام خلاف الظاھر . ۱ 

قول: (کما فی قوله: 

إلی الحول ٹم اسم السلام علیکما) 

کقوله فی قول الشاعر وھو لبید بن ربیعة بن مالك إلی الحول''' متعلق بقوله 
قولاً آی قولاً ما ذکر إلی الحول أي إلی تمام السنة ئم اسم السلام أي ٹم أودعکما فالاسم 
مقحم إِذ الوداع مختص بالمسمی قولا خطاب لابلتیه قد مر التفصیل في سورۃة الفاتحة . 

قولہ: (طذو الجلال 4 [الرحمن: ۲۷] الخ) قد مر قریباً حله. 

قولە: (وقرأً ابن عامر بالرفع صفة الاسم عن النبي صلی الل تعالی عليه وسلم من قرأ 
سورۃ الرحمن آدی شکر ما أئعم اللہ عليه) صفة الاسم ووصف الاسم بالجلال والإکرام 
بمعنی التبجیل والتعظیم والتکریم ولك أن تقول إِنە مجاز في النسبة الختم بالإکرام من قبیل 
رد العجز علی الصدر إذ الإکرام والإ(حسان رحمة عن النبي موضوع لا اأصل لە الحمد لله 
الحنان. علی توفیق [إتمام ما بتعلق بسورۃ الرحمن. في یوم السبت قبیل العصر الثانيی من 
شھر جمادی الأولی سنة ۱۱۹۱ والصلاة والسلام علی من بعث من بني عدنان . بإنزال 
القرآن. وعلی آله وأصحابه فحز نوع الإنسان. وحب الإخوان۔ 


)١(‏ قیل کان صحایاً عاش عائة وخمساً وأرہعین سنة خمس وخمسوت في الإسلام. 
)٢(‏ فلما حضرہ المرت وعندہ ابنتاہ آنشد شعرأ أوله: 


قوله: (سورۃ الواقعة مکیة) اسندنی مٹھا بَعف آیاتھا فلة من الأولییٰ ولا می '. 
الآخرین 4 [الواقعة: ۳۹ء ]٥٠٤‏ وقوله تعالی: فلا أقسم بموٰاقع النجوم4 [الواقعة: ۷9] : 
إلی ٭تکذبون* [الواقعة: ۸۲]:لما أخرجە مسلم في سبب تزولھا ولم پر پت ۲ 
[ما لأنہ غیر ثابت: عندہ أو لانه ماول . ہے 

تولہ لوعي ست وسموق آ3ا نا قول ایض واخارہ المصنف وقیل سے ونود 
وفیل نسع ونسعون. ۳ 


قولہ تعالی : یوق ٣‏ 
توله: (إذا حدثٹ ایال ناما واقةفعلل وترعبا إدابات الات ای نے 
٣‏ ہہ ہیں چر درو چو دو رت یسوی رر تہ 

في المستقبل ہما في الحال في:تحقق الوقوع فاستعیر اللفظ الموضوع: لما یدل غلی الحَال 
لما سیقع في الاستقبال ھذا باعتبار أصل معناہ وإلا فالواقعة اسم لیوم القیامة کما فھم من ۱ 
کلام المصنف فلا مجاز ولا امنتعازۃ واختیر تیر إذا وصیغة الماضي لیدل علی تحقق وقوعا: 


توله: (وانتصاب ے إذا بمحذوف مٹل اذکر) ان جعل إِدا ون المحضِ کان کیٹ 


ٰ سورة ة الواقعڈ ۱ 
مكیة وأیھا تسع ونسعون 
7 وقعث کت الام : ۱. ۱ 


وفوعپا یم مر نوراہ 6رت رو و وا شواک 7 قال . ٠‏ 


الراغب الوقوع ٹیوٹ الشیء ٭ وسبقوطہ یقال وقع الطائر وقوعاً والواقعة لا یقال الا ّ الشمدة "7 


ٰ والمکروہ واکٹر ما جاء غي التنزیل؛ من لفظ وفع .۔جاء غي العذاب والشدائد۔ 


قولهہ: وانتصاب اذا مفقرف سل اکر آر کااقیت رئنے وجوز صاحب شاف ایصاب 
بد بیو تہ کن ..]٦‏ ۱ 


ارس 


سورۃ الوافعة/ الإأیة : ٢‏ ۸۰۵ 


وکیت إِذا جعل |ذا للشرط والمعئی علی الآول اذکر پا أپھا الرسول“آو یا من یصلح 
للخطاب الحادثة التی حدلت وقت وقوع القیامة فیکون منصوباً علی الظوْفیة لا علی 
الممعولیة علی ما اختارہ المصنف من أن إذ وإذا لازم الظرفیة . 

قولە: (أو کان کیٹ وکیٹ) وفي إبھامه تھویل عظیم کأنه قیل إذا قامت القَيْامةً 
عند الئفخة الثائیة یکون من الاھوال ما لا یفی بە المقال کیت وکبت کنایة عن ذلك ولم 
یلتفت المصنف إلی کون انتصابه بلیس کما فی الکشاف لما أوردہ أبو حیان بأن لیس 
مثل ما النافیة فلا حدث فیھا فلا یعمل والمثال الذیي ذکرہ صاحب الکشاف لیس الظرف 
فیه معمولا للیس بل للخبر وتقدم معمول خبرھا علیھا مسلم وإن جیب عنه بأن 
الصحیح عند الزمخشري دلالة الافعال الناقصة علی الحدث کما ذکرہ الرضي ولو سلم 
ذلك فالظرف یکفی فيه رائحة الفعل ومراد الزمخشري أن النفی المفھوم من لیس هو 
العامل کأنه قیل بنتفی نفس تکذب علی اللہ تعالی إذا وقعت القیامة فاذا کان العامل 
لیس فإذا لمجرد الظرفیة إذا وکان للشرط لوجب الفاء ولما کان فيه دغدغۂ ترکه 
المصنف أخرہ لأن انتصاب إِذا ہاذکر ونحوہ کثٹیر شائع وأیضاً کون العامل فغي إذا هو 
الجواب مذھب الہعض وعند جمھور المحققین العامل فيه الشرط . 

قولہ تعالی : لیس لودعہا کاوبد لا 

قولہ: (أي لا یکون حین تقع نفس تکذب علی الل) آشار إلی ان کاذبة اسم ناعل 
وتأنیثه لکونھا صفة عقدرة کاذیة بمعنی تکذب للاستقبال فیکون مجازاً قوله علی اللہ صلة 
مقدرة بمعونة المقام وإنما اختارہ لأنه أقبح اُنواع الکذب وأما قوله تعالی: ٭والل ربنا ما 
کنا مشرکین4 [الأنعام : ]۲٢٣‏ فبعد الوقوع والمنفی الکذب علی اللہ تعالی حین الوتوع ولذا 
قال حین تقع فلا إشکال . 

قوله : (او تکذب فی نفیھا کما نکذب الآن) آخرہ لأانه قلیل الجدری فإِنه بعد الوقوع 
لا یتصور أن یوجد نفس ئکذب هي نفیھا وفي الکشاف وقولھا لھا لم تکونيی توضیح للني 
إلا أن یراد بە التوبیخ تعدله کما تکذب الآن إشارة إليە یعنی أن النفوس اضطرت إلی 
تصدیقھا ولا مجال للفیھا ولکن لا یفید ذلك وبملاحظة ذلك یظھر الفائدة التامۂ . 

قولە: (واللام عثلھا في قولەه: وقدمت لحیائی 4 [الفجر: )]۲٢‏ واللام أی اللام نی 
قوله لوقعتھا للتوقبب علی الاحتمالین مثل اللام فی قوله: ٭لحیاتي* [الفجر: ]٢٢‏ إن کان 
المراد الحیاۃ الدنیا . 


قوله: تکذب علی اللہ آو تکذب في نفیھا الوجه الاول علی اعتبار عموم تعلق الکذب 
والثٹانی علی اعتبار خصوصه ۔ 

قوله: واللام مثلھا فی فوله: لا قدمت لحباتی4 [الفجر: ]٢٤‏ المعنی فی الوقت الذي کنت 
فیه حیا قال صاحب التقریب هي لام التاریخ . 


۲ ےےے ےس سشہتہسم۔  لہ سور الومة  الپڈ:‎ ٦ 


قوله: (أو لیس لأجل وقعتھا کافبة فإن من أخبر ھٹھا صدق) الام حینئلٍ للتغلیل ْ 
فالمعنی حینثلٍ آنھا لتحقق وقوٰعھا ومَشاعدۃً نزولھا لا تکوت نفس کاڈیة فی ایر عنھاً ئمڈ _ 
ذا مقتضی عبارتہ والاشکال المذکور وارد ھتا ٘بضاً وتوجیھه أن المراد لا ون نفسٰ _ 
کاذبة في الخبر عٹھا عند کل أحد بل من آخبر عنھا صادق عندھم وحاصلءہ آئه :لیس لڑقٹھا 
سی وت سس سر دی سم ثثت سو 
والتصدیق وہذا مرادہ وإن کانت قاصرۃ عنہ عبارتە . ےج 

قولہ: (او لیسن لھا حینِ نفس) ھذا معنی آخر للکذب' اس مار رہ اس 
الکشاف وتبعہ المضنف لکن ترکه صاحب الإرشاد ولقد آصاب واجاد لأن ستخراج ما فی ْ 
النظم الکریم ہما لیس بمشھورِ معروف غیر,مستحسن. ٠‏ 

ثوله: (تحدث صاحبھا بإطاقة شدتھا) معنی کاذبة قدر الصاحب لان الفکذ: ہہت ٰ 
سی ہس یر سس تر شر عو کہ 
یومي إليه قوله من قولھم کذبتِ فلاناً نفسه الخ . 

فولە: (واحتمالھا) أي تحمل شد: القمامة . َ٭ ۱ ۳ 
ات قولە. وتفریہ عليھا) من الاغراء الین الممجمۃ وائرا المیملة بجمنی اْحٹ 
والتحریض . و 
ات قولہ: ان قولہم کڈیٹ فا٥اً‏ فس فی الخلب انعظیممتعلق بفولھم الخطب الام 
نو ے و سی پوت ہے 

قوله: رز کہ از راہ رڈ نا خود لی کا مہرد ذایس 
سولت زینت لە آنە یطیقه اي!یقدر عليه فلشدة ذلك الیوم لا یوجد نفس کذلك بل لکل 


قوله: یس لاجل وقعتھا کاذیة الممنی لیس نفس أخبزت عن وقوتھا کایة لان من آخیر . 
عنھا صدق۔ 

نرك: مہ سسوسشلہرری وج 
۔الخطب العظیم إذا شجعتہ عليه وفي الفائق والمراد بالکذب الترغیب والبعث من قولھھم کذبته نفسہ 
إذ خیلت إليه الأمانی ما لا یکاد یکون وذلك ما یرغب الرجل ویبعثہ علی التعرض لھا ویْقولون 
فی عکس ذلك صدقتہ إذا ثبطته وخیلت المعجزۃ والنکد قي الطلب وفي الکشافْ وقیل کاذبة 
مصدر کالعافیة بمعنی التکذیب من قولِك حمل علی فرله مما کذب أي فما جبن وما ُتلبط وحقیقتہ 
فما کذب ئذنه فیما حدثتہ بہ من إطاقتہ لە وإقدامه عليه قال زھیر: 


إذا ما اللیٹ کلذب عنٰن أقران صلقتا 
اي إذا وقعت لم یکن تھا رج وارتداد. 


ٰ . ارآ معن حبقی لہ کون منعرکا فا یحمل آ کون مجاز مل فی الملاقة فلا تغفل‎ )١( 


سورۃ الوائعة/ الاّیڈ : ٣‏ ۳۸۷ 


امريء یومثئذٍ شأن یغنیه4 ا[عبس: ۳۷] ٭لا یسأل حمیم حمیماآ4 [المکارج : ]٦٢‏ فضلا 
عن إغرائه علی إطاقۃ شدتھا. 

: سس نے عم گے 

قوله تعالی : حَاوضَۂ رَاؤِمة ۵ا 

قوله: (تخفض قوماً وترفع آخرین وھو تقریر لعظمتھا) أي خافغضة بالنسبة إلی قوْم 
ورافعة بالنسیة إلی قوم آخرین ترك العطف تنبیھاً علی الاستقلال وقدم الأول لکٹرۃ متعلقہ 
وأیضا هو أمس بتقریر عظمتھا. 

قولہ : (فإن الوقائع العظام) نبە بە علی أن کونە تقریراً لعظمتھا کنوی . 

قوله: (كذلك) أي خفض بعض ورفع بعض آخر مثل تبدل الدول والملوك وظھور 
الفتن فإنه کثیرا ما یذڈل غفیه من کان عزیزاً وبالمکس قال اللہ تعالی حکایة قالت كٌإن الملوه 
إذا دخلوا قریة آُفسدوھا وجعلوا أعزۃة أھلھا أذلة٭ [النمل : ]٠٣‏ الآیة, 

قولە: (آو بیان لما یکون حینئذِ من خفض آعداء اللہ ورفع أولیائہ) أو بیان لما یکون 
عطف علی قولە تقریر لعظمتھا فحینئذِ یکون الخغض والرفع علی حقیقتھما وأما فی فھو 
کنوي کما عرفته وإن تحقق الخفض والرقع لکٹھما لیسا بمرادین قوله تخغض قوماً الخ 
لتوسله بالمعئی الکنوي لا لکونە مراداً وإسناد الخفض والرفع إلی یوم القیامة مجاز . 

قوله: (آو إزالة الآجرام عن مقارھا) أي السموات والأرض عن مقارھا عن محالھا 
عطف علی قوله من خقض آعداء الخ ۔ 

قوله: (ہنٹر الکواکب وتسییر الجبال في الجو) وکذا بسقوط السماء کسفاً ھذا خفقض 
وتسپیر الجبال فی الھراء وھی تمر عر السحاب مذا رفع . 

قولہ : (وقرثتا بالنصسب علی الحال) من الضمیر فی فا کاذبة [الواقعة: ]٢‏ قوله: 


قوله: وعو تقریر لعظمتھا بعنی قوله: 'إخافضۃ رافعة٭ [الواقعة: ]٣‏ من باب الاستعارة 
بالکنایة شبھت القیامة بامر عظیم بخفض قوماً ویرقع آخرین تصویراً لعظمته وتقریراً من حیث إِنه 
إبراز للمعقول في صورۃ المحسوس ثم آثبت لھا ما هو لازم المشبه بە وھو الخفض والرفع تخییلا 
للاستعارة أو هو من باب الاستعارة المصرحة التمثیلیة حیث شبه حال القیامة بحال من بخفغض 
ویرفع فاستعمل في المشيه ما هو موضوع للمشبه بە وھو لفظ خاقضة رافعة کما یقال للمتردد في 
أمر ہین أن یفعل وأن لا یفعل إني أراك تقدم رجلا وتؤخر آخری تمثبلاً لحاله وتقریراً لترددہ 
وتصویراً له بصورة حال من یرید الذھاب فیقدم رجلا ئم بدا لە فیؤخر آخری فیستعمل فی الصورۃ 
الآولی ما هو موضوع لان یستعمل فی الصورة اثثائیة . 

قوله٭: آر بیان لمایکون حینئذ من خقضی أعداء الله ورفع أولیائه فیکون الخفض والرفع 
حقیقتین في معنییھما لکن إسنادھما إلی الواقعة إسناد مجازي من باب الإسناد إلٰی السبب 
والخافضی والرافع حقیقة هر اللہ تعالی . 

قولە: وقرثتا بالنصب علی الحال قال ابن جني وعي قراءة الحسن والترمذي والثتفی وعذا 


ْ ہھووئیچود یسئےیس اھ تھا سورة الوال الاتا: ڈوڑھ‎ ٠۰ 


ولس لوقعتھا ٭ [الوائعة: ]٢‏ حال آخری قبلها وأما علی قراء؟ لرقم فی لمببدا محڈوف 
اي هي خافضة والجملة إما تقریر لعظمتھا أو بیان لما یکون الخ ولذا ترك اَلعِف . 0۰.۳ 
قوله تعالی : ایق القیف تنا چیا ا 
52 (حرکت تحریکاًشیداً بحیث پتھغم ما لوٹھا من بناء وجیل) ولتح را 
ولٰذا قال بحیث ینھدم لغ کے وسر النغائ سی ایز والھواء کالسحاب سط اتا ۱ 
کسفاً وینئر الکواکب قال اللہ تعالی: ٭٭یوم ترجف الراجفةہ [النازعات ]٦ ٠:‏ اأي الأجرام 
السائتل تد سے کٹیا وھي الأرض والجبال تتبعھا الرادفة الرادفة التابمة وَعي السماء 
والکواکب فقوله فیما مر أو إزالة الأجرام الخ بناء علی مذہ الزلزلة . ْ 
ول : شرف ملق بغائة را لا ماد لت می سے الخ وار ۱ 
وارع نظ 20 ٰ ۲ 
قوله: (لو مل می إٹا واعث) لکن المیدل مہ مقصرہ ایض . 


قوله تعالی : وَبُنَت الَجَالبَنَا (یی 


قولە: (أاي فتت حتی ضارت کالسویق الملتوت) أي فتت أي کسرت قوٴله .0 
إشارۃ إلی أُنھا استعارۃ علی إھذا المعنی قال فی تفسیر قوله تعالی : ٭إفقل ینسفھا ربي ْ 
نسفاہ4 [طە: جو مو تس ات ری لے سوباوہ سی 
فافیذرھا قاعاً صفصفاًگہ [طہ: ٦‏ پمسرای سس بی ہے ۱ 
الئشییە بأمر جلي تفرقه فلا استعارة کما زعمہ البعض . ْ 


۱ قوله: (من بس السویقٰ إڈا لكه) آي بله کڈا في الصحاح لکن لا یظھر متامینہ نا 
الا آن بقال إِئه إشارة | وت ہپ سی سب سو ا حا ھی 
المبلول ظاھر . ک 

قوله: سن یس ہب رب ا 
اس سیردت سے سی ہو نار بات وو دا و ہیر بج کون 
قاله فی سورۃ التباً فعلم زی ہس سیت پہو سس ٦‏ 


متصوب علی الحال وقوله: طإلیس ترقعتھا کاذبةہ4 [الواقعة: ۲دازاسی ع ی تارف 
سر می وسر ری را بل ںا 
من الڑإخباربماۂ شعت کذلك الأحوال لآن الحال ضرب من الخبر ویجوز أن یکون قولہ: ڈإذا 
رجت*٭ [الواقعڈ: ری مار می انا تزورني إِذا یقوم زید أي وت زیارنك إبائي 
یز رت تع بی ۱ ۱ 


سورة الواقعة/ الأیات : ۹-٦‏ ۴۸۹ 


فوله نمالی : ذکَات مب مل یک وک ارہ نکد گا 

قولہ: (ثکانت غبارآً منتشرأً آصنافاً) فکانت أي فصارت ھاء الأبة هالتفریع ملائم 
للمعنی الاول لا للمعتی الثاني فینبغي حینثذٍ أن یکون تعلیلیة لا تفریعیة وھو خلاش الظاھر 
ولذا قدم المعنی الآول ۔ 

قولہ: (وکل صنف بکون أو یذکر مع صنف آخر زوج) تصحیح لإطلاق الزوج علیٰ 
الصنف نقل عن الراغب أنه قال الزوج یقال لکل قرینین من الذکر والآنئی فی الحیوان 
المتزاوج ولکل قرینین فیھا وفی غیرما کالخف والنعل ولکل ما یقترن بالآخر مماثلاً لە أو 
معناہ انتھی وإطلاق الزوج علی کل صنف من قبیل الثانی والظاھر أنه مجاز تسمیة الجزہ 


باسم الکل . 

قوله تعال : َأَصَحث ارت الب الَيَِر یل رام اکھد آطبٰ التمد زی 

قوله: (فاصحاب المئزلة السٹیة وأصحاب المنزلة الدنیة من ئیمئھم بالمیامن 
وتشاؤمھم بالشمائل) فاصحاب المنزلة الفاء للتفصیل فأاصحاب المنزلۂ السنیة تفسیر 
لأصحاب الیمین بطریق المجاز أو الكنایة وکذا الثاني ولذا قال من تیمنھم بالمیامن الخ 
یعني إطلاقھما علی أصحاب المنزلتین مأخوذ مما ذکر لأن العرب لما ٹیمنٹ بالیمین 
تشابعت بالشمال کما في السانح وھو الصید الذي مر بیمینك طیراً کان و غیرہ والبارح 
هو الصید الذي مر بشمالك فالعرب لما ٹیمنت بالسائح وتشاءمت بالبارح بأصحاب الیمین 
کان کنایة عما ذکر أو مجازاً وکذا الکلام فی الٹانی فإاضافة الأصحاب إلی الیمین بمعنی 
التیمن للاختصاص وکذا إضافة الأصحاب إلی الشمال بمعنی التشاؤم للاختصاص أیضاً 
قوله المنزلة السنیة أي الرفیعة إشارۃ إلی ما قلنا وکذا الکلام غی الثانی . 

قولە: (أو أصحاب المیمنة وأصحاب المشامة الذین پؤتون صحائفھم بإیمانھم والذین 
یؤتون ہشمائلھم) فالیمین والشمال علی حقیقٹھما لکن الإضافة لأدنی ملابسة . 

قولە: (أو أصحاب الیمن والشوم فإن السعداء میامین علی اأنفسھم بطاعنھم والأشقیاء 
مشائیم علیھا بمعصیتھم) و أصحاب الیمن والشؤم والفرق أن التیمن فی الأول باعتبار 
المنزلة وکذا التشوم وھنا التیمن والتشؤم ناظر إلی أنفسھم کما صرح به المصنف . 

قوله : (والحملتان الاستفھامیتان خبران لما قبلھما) والجملتان الاستفھامیتان وھو 
قولہ: ما اأصحاب المیمنة٭ [الواقعة: ۸] وقولہ: اما أصحاب المشأمة ٭ [الواقعة: ۹] 
الظاھر أنه مأول بالتاویل المشھور وھو أن یکون التقدیر مقول فی حقھم لّما أصحاب 


قوله: من تیمنھم بالمیامن وتشاؤمھم بالشمائل نقول فلان منی بالیمین رفلان منی بالشمال 
إ(ذا ورصفتھا بالرفعة عندك والضعۂ وذلك ليمَھم بالمیاس وتشاؤمھم بالشمائل ولذلك اشتقوا للیمین 


ےہ ۔۔..... ہہ .۔۔۔ گھہ۔مووروھوھت9ی ٤‏ ۱ 
۱ المیمنة 4 [الواقعة ۸) رھذا مراد المصنف کما هو المشھور والمفھرم مَّ کلام السعديٰ أن 
ھذا التاویل مقابل لما ذکرہ المَصلف فیلزم أن تکون الجملة الإنشائیة خبرا لا تاویل وھذا 
سے مو سنہ مو درو سرت ہپس سے 
یه الا تجعلوا أندادا4 (البقرة: .]۲٢‏ ٰ ْ 
ثول : (بإقامة الظاهٰر مقام الضمبر ومعناھما التعجیب من حال الفریقین) باقامة الظالا. 
إشارۃ إلی أن الراطبة فی الجمنلة الإنشائیة اقامة الظاعر الخ مفقول السعدي فلا حاجۃ إلی. 
جعلە من إقامة الظامر الخ حین التاویل ضعیف لأنه یکفی أن یقال مقول فی حقھم ما ھی: . 
وقد عرفت أن التاویل المذکزر راد المصنف وقد سھی الفاضل المڈکوز زعن تصزیح ۔ 
المصتف فی غیر ھذا الموضع ولم یلتفت إلی القول بأان اصحاب المیمنة خبْر لمبتدأ 
سو وکذا:أصحاب المشامة والسابقون فإن المترزقب عنە بیان انقسامِ النائن الین الأقسام ٰ 
ٹة لان اعطارت اذ أوصاف الأقسام الثلائة وأحوالھا ولو إ[جمالاً حیث یلم من أن 
أصہحاب الیمین أصحاب المنزلَة السنیة الرفیعة علی وجه یتعجب منە وکذا الکلام في آخویع _ 
اوہ .ضر ہووت رہ ہس مود و و ین ۱ 
الابجاز وہذا کثیر في القرآن الحمید . ۱ 


قولہ می ہت ٰ 
کی چو والکَمالاتِ) َالْذَی سیقوا یرسرس رر 
لیقترن ذکرھم ببیان محاسن أحوالھم فان قدم مع بیان محاسن أحوالھم یلزم طول الفصل بین : 
الأقسام الثلائة ة وإن آخر عنه یلزم [عادة ذکرھم فیطول الکلام بلا طائل قوله: والذین :سبقوا 
الخ إشارۃ إلی أُن المراد بالسیٔق المسارعة لی الإیمان بلا توفف وتران أي وتکاسلن ولا 
یلاحظ فغيه السہق والتقدم علی الغیر بخلاف الاحتمال الٹاتی فإنه لوخظ فيه سیق الغَيْز فی 
حبازة الفضل الخ ولو قیل إنە لُم یلاحظ فیه أیضا ذَلّك بل المراد المسارعة في أنفسھم جات ۱ 
: ات سی وس اہ جس ا ہو و 0 2۵ە)/ 

قوله: :. 92( 7 حا اناد 7 شاملان لیم ایا سید نکون الام 
للعھد ولما کان التخصیص خللاف الظاھر اخرہ. 
ات قولہ: (فإنھم مقدمو مل سراف عرفت اعاھم ونیم کقول ای نر 


ثول : من غیر تلعٹم آي مل غیر مکٹ من 'تلعدم الرجل ٹي الام فا ٹمکٹ قیہ.وتَاني' 
ٴ ٹولە: مم الذین عرفت حالھم وھو خبر ڈوالڈین سبقوا بالإیمان4 [الأنفال: 87م " 
ت وت بب وپ یرب جر رو وت 


سورۃ الواقعة/ الأیتان: ۱۹ء ۳٢ ۱١‏ 


معنی السابقونِ ولما کان الخبر متحداً مع المیتدأ ظاھراً أوله بما'5کر کقول أبي النجم 
وشعري شعري وشعر الثانی خبر للاول لا تأاکید لە لتضمنه لوصفہ بالکلتالِ واشتہھارہ بہ 
حتی یتبادر إلی ذلك الکمال والاشتھار الذھن عند الإطلاق ما لم یصرف تع صارف 
قالشعر الأول مبتدا فالمراد به الذات لا وصف الکمال والاشتھار والٹانی خبر وألَھراد بہ 
وصف الکمال والاشتھار یہ کأنه قیل شعريی الموصوف بالکمال ومشھور به وکذا الگلام 
فی ل8 السابقوت السابقون4 [الواقعة : ]٠٦‏ وإلی ذلك أشار بقوله: ھم الذین عرف حالھم 
لشھرتھم فالمراد بە الکاملون فی السبق معروفون به قالخبر لا یکون عین المبتدأ وھذا أبلغ 
في المدح ولٰذا قدمه ورجحه علی الثاني ۔ 

قوله: (أو الڈین سبقوا إلی الجنة) فحینئدِ لا یحتاج إلی التاویل إِذ یصح الحمل 
بالمواطأة بلا تمحل ومع ذلك آخرہ لما ذکرناہ من أن في الأول میالغة في المدح وفي 
الکشاف والصواب أُن یوقف علی الثاني لأنه تمام الجملة وھو فی مقابلة ما اصحاب 
المیمنة وما أصحاب المشامة انتھی لم یرفی کون السابقین الثانی تأکیداً ظوأولعك 
المقربون4 [الواقعة: ]۱١۱‏ خبراً أو الوقف علی السابقین الأول والابتداء بالسابقون علی أن 
اولئك المفربون خبر لە وأشار |لی ضعف کون السابقون خبراً له علی أن المعنی السابقون 
إلی الجنة آو إلی الرحمة لفوات المقابلة لقوله: ما أصحاب الیمین وما أصحاب المشامة 
[الواقعة: ۸ ۹] واشار المصنف إلی ضعفه حیث اخرہ فالمختار عند الشیخین کونەه من 
قبیل وشعري شعري لیحسن المقابلة کانه قیل والسابقون ما السابقون آو فاصحاب الیمین 
اصحاب الیمین وأصحاب المشأمة أصحاب المشامة فحینثذٍ یلتام الکلام التیاماً تاماً بخلاف 
غیر ھذا الوجه فإنه یمفوت فيیه المناسیة والمبالٰعة کما عرفته. 


فولہ نعالی : بک اکلہ (یلنان حَتب اقیر لگا 

قولہ: (ہأولئك المقربون [الواقعة : )]۱٢‏ جملة مستانفۃ کأنه قیل ما لھڑلاء 
السابقین فاجیب بذلك وفیه من الفخامة ما لا یخفی وصیغة البعد مع أن المشار إليه أقرب 
تزید فخامه ۔ 


قوله: (الذین قربث درجاتھم في الجنة وأعلیت مرائبھم) تفسیر للمقربین وأن ال 


ہالسعادة یرید ان قوله عز وجل: فالسابقون السابقون4 [الواقعة : ]٠١‏ في الظاھر حمل الشيء 
علی نفسه مثل ظاعر قولە أنا أبو النجم وشعري شعري وحمل الشيء علی نقسهە لا یفید لأن کل 
اأحد یعلم أن الشيء عین نفسه فاحتیج فيه وفي أمثاله إلی تأویل وتاویله أن لام التعریف ني 
السابقون الثاني للمعھود الخارجي المعروف المشھور أي الذین سبقوھم ھؤلاء المعروفون عند 
الناس بالسبق في طاعة اللہ المشھورون بە وکذا وقع أبو النجم خبراً لتضمنه نوع صفة الکمال 
واشتھارہ ب٭ کما ا٘طلق اسمه بادرت الصفة في الڈھن وھو المراد من قوله من عرفت حالھم 
والمعنی إنا ذلك المعروف الموصوف بالکمال وشعري هو الشعر المشھور بالفصاحة والبلاغة 
وقدر صاحب المرشد والسابقون إلی طاعة اللہ ہم السابقون إلی رحمته. 


7 سس ہے مت َووۃ الواقعۃ/ الایتان ۳و‎ ٦ 


موصول وصلتہ مأولۂ بالماضيٰ لتحقق وقوعہ واعلیت مراتبھم تفسیر لمَوَله قزبت تن 
وفي الکشاف قربت درجاتھم ہ من العزش وترکه العص للاٍشارۃ إلّی أن قرب الٰذْرُجات کنایة 
عن علو مراتبھم وقرب درج)تھم ] إلی العرش تیر ظامٰر معناہ ؤما فھم من کلامم ان 
المقربین صفة جرت علی غیر ما ھي لە حیث جعل القرب من میں ہی 
ہو رہہ ماد سب سوہ سن 
قوله تعالی : فا من ال وی لی 7 .,. 0000 
ٹولە: سرت رر سس ٹوس یت ْ 
ڈوٹلیل من الآخرین٭ [الواقعة : ]١٤‏ یعني آمة محمد عليه السلام) عم کثیر أي ثلة خبر ۱ 
مبتدأ محذوف وثلة ہمعنی کثیٰر بمقابلتہ طإوقلیل 'من الآخرین4 [الواقعة : ٤‏ ولا یلتفت 
إلی کونە خبراً أولاً لأولتك ببّاء علی أن المقربین صفة لا خبر لأن الغرض الاخبار پأتھم 
المقربون لعدم العلم بأنھم مقربون بل هذا ولم یلتفت أیضاً إلیٴ کونە خبرا ثانیاً لأولك 
الآن فیه اختلافاً بدون عطف وأیضاً فیه تقویة الحکم باعادة المسند إليه وفي قوله یعني الامم 
السالفة هنا وقوله یعني أمة مبٔحمد عليه السلام تنبيه علی أُن المراد بالسالفین غیر آلأنبیاء 
علیھم السلام فإذا فسر السابقوٰن بالأنبیاء علیھم السلام فما معنی قولہ : اٹل من الأولین؟ . 
(الواقعة : ]٣۰‏ لی ولم یتصدوا لبیان معناھا حینثلِ والبیان حینثلٍ مشکل فتأمل . ۱ ْ 
تولە: (ولا بخالف ذلكٰ ٹولە بعليه السلام إن أمتي یکٹرون سائر الأمم٥)ٔ‏ یکٹرون من ٰ 
الثلائی من کثرہ إِذا غلبہ في الکٹرةۃ. 
قوله: (لجواز أن یکون' 'سابقو سائر الأہم اکٹر من سابق : ھذہ الأمة .3. 
من تایعیھم) یکٹرون وتابعوا ہذہ أي أمة محمد عليه السلام اکثر من تابعیھم ولما کان تابعو 
أمة محمد عليه السلام اکٹثر من تابعيی الامم السابقة یکونں مجموع هذہ الامة اکٹر من الامم 
الماضیة واستوضح بقریة فیا عشرة ة من العلماء ومائة من العوام وقریة آخری:فیھا خمسة 
من العلماء وألف من العوام فخواص الأولی أاکثر من خواص الثانیة بین ۷۳["٣؟؟ھ‏ 
الأولی ومجموع اھلھا أضفعاف أولئك . -٭ 
قوله: (ولا پردہ قوله قی أصحاب الیعین ثلاثة من الأولین وٹلالة من الآخریان لن ۱ 
و ری چو و سو ت آي ذلك الجواز قول نبالی لی آستان ۱ 


قوله: اي عم کثیر من الوْلین ؟ي السابقون الکائنون من الأمم االفة کثیر سك یا : 
محمد قلیل بالئسبة إلی سابقي ساتر الأمم الماضیة . ۱ 
ْ قوله : لان کثرۃ الفریقین ا تناقي أکثریة احدھما بعني یجوز ان یکون أصحابِ الیمی من 
الأڈولین والآخرین کثیراً في آنفسھم ومع ذلك یجوز أن یکون أصحاب الیمین من الفربق الآول اکثٹر. 
امنھم من الفریق الثاني فلا یتافی وصفھم بالقلة نا وصفہنم بالکثرۃ ة ناك ومعنی آلکٹرۃ مستفاد من. 
سس سی نسحم ٗ یت ہن 


سور الواقہة/ الآیة : ١١‏ ۹۳ 


الیمین ثلة من الآاولیین وثلة من الآخرین فإله یدل علی کثرۃ الآخرین فلًّایوصف بالقلة والا 
یلزم المنافاۃ لان کثرة الفریقین في أنفسھما لا ینافيی أکثریة أحدھما بألتلٰبْہة إلی الآخر 
وبالنظر إلی ذلك یکون قلیلا إذ القلة والکثرة قد تعتبران بالنسیة إلی ما في نفس,الأمر وقد 
یعتبران بالإضافة إلی الغیر فیکون الأمر الواحد قلیلاً وکثیراً بالاعتبارین فلا محلوق فی 
بتوهم اجتماع المتقاہلین فان بطلانه [إذا کان من جھهة واحدة دون الجھتین . 

قوله: (وروي مرفوعاً أنھما من ہفہ الأمة) فلا حاجة إلی التوفیق المذکور فالأولون 
الصحابة والآخرون التابعون ومن تبعھم لکن کون الصحابة أو صدر ھذہ الأمة اکثر وکون 
التابعین أقل محل نظر إلا أن یقال إنھما باعتبار الکیفیة لا الکمیة أو پقال مثٹل ما مر من أن 
خواص الصحابة اکٹر من خواص من عداعم وعوام التابعین آکثر من عوام الصحابة, 

قوله: (واشتفاقھا من الٹل وھو القطع) وسمی به جماعة لانقطاعھم عن غیرھم 
والکثرۃ والقلة مستفادة من خارج . 


الکٹرة وفي الکشاف فإن قلت کیف قال: ٭وقلیل من الآخرینچ [الواقعة: ]٤١‏ ٹم قال: ٭وثلة من 
الآخرین4 [الواقعة : ]٠٤‏ قلت ھذا في السابق وذاك فی أصحاب الیمین وأنھم یتکائرون من الأولین 
والآخرین جمیعاً لم قال فإن قلت فقد روي أنە لما نزلت شتّ ذلك علی المسلمین فما زال رسول اللہ 
صلی اللہ تعالی عليهہ وسلم یراجع ربە حتی نزلت ثلة من الأولین وثلة من الآخرین قلت ھذا لا یصح 
لآمرین أحدھما إن ھذہ الایة واردة في السابقین وروداً ظاعراً وکذلك الثانیة قی أصحاب الیمین ألا تری 
کیف عطف أصحاب الیمین ووعدھم علی السابقون ووعدھم والثائي أن النسخ فی الآأخیار غیر جائز 
إلی هتا کلام أقول حاصل سؤالە أُن الثلة هي الأمة الکثٹیرۃ قکیف قال أولاً فٗوقلیل من الآخرین 4 
[الواقعة: ]٦٢‏ فوصفھم بالقلة ثم قال: ٭وثلة من الآخرین 4 [الواقعة : ٠‏ فوصفھم بالکثرۃ مم أن 
الموصوف واحد فأجاب بمنع کون الموصوف واحداً فإن ذلك في قوم وھذا في قوم ولما ورد الحدیث 
مخالقاً لھذا التاویل لاقتضائه کون الموصوف واحداً حکم بأن ھذا الحدیث لیس حدیثاً صحیحاً اذ لو 
صح یلزم اتحاد المعطوف والمعطوف عليه ویلزم النسخ في الآخبار قال الطیبي هذا الحدیث صحیح 
رواہ الإمام احمد في مسندہ عن أبي عریرۃ رضي اللہ عنه لما نزلت ف٭اثلۂة من الأولین وقلیل من 
الأخرین٭4 [الواقفعة: ۱۳ء ]٥١‏ شق ذلك علی المسلمین فنزلت ئل ٹثلة من الاولین وثلة من الآخری 4 
[الواقعة: ۱۳ء ]٤٤‏ فقال أنتم ثلث أھل الجنة بل أنتم نصف أھل الجنة وتقاسمونھم النصف الثانی 
وورود الآیة الأولی فی السابقین والثانیة نی أصحاب الیمین لا یرد مقثضی ھذا الحدیث فإنه صلوات اللہ 
عليه وسلامه حین أآخبر الصحابة بھذہ الأیة حسبوا أن الخطاب مع جمبع الأمة فشق ذلك علیھم مُنزلت 
الایة الثائیة لیعلم أن الأولی فیھم وغي أمثالھم من المقربین والتابعین لھم بإاحسان إلی یوم الدین والثائیة 
فیمن یلحق بھم من أصحاب الیمین واندفع بھذا أ٘یضاً لزوم النسخ فی الاخبار لأن السیاق ساق الشفاعة 
علی طربق التدرج لمزید السرور والتبجح ویژیدہ ما روینا عن الیخاري رمسلم والترمذي عن ابن 
مسعود قال کنا مع رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم فی قبة فی نحو من أربعین فقال ہ أترضون أن 
تکونوا ربع أھل الجنة؛ قلنا نعم یا رسول اللہ قال أترضون أن تکون ثلث أمل الجنة؛ قلنا نعم قال 
٭والذي نفسی بیدہ إنی لآرجو أن تکونوا نصف أھل الجنة* الحدیث . 


٤۔.__.لےٹٹسسے‏ س .. سس سوو"الواقعةا اك : ۵ ۱۷ 
قولہ تعالی : ع سررر مشرنز لیا ٰ ٰ ٰ 
اے. قولە: لی ای اس وت زو اھت ام انفببر 
الراجع [لیھم . ۱ 7 ۲یج 
قولە : (والموضونة الہمنسوجڈ بالذھب) معلوم من خاج والا الرشی کتا سان 
نسچج الدرع ولعل هذہ الکیفیة مرویة . ۱ ٰ 
قوله: (مشبکة بالدر والیاقوت) أی مزینة : ۱ ۰ 
قوله: ار المتواصلة من الوضن) بمعنی المتصلِۃ وقي الکشاف قد دخلايمفًَٰ في۔ 
بعض ظامرہ آئه من تتمة الہُعئی:الأول وقد جعلە المصنف معئی آخر حیث قال أو 
المتواصلة وقال المحشي في قولە من الوضن یعلي أُن الموضونة علی المعنبین' من الوٴضن 
پوسں ہو سے ہے تہب سس سی بد وت سے یو ْ 
ملسوجة بالذھب بالروایة . ۱ 
قوله: (وھو نسچ الدرع) : ٹم استعیر لکل تسیچ محکم لمشابوٹہ بالدُغ قي مطلق 
النسج ویجوڑ 0 و تی و رت بے 
المقید الآخر. . 
قوله تمالی : یہ بے کی 5ا و( 
قوله: (حالان من الضمیر فی علی سر4 [الواقعة: "٤‏ اي فی الجاز والمجرور 
ففی علی عسامحة المراد إما حالان مترادفان أو متداخلان' ومعنی متقابلین لا ینظر بعضھم _ 


من اقفاء بعضس وشو وصفت ہم بحسن یئن وتھذیب اأخلاق والأدب, قال تخالی؟ 
٭ونزعنا ما فی صدورھم من مل [الأعراف: ]٠٤‏ الایق : 


فوله تعالی : رن 22ا ۱ ٌ. 
قولہ: (للخدمة) أشار یه إلی أن داماد 0" ممالیك تتمرصرترف آو ارلادعٰ 
پیج رو یف بے ا [الطر ٢٤‏ الایة ْ 
من سورۂ الطور . ْ 


قوله: خبر آخر للضمیر المحذوف أي قوله عز وجل: لٛعلی سرر موضونة* [الواقعة: .]٦٥‏ 
رس ہا کے یئم : 'لاثلة من الأولین چ4 20 جو 7 رہ ۱ 
ھم ثله من الأولین جالسون علیٰ سرر. ْ 

ا قولہ: حالان من الضمی علی أي قولہ: متکٹین 7" [الراقعة:'٦٦]‏ حالان من 
٠‏ الٰضمیر المستکن في الطرف المستقر الڈی هو علی سرر إما علی الترادف أر علی التداخل قال :أر 
ودای وت ری مو رد شوہ یر یں ہیں سے ا اد مو و 
من الضمیر قي علی متقابلین؟ [الراقعة: ٦‏ حال من الضمیر فی فا متکئین 4 او 7 


سورۂ الواقعة/ الأبات: ۱۸ ۔- ۲٢‏ ےا 


فولہ تعامی : با ڈیپ وَأباب یکین تین لٹا ٰ 
قوله: (یبقون أبداً علی هبئة الولدان وطراوتھم حال الشرب وغیرہ والگوب اناء لا 
عرو؟ لە ولآخر طوم وال‌بربق اناء له ذلك) إشارة إلی ان خندمٹھم ذائمة لا ینمکون عنھم 


والعروة عا یمسك منە والخرطوم ما یصب منە والإبریق معرب آب ریغ أي ما ىصٍّذ‌بہ 
الماء قدم الکوب لانه أشرف . 

قوله تعالی : لا یشون عنھا ولا بَارفونَ لیا 
في تفسیر کس إناء فیہ خمر أو خمر قولہ: ہ٭من معین٭4 [الصافات : ]٦٤‏ من شراب معین 
و نھر معین أي ظامر للعیون ار خارج من العیرن وتمامه ھنالك وما ذکرہ ھنا نوع مخالف 
له فتامل وأفرد الکاس بالذکر لأٹھا لا تسمی کأسأ إلا إذا کانت مملوۃ وخص الخمر بالذکر 
لدفع توھم أُنھا کخمر الدنیا ولذا وصف بقوله: ٭لا یصدعوت عنھا4 [الواقعة : ۱۹] النفی 
لعموع الأوقات فھو لعموم النفي لا للفی العموم وکذا لا ینزفون4 [الواقعة: ۱۹] وتعدیتہ 
بعن لتضمنە معنی الصدور أي لا یصدر الصداع عنھا لخمارعھا کخمور الدنیا. 

قوله: (ولا تٹزف عقولھم أو لا ینفد شرابھم) ولا تنزف عقولھم بالبتاء للمعلوم علی 
ما اختارہ الکوفیون وبالیناء للمجھول علی ما اختارہ غیرھم أي لا یذہب عقولھم بسکرھا 
أي لا سکر فيه ولا ذھاب العقول بە ولفظ العقول إشارۃ إِلٰی تقدیر المضاف آو النسبة إلیھم 
مجازیة قیل أي لا یسکرون من أنزف الشارب إذا نفد عقله أآو شرابہ قوله آو لا ینفد شرابھم 
إشارة إليه وأو لمنع الخلو فالمضاف المقدر إما العقول أو الشراب . 

قولە: (وقرأً الکوفیون بکسر الزاي وقریء لا بصدعون* [الواقعة : ۱۹] بمعنی لا 
یتصدعون أي لا یتفرقون) بکسر الزاي علی أنە لازم والقراءۃ بفتح الزاي علی أنه متعد 
مجھول وقریء گ٭لا یصدعون* [الواقعة: ۹ بالٹشدید من التفعل کما قال بمعنی 
یتصدعون فادغم فصار لا یصدعون أي لا یتفرقون أي لا یفرق بعضھم بعضأً بسبب السکر 
کما کان فيی خمور الدنیا وعن منا ہمعنی اللام أی لأجلھا وسببھا . 

قوله تعالی : مَمَكھ ینا يَکَحَاَنْت یا کر کو مَٹا کرد لگا 

قولە: (طظیتخیرون* بخنارون ۶ یشتھون* یٹمنون) بختارون أي التفعل بمعنی 
الاقتعال أي مما یختارونه ویحبونہ والتنوین للتکٹیر أي وفاکهھة کثیرة من أنواع شتی 


قولە: ولا یتزف عفولھم أي لا یذعب عقولھم من نزفت ماء البٹر نزفاً إذا نزحتہ کله ونزفت 
ھي بتعدی ولا یتعدی ونزفت أ٘یضاً علی ما لم یسم فاعله أو لا بضعف من قولھم تزفه الدم إذا 
خرج منە دم کثیر حتی یضعف فھو تزیف ومنزوف والسکران نزیف أیضاأً إذا نزف عقله کذا قال 
الجوھري وقال أیضاً قوله: ٭لا یصدعون عنھا ولا ینزفون4 [الوافعة : ۹] أي لا یسکرون۔ 


وأصله أخذ الخیار الک 7 ا القید لم یذکر في اکثر ہے صراد: "7 7 ْ 
النعم ما اختارہ 70 الذ الالاء وأشرفھا ما یۂ یشتھیه الملعم علَفّوعن غذا 
قبل: ٭ولحم طیر ممایۂ یشتھون*٭ [الواقعة: ]١‏ وذکر ۂ ں الافا الغیا رر ضسر ۱ 
طیر ٭ [الراقعة : ]1٦‏ الاشتھاء إذ الفاکھة للتنعم والترفه لا لأجل الاشتھاء واللکی 
لاشتھاء البطن مذا بحسب الال وآما لحوم الجنة فمن قبیل التفکھ لائە لا جوع فیہا' ْ 
ور ہے .۔ 
قوله تعالی: بغر مع لا ٦‏ 
ٹول : (وحور عین عطف س ولدان ۔آو مبتدً محذوف الٰخبر ای وئیھا و نھم - ٦‏ 
وحور عین ولما ذکر معظم اللذات الحسیة من المطاعم والمشارب ذکر المناكخ من مظم إ. 
ٰ اللذات الحسیة حور جمع حوازء وعین جمع عیناء سمیت حورآً لکمال بیاضھا: کما قال: 
لک أمثال اللولو٭ [الواقعة : ]۲٢۳‏ الایة والعین نجل العیون وعظمھا. ٰ 
ْ ٹول : : (وقرا حمزة والکسائی بالجر عطفاً علی جنات بنقدیر مضاف أي هن في نات 
ومصاحبة حور) إذ لا مساس بذونه ولا حاصل لە اي ھم فی جنات ومصاحبة خُور ظرفیة: 
مصاحبة حور مجاز ولفظة في المقدر في فوق مصاحبة حور استعارۃ فلا جمع بین الحقیقة_ 
والمجاز هذا مسلك حسن وقیل شبه مصاحبة الحوز بالظرف علی نھج الاستعارة المکئیة!:. 
وریتھا لنیلیة اثبات معنی الظرفة یکلمة في قھ بقیة علی'ممناھا ولا جمع بین الحقیقة 
والمجاز کما قیل . ٰ ۱ ۰" 
قولەه؛ (أو علی آکواب ان معٹی تطوف عليھم ولدان مخلدین باکواب نون 
باکواب وٹرئتا بالنصب علیٰ ویؤتون حورا) أو علی أکواب أي بَطوف عَليْھم ولدان' 
بحور عین تتمیماً 'لأنواع التنعم من المأکول والمشارب وائمناکح وإلی مِڈا المعنی: 
ذھب أبو عمرو وقطرب وقیلْ هذا من قبیل علفتھا تبناً وماہ بارداً أی یلنعمون باکزاب 
وکلام نو حعت ع0 70 ۶" إلٰی فو سوہ یں ومٹل ھذا 


س تہ +ھ-ھھ-۶2] 


"...9س تسس سج یھوسس.۔صٹ ٹس۔صمممخج سم 
۱ قولە : : أي ہم فی جنات ومضاحبة حور آقول هذا الٹاویل وھو تقدیر المضاف إنما نحتاج [ليہ إذا 
کان ما دخل عليه فی مفرداً ما إذا کان جمعاً فلا حاجة إلی تقدیر مضاف والحور جمع أُلا تری أنە لا 
یجوز ان یقال فلان فی رجل ویجُوز فلان في رجال قال الزجاج الرفع أحسن القراءتین لأن الممنی 
طرطوف علیھم ولدان مخلدون 48 [الواقعة : ٠‏ ۷] بھذہ الأشیاء ولھم حور عین ومن قرأً بالرفع کرہ 
الخمٛض لأنه عطف علی قوله: فیطوف علیھم بأکواب 4 [الواقعة: ۷ ۱م] فقال الحوٴر العينْ لیس 
مما یطاف بَه ولکنہ مخفوض علی المعنی لن المعنی یعطون عذہ الآٹیاء ویعطون حا إلا ان مذۂ ْ 
القراءۃ تخالف المصحف الذي هو الإمام وأھل العلم یکرھون القراءۃ بما یخالف الإمام. ‏ +0 


سورۂ الواقعة/ الأیات : ۲۴ - ٦٢‏ ےت تہ م.مےممہےٹی ٣ي‏ کے _ _. - ۶75 
قوله تعالی: گنک اللزر الکو ڑییا 
قولە: (المصون عما یضر بە في الصفاء والتقاء) متعلق بأمٹال کما هوٴالظاهر وقیل 
متعلق أبیض ٭کأمثال اللؤلو٭ [الواقعة : ]٣٣‏ أي کاللؤلؤ کنایة کقوله تعالی : ٭* لی کمثلہ 
شیء٭٭ [الشوری: ]۱١‏ وکون الکاف زائدةۃ ضعیف . 


گر چس 


قوله تعالی : جزل ہما کاو مملوں للا 

قوله: (أي یفعل ذلك کله بھم جزاء بأعمالھم) أي یفعل ذلك من النعم المذکورۃ 
أشار بە إلی أن جزاء مفعول لە للفعل المقدر الذي کثایة عن جمیع ما ذکر من جنات النعیم 
إلی ھنا والتعہیر بالجزاء بمقتضی الوعد قوله باعمالھم تثبيه علی کون ما مصدریة لکن 
المراد ہالعمل الحاصل ہالمصدر لا المعنی النسبی.: 

قولہ تعالی : لا یسح پا لال یا لڑا 

قولہ: (ڈلا یسمعون فیھا لغواچ [الواقعة : ]۲٢‏ باطلاً ولا نسبة إلی الإئم أي لا یقال 
لھم آئمتم) لا یسمعون فیھا هذا لعموم النفي لا لنفي العموم الضمیر للمقربین وکذا حال 
أصحاب الیمین وعدم سماع ذلك لانه لا لغو ولا تأثیم ممیھا کقوله ولا تری الضب بھا 
ینحجر أی لا ضب ولا انحجار ۔ 


توله تعالٰی: إلا فلا سكاسلمالتا 

قولە: (إلا قولاً) أی مقولاً ولذا قال: فلسلاماً سلاعاً 4 [الواقعة: .]۲٢‏ 

قوله: (بدل من قیلا) والاستثناء منقطع إذ السلام لیس من اللغو حقیقة فإن اللغو من 
فضول الکلام والسلام لیس کذلك إلا ان یقال إنه من اللغو یحسب الظاھر فإن معناہ الدعاء 
بالسلامة وأھل الجنة مستغنون عنه وإنما الفائدۃ الإکرام فحینئدِ یکون الاستثناء متصلاً إن 
عمم اللخو إلی اللغو بحسب الظاعر والآولی ان هذا من قبیل: 

ولا عیب فیهم غیر ان سیوفھم بن فلول من قراع الکتائب 

لآن ما ذکر إنما یصح إذا لم یذکر التألیم کما فی الایة المذکورة من سورۃ مریم. 

قوله: (کقوله: لا یسمعون فیھا لغواً إلا سلاما 4 [مریم: ]٢٦‏ آو صفتہ أو مفعوله 
بمعنی إلا أن تقولوا سلاما) أو صفتہ بتأویله بالمشتق أو مفعوله وکون مقول القول جملة 
نما یجب إذا قصد ہالقول الحکایة وھنا لیس کذلك بل المراد لفظه مراداً بہ معناہ قوله 
بمعنی إلا أن یقولوا سلاماً إذ کون المصدر عاملاً لأنه فی قوۃ أن مع الفعل أو مصدر أي 
مفعول مطلق لفعل مقدر من لفظه أي أُسلم سلاما والجملة عقول القول آخرہ لاحتیاجھ إلی 
التقدیر فالراجح الاحتمال الآأول لخلوہ عن التمحل . 


۱ ۱ سر الواقعۂ/ اللٗیات ۱۷ 3 
قولہ 7 تر ار للدلالة علی فشوا السلام بیٹھم) إذ المعَنیسلافاً بعد شلام 
مہ وی ہی جو تس یت ا ئا لا اکرار 


ول سای : رب باقن آیوہ ین منر قذیر وا 
قوله : (وقریء سلام سلام علی الحكایة) فیکون منصوباً محلاً أو سر ٰ 
قولە: (وأصحاب الیمین) شروع في تفصیل آحوال أصحابٰ الیمین وإ 0۳17ھ ٣‏ 
السابقین مع تآخر ذکرھم عنھم لما مر من أنھم أشرف الأصناف الثلاثة فقصد بیان ما مو 
لھم من الکرامة أولا فلو ذکرو ولا مع شژونھم یلزم طول الفضل : ہین الآزواج الثلاثة . 
قوله :.(لا شوك لە من خضد الشوك إذا قطعه) والمراد هنا لا شوك لە عن أصلہٴلا ان 
لە شوکا فقطع فقولەه: لمخضود4 [الواقعة : ۸] ھنا إما تشبيه بلیغ آئ: تتَقَفَ أو مُجاز 
مرسل بعلاقة السببیة إذ الخفند سبب لانتفاء الشوك فالمراد المسبب والمراہ یاصجاب: 
لیمین أصحاب المیمنة المڈکوزین في صدر لسورۃ وما ذکر سوب ہی وألُسدر 
رٹ رر ‫. ٭ 
ٰ قوله: و ملتی قصانہ من کثرۃ حملہ) کتای من کثرۃ حملہ یکسر الحاء من کٹرۃ 
مر ففي قولہ من کثرۃ اسیو .رود سر ٣‏ ُ 
قولە: : (من خضد الغصن ٴإذا ثناہ) فالخضد مشتر قد ُ ۱ 
قوله: میں پر میں پر ا ا 
فالظاعر أنہ 260 00“ ٠‏ 
قولہ تعالی : تَِللی تَطوہ پل ٰ ۱ 
قولە: (وشجر موز) زہر تر جررف اون ارب وموز بفتح الِمیم 7 
الواو مر یشبه التین وھذا کثیر في نواحي الشام. ُ 
قوله: (او آم غیلان) هوٴالسمر قیل قال رك اقسوری ار کات ا النبات العامق _ 
ٹسمی الطلہ*'' یت تی امولد وکان وجه لتسمیۃ فی انم ینیت في,العقان رمي ٰ 


۹۸ 


قوله: أو مصدر اکریر للا علی شر السلام بیٹھم آی میسلموا سلاماً بعد شلام انید 
فی سلاماً سلاماً للتکریر کما في ليك وشعديك. کے پ؟ٗ 
توله: 2 1 ٤‏ ٰ"ٔ"7 


بقولون اکن 0+0 لعل 1ئ فص ضورا الرفع وإن دیس رے 


. وعن السدي أنە یشبه طلح الدئیا لکن 907و السل‎ )١( 


سورۃ الواقعة/ الأبتان: ۰٣٠؛ ۳٣‏ ۔ ‏ .مم _...... يے. .سس ۳۹۹۹ 
محل الغیلان عندھم فلاجتماعھم عندھا شبھت بالام التی یجتمع عنلا أولادھا وکرن ام 
قتلائ: اسنا شر عو امنور نل آرات اللة 

قوله: (ولە أنوار کثیرة طیبة الرائحة) بیان لوجه کوئە نعمة لأصحاب الیمین7 

قولە: (وقریء بالعین) أي في طلع وھو في النخل قال تعالی: ٭لھا طلع نضینا4 
ق2 ۹۶] الارةے 

قوله: (نضد حمله من آسفله إلی أعلاہ) أي منضود بعضه فوق بعض والمراد تراکم 
الحمل وکثرتہ . 

قوله تعالی: وَالِ رر گا 

قوله: (منبسط لا یتقلص ولا یتفاوت) أي لا ینقبض أصلا کظل ما بین طلوع الفجر 
وطلوع الشمس إذ لا شمس مناك قال تعالی: فلا پرون فیھا شمسا ولا زمھریراگچ 
[الانسان : ٣‏ اي في ھواء معتدل لا حار محم ولا بارد مؤذ ولعل ھذا هو المراد بشوله: 
فووظل ممدردگ [الواقعة: ۰. 

قوله تعالی : وماو مسحوب لیا 

قوله : (یسکب لھم أین شاؤوا وکیف شاڑوا بلا تعب) یسکب لھم أي بصب لھم أین 
شاؤوا مفُھوم من عدم التقیید . 

قوله: (أو مصہوب سائل) فغالمراہ سیلانه مطلقاً لا مقبد بأنه یسکب لھم''' الخ 
سب : القاھة 

قوله: 6 ا ا ا ا کک کا سی و 
اصحاب الیمین بأکمل ما یتمناہ أھل البوادي) لا تشبيه في الکلام ظاهراً لکنەه یفھم من 


قوله: وقریء بالعین وعن علي رضي اللہ عنە أنه قرً طلع وما شأن الطلح وقراأ فولە: لیا 
طلع نضید* [ق: ٠‏ فقیل أو نحولھا قال آي القرآن لا تھاج الیوم ولا تحول. 

قوله: نضد حمله من قولھم نضد عتاعه ینضد بالکسر نضداً أي وضع بعضھم علی بعض 
الحمل بالکسر الثمر والمنضود الذي نضد بالحمل من أسفله إلی أعلاہ فلیست لە ساق بارزۃ . 

قولە: کأنه لما شہه حال السابقین في التنعم باعلی ما یتصور لأھل المدن عن الصحبة 
والمعاشرۃ مع الأصحاب متکئین علی سرر متقابلین في الجلوس وطواف الولدان بالأکواب 
والأباریق ودورھم بکاُس عن خمر والتفکه مما یشتھون والمصاحبة مع الأزواج شبہ حال أُصحاب 
الیمین بأاکمل ما بتمناہ أُھل البوادي من الأکل من ثمار أشجارعم والاستظلال بظلالھا والشرب من 
المیاء الجاریة علی آراضیھم إشعاراً بتفاوت حالي السابقین وأاصحاب الیمین بأن عیش السابقین 
کعیش أعل المدن وعیش أھل الیمین کعیش أھل البوادي . 


)١(‏ وقیل جربائه في الإأارض عن غیر أُخدود, 


٠:س‏ سٹسسٹسبس.._ .سے 9وہ الواقۃ] الات : ۴۷۱ 
فحوی الکلام إذ ما ذکر فی ال السابقین یشابہ حال ال المدن وك چال ٠‏ امل لین 
وإلی ذلك أشار بقوله کأنه لما شبه الخ . ۰ ٴ ّ×ٌ 
قول: (إشعاراً بالٹفاوٹ بین الحالین) إذ قد عرفت ان الدرجات متفاوتة وجسب' 
مرانتنب الأعمال والعمال ولا زیب فی آن السابقین آعلی کعبآ من اصحاب الیمین فلڈیع 
ان مقامھم اأعلی الدرجات وھذا لا ینافي کون أصحاب ہیی رود 0 
السابقون وبالعکس إ|ذ المراد: بیان أحوالھم في الأغلب: رفيی اکٹ الأوقات والظرفیة نی 
الأمور المذکور: مجاز واصل الکلام واصحاب الیمین في جنات مشتملة لی الأمور ‪ 
المزہورۃ ویلہ سم سب ۱ 


قولە تعالی : 7و رت 


قوله : (کثیرۃ الأچناس) فما ظنك بکٹرة مض 


قولە تعالی : لا مرو راج مم وع ۱ 
قوله: ران سال کرے تا بالفوۃ گنا سا ر الام ۱ 
قال تعالی : ٭لأکلھا دائم وظلھا* [الرعد: ۵. ہو ا >۰ 
ا قولە: سے دیو ب سرع سی ای ٰ 
الوجوہ وفی وقت من الأوقات وفی مکان من الامکنة فالتخصیص بالفواک لانھا من أآقوی_ 
مر نو و ہے وم می سو خی سی 
و سی ا جج یت یع النعم کذلك . ُ 
قوله تمالی: فرش 7 اك 
ٹوله : (رفیعة القدر) فالمراد رفعة معنویة. ح. 
قولہ : و منضدة مرتفەة) آي بدشھا فوق بعض فیرتفع بذلك فالمراد رفعة حسیة قذم 
الاول لان الرفعة المعنویة هي المعتد بھا . ۱ ۱ 
قوله: ری سر فلنہ ےکی الالسیض ہت نا نہ ھتان 
ھن لباس لکم4 [البقرۃ : ۱۸۷] الایة واستعارة الفرش للنساء سے ری الفقھاء 
شبه المرأۃ الموطوءۃ بالفراش في مطلق الوطء. 
ٰ قوله: سم و وت ات فی القدر کافراش الحقیی بل ٰ 
فولە ات ڈإنا انشآنامن 4 (الواقعڈ: ه۳ 7 وجه اددلالۃ ان 
الضمیر حیئثلِ یکون راجعاً إلیٰ المذکور لفظاً لکن الأول امس ہما قبله إذ لجائع ہین مد 
الأمور من قولە: فی سدر سیت [الواقعة: ۸] لی ھنا خیالي: ُ 
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- 7 . سی ےم لہ مس ہک 
قوله تعالی : نا انشاتھن إنثاء لغ 


قوله : (أي اہتداأنامن ابتداء جدیداً من غیر ولادة إہداء أو اعادة) من یر ولادۃ رھو 
المراد من ابتداء جدید إبداء رھذہ حور عین أو [إعادۂ وهن النساء التيی فی الْتَیا ومعنی 
جدیداً إنشاؤمن من غیر ولادة کما یشعر بە عبارته ویفھم منە أنە لو کان بالولادة لیکن 
خلقاً جدیداً وفيهة تأمل وکونهھ خلقاً جدیداً فی صورۃة البداء ظاعر وفی ضصورۃة ازإعادۃ لکون 
مواد الأآبدان اللھالكکۃة و المتفرقۃ معادة علی وجە الطراوۃ بعد زوال تلك الطراوۂ وصیخۂ 
المضی فی أنشانا حقیقة می صورۃ الإبداء واستعارۃ فی صورۃ الأعادة . 

قوله: (وني الحدیث ھن اللوائي قبضن في دار الدنیا عجائز ز شمطاً رمصاً جعلھن 
الله بعد الکبر أترابا علی میلاد واحد کلما أتامن أزواجھن وجدوھن أبکارا) وفی 
الحدیث الخ إشارة إلی اختیار الاعادة ومژید لە فالمراد نساء الدنیا قوله شمطاً بضم 
الشین وسکون المیم جمع شمطاء کحمر وحمراء وکذا الکلام في رمصاً بضم الراء 
وسکون المیم جمع رمصاء والشمط وھي المختلط سواد شعرھا ہبیاضه شیباً والرمص 
سے و ہم سسجت ہو موہ سو مہات اس ما 
فالمیلاد اسم زمان وھر إ [شارة إلٰی معنی اتراباً فان : کلھن بنات ثلاٹ وثلائین کما سیأتي 
وأما اللاتي قبضن في دار الدنیا شاہة غیر عجوز فعلم اُٹھن جعلن أبکاراً الخ بطریق 
الآولویة رإن جعل الفرش باقیة علی معناھا فضمیرعن راجع إلی النساء المفھومة من 
فحوی الکلام أو راجع إلی الفرش بطریق الاستخدام کما نقل عن البقاعي والاستخدام 
من المحسنات البدیعیة فلا بعد فيه بل یمکن المناقشة بأئه کیف تهفھم من فحوی الکلام 
ویٹمحل في دفعھا بأن الکلام مسوق لبیان نعم أصحاب الیمین فی الجنة ولا ریب أن 
لھم المٹاکكح کما أن لھم المأاکولات والمشروبات فھي کذکر حور في بیان أحوال 
السابقین إلا أن التعبیر بالغرش للتلبيه علی التفاوت مثل ما مر . 

قولہ تعالی : لن اکا ریا 

قولہ: (ہنجعلنامن4 [الواقعة : )]۳٣‏ أي صیرنامن أبکاراً مع أُنھن عجائز فی الدنیا 
فالجعل بمعنی التصییر متعد إلی مفعولین ھذا علی الإّعادۃ وبمعتی خلقنا وأبکاراً حال علی 
الأول أي علی الاہداء . 

قوله تعالی: عرب آرابا نیا 

عرباً إما مفعول ثانِ أو حال آخری أو صفة أبکاراً. 

قولہ: (متحببات إلی أزواجھن جمع عروب وسکن راءہ حمزۃ وأہو بکر وروي عن عاصم 
ونافع مثله) جمع عروب بفتح العین کصبور والعرب بضمتین هو الأصل وسکونە للتخفیف . 

قولهە: (فإن کلھن بنات ٹلاٹ وللائین وکذا أزواجھن) أیضاً وفی الکشاف عن رسول 


و ...ےرام مات موژو یف وو 
اللہ لا پدخل أھل الجنة الجنة 'جرداً مرداً بیضاء جعاراً مکحلین ابناء ثلای وثلاٹین از ۱ 
هذا السی ْ الشارع وقیل إنما اختیر هذا السن لآزہ آتم اڑنے والاشان 75 
اأقوی وفيه نظر لأن تم السن أربعون أشار إليه المصنف في قوله تعالی: فرل مزع آئہ 
واستوی٭ [القصص : +14 من سورۃالقصص۔ ۱ 

قوله تعالی: ہا البین ھٹا رز ٰ 
ا قولە: سو سی سوسصطعحچعر بی ّ7 
الأولین ولا پلزم منه عدم الإنشاء,.للسابقین لن لھم أفضل من ھذا وتعمیم أصجاب الَيْمین, 
إليھم خلاف السوق عو ری ہیں ہمین 77 ح یو سے 
مٹھم مثل جبریل بالنسبة إلی المُلائک . ٣‏ 

ترلدتا ین ا رے الازہ ا نات اقیر: ا 

قوله: آآرغی 'لمعتَرف لین ا رٹل 10" ۰ ۹ الایڈ) ای 
ثلة مبتدأ خیرہ لأصحاب الیمین قال المحشي ھا بعید ولا حلاوۃ فیه ولڈا اخرہ الہُصنف وقد 
مر معنی الأولین والآخرین فلا تعفل (وھي علی الوجوہ الأول خبر مطلوف) - ا 


قوله تغالی : وَأَََبُ یٹ الال ما اتب ایال ای سر تکس رکا 

ٹول : (أاصحاب الشمال) شروع في تفصیل أُحوال اأُصحاب ا ےج 
الشمال قد مر زتوجیە ما أصحاب الشمال قد سبق أیضاً. کو7 

قوله : (في حر نار تنفذ في المسام) |[شارة إلی وجهہ لت 0۲ھ 
حارة أقیم السموم مقامہ قال إلإمام السموم في اللغة الریح الحارة وھي فیھا ناز فعلیٰ ھذا 
. التافذ فی المسبام الریح لا النار لکن النار بلطافتھا تنفذ فی مسام البدن أو التائد حر التار 
کما فھم من کلامہ المسام منافذ البدن جمع لا واحد لە من لفظ. ۱ 
قولھ: ڑوماء متناہ ۂ قي الرارۃ) آي حار غایة الحرارۃ بحیث یقطع أمعاءھم : غواقشرت 
لا آنه متناہ فی الحرارة بحیث لا یمعکن افشیروواو ارقاس مساشواہ سی“ 
العرف والتنوین للتعظیم أو من موضع آخر کقوله تعالی : ق(یطوفون بیٹھا ون حمیم آنہ ْ 
[الرحمن: ]٤٤‏ وقوله تعالی : ٭یغاثوا ہماء کالمھل4 [الکھف : ۲۹] وغیر ذلكٍ ۔' : 


قوله تعالی: 1-7 بل 


قفولہ: (من دخان > بفعول) اي پحموم بھذا الوزنَ ولہ نظائر ولا یضرہ کو نادرا 
لأنہ مواقق للقیاس والاستعمال۔ 


قولهہ: (من الحممة) یضم الحاء المهملة وبعدھا مبمان رت از َیعدمنا تا 


روا ملا سی سی ااتمداح ت افشرر رح اشالاحاہ آفید 
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تأنیث وھي القطعة من الفحم أيى ھذا مأخوذ من الحممة والأخذ جار فی الخُرآمد أبضأً 


قوله تعالٰی: لا بارد ولا بر ٹلا ۱ 

قولە: (٭لا بارد٭ [الواقعة: ٤‏ کسائر الظل ٭ولا کریم٭ [الواقعة: 0 
نائع فی بذلك ما أوهم الظل من الاسٹرواح) لا بارد ولا کریم4 [الواقعة: 81] 
صفتان الظل من قبیل الاحتراس لدفع توھم الاستراحة کما نبہ عليه قوله نفی بذلك الخ 
وکونھما صفتین للظل مع أن ٹؤمن یحموم4 [الواقعة : ]٦٤‏ صفة أیضاً لأن تقدم الغیر 
الصریح علی الصریح مما جوزہ النحاۃ نقل ذلك عن الرضي فاتضح من البیان المذکور 
ِن إطلاق الظل علی الدخان استعارة تھکمیة والاسٹرواح طلب الراحة والمراد ھنا 
الراحة قولہ : ولا کریم٭ [الواقعة: ]٤٤‏ للتاکید لقوله لا بارد لن معناہء لا دافع یدغعم 
ذی الحر فھو منفھم من نفي برودتە. 


قولہ تعالی : تع کاذ ذكَ تر وی ہت 


قولہ : (ملٹھمکین فی اللھوات) أْي و الخغیر المشرروعۂ ھذا لازم معناہ بمعوئه 
المقام لان اصل معناہ متعمیںن 


تولہ تعالی : ادا مدع الین الطلِ لھا 

قوله: (الذنب العظیم ؛ 0 اذ 
الحنث مطلق الذنب کہیرا أو صغیراً فالصفة مخصصة وإن اعتبر العظم في مفھوم الحنثٹ 
کما فھم من الکشاف فالعظیم في النظم الکریم صفة مؤکدۃ وما ذکرہ المصنف تفسیر 
للحنث ولم یلتفت إلی کون المراد بالحنٹ الحنث في القسم کما فسرہ السبکي المشار إليه 
بقفوله تعالی : ا٭وأفسموا بالل جھد أیمانھم٭ [الأنعام: ]٣۰۹‏ لا یبعث اللہ من بموت لأن 
العطف لا یلائمه لآأن قوله تعالی : ٭وکانوا یقولون اٹذا متنا 4 [الواقعة: ]٦٤‏ عطف عليه 
وھذا وإن لم یکن قسماً فیه لکنە إنکار البعث علی وجه یفید الاستحالة والامتناع ومثل ھذا 


قوله: نفی بذلك ما أوھم الظل من الاسترواح وفي الکشاف لا بارد ولا کریم4 [الواقعة : ]٠٤‏ 
نفي لصفتي الظل عنە یرید أنه ظل ولکن لا کسائر الظلال سماہ ظلا ئم نفی عنه برد الظلال وروحه 
ونفعه لمن یأري إليە من أذی الحر وذلك کرمه بمحق ما في مدلول الظل من الاسترواح إليہ والمعنی أنه 
ظل حار ضار إِلا أن لللفغي في نحو هذا شاآناً لیس للاثبات وفیه ٹھکم باصحاب المشامة وأنھم لا 
بساھلون الظل البارد الکریم الذي هو لأضدادھم في الجئة بعني کان من حق الظاعر أن یقال وظل حار 
فعدل إلی قوله: ل٭إوظل من یحموم لا بارد ولا کریم4 [الواقعة: ٤٦ء ]٤٤‏ لیتبادر إلی الذھن أولا من 
لفظ الظل المتعارف فیطمع السامع فإذا نفی عنہ ما هو المطلوب من الظل وھو البرد والاسترواح جاەت 
السخریة والٹھکم والتعریش بأن الذي بستأھل الظل الذي فيە برد وإکرام غبر ھؤلاء فیکون أشجی 
لقلوبھم وأشد لتحسرھم مکذا قالوا في شرح ھذا الموضع من الکشاف أقول ھذا المعنی إنما یستقیم إذا 
کان الخطاب لھم حال کوٹھم فی النار ولیس کذلك. 


٦ح‏ سس ہہ و ۰ ۷ ۸ ٰ 
نکد نت مھا رک می کرت ي ماع ارد کی 
چیسں ریت : 
قوله: 02 المواخذۃ الذنب) ھذا سبب لاطلاق سس تن وانما نصلہٴ ُ 
بقولہ وملھ لائه لیس عین الذنب بل وقت المژاخذۂ بالذنب إتِ وقع. ٰ ٣‏ : 
۱ 7 ہے ج یسوی سی ود یہ بے و 
۱ قوله: 0 ان × الائم وھو المناسب هن وقذ راد یہ تجنب لاٹ . 
علی أن بناء التفعل للتجنب کما في اثشافیة . ک7 


قوله تعالی : ڑکا بثواررک کا نا ٹاٹرا زیکت زا کنیٹ 5ا 
ا قولە: (کررت الھمزۃ للذلاَةَ علی انکار البمث مطلتاً رخصوص ي هذا الوقت) ای ۱ 
الھمزة الاستفھامیة حیثٗ ذکرت أولاً فی ڈآئذا کنا 4 [النازعات : کر 
وذکرٹ ثانیاً مع أن الاستفھام ناظر إلی البغث فالظاعر اذا متنا وکنا إ إلی قوله: انا 
لمبعوثون٭ [الواقعة : : ۷)] للدلالة علی إنکار البعث مطلقاً سواء کان في ھذا الوقت آو لا 
وخصوصاً فی ھذا الوقت فإن ھذاٴ أحق واحری بإنکارہ وجه الدلالة أن تکریر الھمزة مع 
تقدیم الظرف مشعر بأآن البعٹ متنکر فی نفسه وفي ھذہ الحال أشد استنکاراً نإن تقدیم, ٰ 
الظرف لاإنکار الاختصاص ب" لا لاختصاص الانکار به وفي کلام بعض وتقدیم الظرف' 
لاختصاص الانکار بە لا لإنکار الاختصاص بە ولا یخنی آنه لا بفید أن إنکار الیعث 
مستنکر في نفسه خصوصاً في عذہ الحال بل یوھم اختصاص الانکاز بە. ۱ 
ا قوله+ (کما دخلت العاطفة في قوله: ٭اأو آباڑنا الاولون 4 [الواقعة : 0 کما۔ 
ذخلت الھمزۃ الإنکاریة علی الواو العاطمة ہنا غقوله العاطعة منصوب بئزع وھ وفاعل ْ 
دخلت الضمیر المستکن ارام نم إلی لیڈ الإنکاریة . ۱ 
قوله تعالی 1۰ر ءباڑا اذا چیا - 
قولە: (للدلالة علی ان ذلك أشد إنکاراً نی حقھم) للدلالة علی أن ذِلكٰ 7 الَیْعثٹ 
لأنھم قالوا: گ٭افأترا بآبائنا إِن کنتم صادقین4 [الدخان : ]٦‏ ولما لم یوجد ولم یمحقق 


قولھ: کررت الھمزة للدلالۃ علی إنکار البعث مطلقاً الخ الھمزۃ في ڈائنا لمبعوئون4 
[الواقعة : ]٦٤‏ لڑنکار الیعث مطلقاً فمعنی ڈائنا لمبعوثون4 [الواقعة : ]١۷٤‏ با لا لبعثٹ وفي. اذا 
مدناگہ [الواقعة : ۷))] نے روج ج رخ و وکونتا تاب ٹیعٹ ٠‏ 
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الاتیان زعموا أنە محال وقید الآولون أي الأقدمون لە مدخل فی أشدیالإیکار وقیل لأنہ 
ذکر للترقی |إذ الإنکار الأول معن عنه.. 

قوله : (لتقادم زماٹھم) یلائم ما ذکرناہ مع ان الترقی غیر ظاھر ھنا. ٴ 

قولە: (وللفصل بھا حسن العطف علی المستکن فی طلمبعوٹون4 [الواقعة : )]٥٦۷‏ 
وللفصل بھا أی بالھپمزة حسن العطف علی المستکن فی 8لمبعوثون4 [الواقعة: ۷( بدوںن 
تاکیدہ ہالمنفصل لن الفصل ولو بحرف واحد یغنی عن التأکید . 

ثولە: (وقرأ نافع وابن عامر أو بالسکون وقد سبق مثلہ) أو بالسکون علی التردید فلا 
سبق مثله فی سورۃ والصافات . 

قولە: (والعامل فی الظرف ما دل عليه مبعوثون لا ھو) نبە بە علی أن إذا ظرف 
محض لا شرطیة وجوز أبو حیان کوتھا للشرط وجوابہ محذوف وھو انبعث دل عليه انا 
لمبعوٹون٭*٭ [الواقعة : .]٢١٤‏ ْ 

قوله: (للفصل بأن والھمزة) وکل منھما لاستحقاق الصدارة مائم عن عمل ما بعدھا 


قوله: وللفصل بھا حسن العطف علی المستکن بعلي لا یجوز العطف علی الضمیر المتصل 
إلا بعد تأکیدہ بمنفصل نحو اسکن أنت وزوجك الجنة واذھب آنت وأخوك وإنما جاز ذلك ھنا 
حیث عطف آو آباژنا علی الضمیر المتصل المستکن فی ٭لمبعوٹون* [الواقعة : ۷]] من غیر 
تأکیدہ بمنفصل لآن الھمزۃ فاصلۂ بیٹھما جاز فی قوله عز وجل حکایة فا ما أآشرکنا ولا آباؤنا4 
[الأنعام: ]٦٤۸‏ لفصل لا المؤکدۃ لللفي . 

قوله: وئی الحدیث ہعن قبضن ىٔي دار الدنیا عجائز شمطاہ الحدیث ذکر هذا الحدیبث 
للاستشھاد علی أُن المراد بالانشاء الڑعادة الحدیث من روایة الٹرمذیي عن أنس فی قوله: ڈإنا 
انشاناھن إنشاء4 [الواقعة: ]٥٣‏ إِن المنشآت اللاتی کن في الدنیا عجائز شمطاً رمصاً الشمط جمع 
شمطاء وھی المرأة التي بیاض شعرھا یخالط سوادہ والشمط بفتحتین هو ذلك الشعر ائموصرف 
یقال رجل أشمط وقوم شمطان عثل أسود وسودان والرمص ہالتحريك وسخ بجتمع في الموق فإن 
سال فھو غمص فإن جمد فھو رمص کذا في الصحاح . 

قوله: متحبہات إلی أُزواجھن جمع عروب وعھي المرأة المتحببة إلی زوجھا الحسنة التبعل . 

قوله: فإن کلھن بنات ثلات وثلائین أي مستویات في السن قال الراغب تشبیھاً في التساوي 
بالتراتب التي هي طلوع الصدر أو لوقوعھن معاً علی الأرض . 

قولهہ: والعامل في النظرف ما دل عليه طلمبعوئون*4 [الواقعة : ]٣١٤‏ أي العامل فی إذا في 
قوله أئذا نبعث الدال عليه لمبعوثوت أی البعثٹ إذا مثنا لا مبعوئون لوجود ما تعین من الععل فیما 
تقدم وھما أن والھمزۃ. 
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قوله تعالی : ثل إتَ الاوآین وَالاحرین للا لنجمغوں ای پیلت ہرم تلع 0یآ ٠‏ 
۱ قوله: (قل) سم الاولین رن لاؤلین ںار 7 ا 
الس اقات: وھ ۱ ۱ 
ْ ٹوله: ۴ وو 
لہ) إلی ما وقت به ألدنیا أشار إلی أن: المیقات من الوقت والوقت الزمان المفروض لائر ما ٰ 
وھنا الزمان الذِي فرض لتنامیٰ الدنیا وحدت إشارۃ إليه قوله من یوم معین تثبيه علیٰ أن:_ 
سو و تبیہ بی بی سے و عو سے ہد 
علیة احدا. ۱ ۱ 


قولہ تعالی : مہا اتا ا لکزڑھ کا کرزں رب تز, 2ا ا 
ا قوله: (أي بالبمثٹ والخطاب پر پر یی إذ ابتداء 
الأکل منہ . ٰ 0 ح 
ات قولە: (والثائیة للبیان) إذ الشجر یحتمل الزقوم وغیرہ تھو لو مسرب 
الزقوم٭ [الدخان: ]٣٤٤‏ بالاضافة ود ھا سرت ار مہ ہو ا 
والصافات: : ھا شبجرة س ر۹ الجحیم4 [الصافات: ]٥٦‏ الایة -٭ 


توله تعالی : رذ 2 الہ ڑا 

قول: (9افمالئونم [الواقِعة : ۳" الفاء لن تل سىت ضر القل ٣‏ ْ 
توالت (من شدۂ الجوع) الظامر آنه علة ٹلاکل مٹھا لکن جعله علة للنا لان مِنظزع] ٴ 
لاڈکل الکثیر ولذا ملا بطونھم منھا فإن شدۃ الجوع هو الذي سو ات ہی 
رتو پت جس ۱ ٰ " 

قوله تعالی : تکرلہ کر للِے (ڑلا ْ ٰ ۰۰334 

قولە : ۔لغلبۃة العمطش وتأنیٹ لضمیر قي متھا وتذکیوہ فی علیۃ علی اللعنی وا واللفظء 
وتأنیث الضمیر الخ ولا لرعایة المعنی لأله بمعنی الشجرۃة :وتذکیرہ في عليه انیا بانظر إلی 
لفظہ لأئه خال عن التاء في بعض:المواضیع في مثله یعمل بالعکس . ۱ ْ 
ا قولہ: (وقریء من شجرۃ فیکون التڈکیر للزقوم فإنه تفسیرھا) ء۶۹9 "تی" 
داع ود رام رجوعه الیٰ و ریف سو ا یو ے٭+ے ٰ 


ٹول : رتانیٹ اسری فارت نے سان شض واللفظ قال صاحب الانتضاف: 
لر أعاد ضمبر مٹھا علی الشجرة باعتبار کونە مأکولا وضمیر عليه باعتبار أکله لکان أحسن 7 
فمالئون من الشیجر البطون فشارہؤن علی أکله من الحمیم ۔ ۱ : 
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الماکول لا علی الأکل ومٹل مذا أمر سھل لا بحسن يه طول الکلامإڈریجوز ان یکون 
التذکیر باعتبار المذکور أو الماکول وفی تأویله فسحة کثیرة. 

قوله تعالی : نشنریون شرب ایم للا 

قولە: (لفشاربونہ [الواقعة : )]٤٤٥‏ الفاء للتفصیل کما أن الفاء الأولی للتعقیب'قعز 
السسیة . 

قوله: (الإبل التي بھا الھیام وھو داء) بضم الھاء کالصداع والسعال فإن اسماء 
الأمراض اکثرھا علی بناء فعال بضم الفاء وتخفیف العین . 

قولہ: (یشبه الاستسقاء) آشار به إلی أن شربھم بحیث لا یروی کما أن صاحب 
الاستسقاء یکل ولا یشبع فلا یکون شربھم شرباً معتاداً مع أن الحمیم کالمھل یشوي 
الوجوہ ویقطع أمعاءھم لمرط عطشھم . 

قولە: (جمع اھیم وھیماء) جمع أھیم مذکر وعیماء مؤنٹ والھیم جمع أھیم وغیماء 
کما أن حمر جمع أحمر وحمراء فھنا جمع هیماء لُأنه صفة الناتة ولو جعل صفة الجمل 
لکان جمع أُھیم إذ الإبل اسم جمع یتثاول الجمل وھو الذکر والناقة وھي المؤنٹ . 

قوله: (قال ذو الرمة ۱ 

فاصبحت کالھبماءلاالماء مبرد صداماولابقضی علیھهاھیامھا) 

استشھاد علی کون الھیام علة کالاستسقاء قوله کالھیماء أي کالناقة الھیماء أو الإبل 
الھیماء والأول أحسن لکونە عفرداً والابل اسم جمع قوله لا الماء مبرد أي لیس الماء مبرد 
اسم فاعل من التبرید قولهہ صداھا بفتح الصاد والقصر شدة العطش قولە ولا یقضی علیھا 
أي لا یقتلھا ولا یمیتھا کقوله تعالی : فوکز موسی فقضی عليه فوله عیامھا فاعل لا یقضیھا 
وحاصل المعلی لا یبرد الماء البارد حرارة عطشھا فیشفیھا ولا یمیتھا الھیام حتی تفوز 
بإاحدی الراحتین وموضع الاستشھاد قوله ھیامھا۔. 

ثوله: (وئیل الرمال علی اٹھا جمع ھیام بالفتح) بفتح الھاء ٦ي‏ - 0 
جعلھا جمع أھیم وھیماء اختار الأول ۔ 

قوله: (وھو الرمل الذي لا یتماسك) أشار بَه إلی ان الرمل لتخلخلە لا یستقر فیه 
الماء ولھذا بضرب بالرمل مثل في عدم الري مع کثرةۃ الشرب ولہذا شب شرب أھل 
یی وہ رج ہے _ے۔ ‏ سے إذ الشرب حقیقته 
ادخال المائع غي الفم ولذا مرضه. 


قوله: الإبل التی بھا الھیام والھیام بضم الھاء داء یأخذ الإبل فتھیم فی الأرض لا ترعی یقال ناقة 
میماء والجمع عیم والھیام أ٘ىضاً أشد العطش وکلا المعنیین یناسب الشرب وأما مناسبة الثاني لە فظاهر 
وآما مناسبة المعنی الأول فلان ذلك الداء داء یشبه الاستسقاء فی أَن المستسقی بشرب الماہ ولا یروی. 


قوله : فأاصبحت کالھیماء البیت صداما أي عطٹھا ولا یقضی علیھا هیامھا أي لا بفتلھا عطشھا. 
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و (جمع علی ھیم کسحب ٹم خفف وفعل بە ما فمل بج بجمعأبیض) جمغ اي 
الھیام بن وا کی ۔ ھائر اھ سر و مت 
خفف بسکوت الیاء فصار میم مثل :حمر جمع أحمر وفعل الخ أي جعل الھاء 2کدوراً _ 
لمحافظة الیاء عن قلبھا واواً فضار ھیم مثل بیض وفعل ھذا قي جمع أھیم وھیماء إذأصٍلہ 
فیم بضم الھاء وسکؤن الباء فکسر الھاء لما ذکر: ْ جک 


قُولٰە: (وکل من الممطوؤف والمعطوف عليه أخص من الآخر من وجه فلا اتخاہ) 
لوجود الاڈرل بدون الٹانی فی الشرب قلیلاً والثانيی بدون الأول في الشرب البارد ؤمادة 
الاجتماع الشرب کثیر مع شرب الحمیم وفي الکشاف یسا بمتفقین من حیث إن کونھم 
شاربین الحمیم علی ما هو عليه من تناھي الحرازۃ وقطع أمعائھم آمر عجیب وشربھم لە 
علی ذدلك کما بشرب الھیم الماء عجیب أابضاً فکانتا صفتین مختلقتین ومذا رضح مما 
ذکرہ المصنف علی ان أصل الاشکال الذی اأوردہ صاحب الکشاف بقوله فان قلت کیف' 
یصح عطف الشارہین علی الشَاربییٰ وھما لذوات متففة والصفتان متفقتان فکان عطف . 
الشيء علی نفسه غیر وازد لن مفھوم الشاربین شرب الحمیم مغایر للشارہین شرب الھیم 
والتغایر ۂ رس پر سس سیر سیس ہو یر 
بحٹ الوإجماع . 


سے 86۳+ ۱ 
فرصت الشین. ْ > 


ا قوله: مل یہ ما قمل بجع ایض فان یجمع علی بیض بکسر ابا واصلہ بی ماحمر 
وحمر بالضم کسر الباء لأآجل الیاء.. ۶۲3 

قولە: 1 0مم" 
یرد علی ظاھر قوله: !لنفشاربوٰن عليه من الحمیم فشاربون شرب الھیم4 ٥٤٦١ء ]٥٥۱‏ من آن- 
المعطوف والمعطوف عليه واحد۔ ذاتاً وصفة وتلخیص الجواب أن شرب الحمیم أخص من الشرب ۱ 
المشابہ لشرب الھیم من وجه إذایجوز أن یکون الشرب الحشابه لشرب الھیم شرب الحمیم وغیرہ _ 
وأعم منه من وجە آخر فإله یجوز أن یکون شرب الخمیم کشرب الھیم وغیرہ بین ن المعطلوف ۱ 
رالمعطوف عليه مبایلۂ جزئیة فلا انحاد بینھما قي الصفة وإت کانا متحدین ذاتا وفي الکشاف فإن ۱ 
قلت کیف صح عطفف الشاربین' علی الشاربین وھما لذوات متفقة وصفتان متفقتان نکانِ غطنا ۱ 
لليء علی نفسه قلت لیستا بمتفقتین من میت إن کونھم شاربین علی ما هو عليه من تناھي 
الحرارة وقطع الأمعاء آمر عجیبٰ وشربھم لە علی ذلك کما تشرب الھیم الماء أر عجیب ایض 
فکانتا صفتین مختلفتین فمعنی الاآیة أله یسلط علیھم من الجوع ما یضطرھم إلی أکل الزقوم الذي 
فراو ںی ھرں رت شوج ںہ سو سی کس یی نود و ٰ 
سو یہ و وت 
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قوله تعمالی : کا نز وم این لیا 

قوله٭: (یوم الجزاء فما ظنك ہما یکون لھم بعد ما استقروا فی الجحیخ)فإنہ مما لا 
یحیط بە العلم ولا یضبطہ القلم وفيه من المبالغة ما لا یخفی . 

قوله: (وفیە تھکم کما في قولہ: طفبشرھم بعذاب آلیم٭ [الانشقاق : ]٢‏ لان الْبْزْل 
ما یعد للنازل تکرمة لە) أي تزلھم استعارة تھکمیة تنزیلا للتضاد منزلة التناسب بواسطة 
تھکم وسخریة کما حقق قی قوله تعالی: هك خبشرمم** [الانشقاق: ]٢٢‏ الاأیة قوله تکرمة له 
فجعل ما بعد للنازل إھائة لە وتعذیباً بمنزلة ما یعد تکرمة بواسطة استھزاء فذکر اسم المشبہ 


قولە: (وقریء نزلھم بالتخفیف) أي بتسکین الزاي المضمومة کما هو المشھور 
ؤٴ ملا 
ےا دید 


قوله تعالی : غتن خاعتنکم فلولا تصذِفو تا 

قوله: (بالخلق) متعلق یتصدقون لقوله تعالی: ٭نحن خلقناکم* [(الواقعة: ]٥٤‏ 
تقدیم المسند إليه للحصر وخلقناکم فيه تغلیب ما وجد علی ما لم یوجد . 

فوله: (متیقنین محققین للتصدیق بالأعمال الدالة عليه) حمله علی ذلك لأنِ ھذا 


قوله: وفیه تھکم أي وفی التعبیر عن الزقوم الذي هو طعام أھل النار ہلفظ النزل الذي هو 
طعام بنھتاء للنزیل والضیف للتکریم تھکم وسخریة لھم علی منوال قریة تحیة بینھم ضرب وجیع . 

قولە : محققین للتصدیق بالأعمال الدالة عليه پربد أن قوله عز وجل: طافلولا تصدقون٭ 
[الواقعة: ]٦۷‏ تحضیض ثھم علی التصدیق فإما أن یراد الكغحضیض علی التصدیق بالخلق فیجب 
أنذ یحمل علی التصدیق بالفعل لآأئھم مصدقون ومعتقدون أن خالقھم هو الل تعالی فلما أخلرا 
بالأعمال الدالة علی التصدیق القلبی جعلوا کأٹھم مکذبون أن اللہ خالقھم فحضضوا علی العمل 
یمقتضی علمھم وإما أن یراد التحضیض علی التصدیق بالبعث لن من خلقھم أولا لم یمتنم عليه 
ان یخلقھم ثائیاً بعد ما ماتوا وکانوا ترابا فسر رحمه اللہ التصدیق باعتبار المتعلق علی وجھین الأول 
ان المراد به التصدیق بالخلق والٹاني التصدیق بالبعث ولکل واحد من الوجھین قرینة في سیاق 
الیة فقرینة الوجه الأول طانحن خلقناکم4 [الواقعة: ]٦۷‏ وقرینة الوجه الثانيی قولھم: ڈائذا عتنا 
وکنا ترابآ4 [الواقعة : ]٦۷٤‏ والذي یرجح تقدیر الخلق شیئان أحدھما أقرب الدلیلین ئم التفصیل 
بقولە : ٭آفرأیتم ما تمنون4 [الواقعة: ]٢۸‏ وثانیھما أن قولہ: ٭نحن خلقناکم* [الواقعة: ]٦۷‏ 
إلی آخر الآیات نوع آخر من الرد علی منئکري البعث فإن قوله: إن الأولین والآخوین 
لمجموعون** [الراقعة: ٤٦ء ]٥٢‏ إثبات للبعث بطریق النص الماطع والوعد الصادق وقولەه: 
فؤونحن خلقناکم٭ [الواقعة: ۵۷] إلی قوله: ہ٭٭نحن جعلناھا تذکرة 4 [الواقعة : ۷۴] إلبات له 
بحب البرھات ألا یری کیف فصل ذلك بقولە: فإولقد علمتم النشاة الاولی٭ [الواقعة: ]٦٦‏ 
وآفرایئم ما تحرثوت*4 [الواقعة: ]٦٦‏ وفلافرأیتم الماء٭ [الواقعة: ]٤۸‏ ر٭(آفرأیتم النار4 
[الوافعڈ: ۷۱]. 


جج ہے بے لل ود لب / الاپ : ٌَ 
التصدیق أقوی من التصدیق بالمقالٰ لأئە دلالة الحال وهي انطق من مان المقال ڑھڈا. _ 
التصدیق وإن کان مجازا بجامع الذلالة لکنه حمله عليه لأئھم صدقو ا بْالِلی بالقول ٰ 
قال تعالی: 'ؤولئن سألتھم من خلق السماوات والأرضن لیقولن ا8۵ [لقلظان::٢۲].,_‏ 
الأایة وتصدیقھم بخلقھما مستلزم لتصدیق ما خلق أنفسهم فإنھما أصل:الکائناتا ُھذا ٰ 
الثتصدیق إنما پعتد به إذا قارنَ الطالمة لخالقھم وإلا فیٹزل منزلة العدم لولا تحضیضَیٰة 
بمغنی ھلا والفاء لترتیب التحضیض علی ما قبلھا والتحضیض علی الَتصدیق بالعمل' 
[نما مو للکفرۃ فیکون تلوینْ الخطاب إلی الکفار خاصة بعد الخطاب للتاس بقٌوله؛: 
٭خلتناک ٭ [ال‌اقعة: ۷ ولو آرید سی سوب کو رت 
الخطاب بل من قبیل الالتفات من الغیبة إلی الخطاب . ۱ 


" قوله: (أؤ بالبعث فإن من قدر علی الإبداء قدر علی الإعادة) أو ۲ءء +۶ 
قوله بالخلق بإعادة الجار بقرینة قوله: آئنا لمبعوٹون4 [الواقعة: ۷ فإن من قدز علی: ٰ 
الابداء الخ هذا إشارۃ إلی ترتیبہ بالفاء علی ما قبله وقد مر غیر مرة أن الاہداء یدل علی .. 
الاعادة بل الاعادة أھون منہ ٔع برمان عليه أخرہ لأن الأول قرب لفظاً ومعنیٰ آما الأڈول' 
فظاھر وأما الثاني فلان التصدیقِ یژدي إلی التصدیق بالبعث أو مسبب عنه. ً 


قوله تعالی : ایم مار ناشن لھا 


قوله: اقم ا تعتود) آی نظرنم فرآہم فعلتم ما تمنو من اناد الہ تمنیون 

تس پوت جک 
قوله : زما مر سنا حاصل المعنیٰ معنی الاماء صب ۱ صب المنی بدقق "7 ۱ 

وأشار إلی أن غا موصولة حذفبْ عائدھا للفاصلة . ْ چھج 


قوله: تو فلت سے ارس لال جامس اعت ا ورك 


کی رر عم و حر سی مو دع خر 


تولەه : 7 تقذفونه في یم من النطف اعلم أن الإمام بین في البقرة ؤجہ الاسْندلالم 
بھذہ الأنواع المذکورۃ وأحسن فیٰها کل الإحسان وأما وجه الاستدلال بھتہ الأیة علی صحة آلیعٹہ . 
فان یقال إن المئي إنما بحصل من فضلۂ الھضم الرابع وھو شيء منبث في أطراف الاعضاء ولھذا 
یشترك جمیع الأعضاء في الالتذاذ بلدة الوقاع لحصول إلا بخلال فیھا کلھا ثم إن اللہ سبحانه 
وتعالی سلط ئوہ ااگھر دعلی اج می آنا میں ط رز المنبئة فالحاصل إن مِلك الأجزاء 
کانت متفرقة جدا اولاً في أطراف العالٔم ٹم نہ تعالی جمعھا في بدن ذلك الحیوان فتفرقتِ في 
أطراف بدئه ٹم جمعھا الل تعالی ٴفی أوعیة المنی فاخرجھا ماء دافقاً إلی قرار الرحم فإذا کان قادراً 
علی جمع.ھذہ الأجزاء المتفرقة ؤتکوین الحیوان متھا فإذا فرقت یالموت مرۃ آخری الا یقتم علیخ. 
جمعھا وتکوینھا مرة آخری پر و بعجحہ : 


سورۃ الوائعة/ الأبات : ۹ 1ء ہب اب بی ےیے۔۔۔۔۔۔۔س۔س __ ”ہے صستشیتبلچے_۔۔.ٴ۔ٴ؟'؟ 


وله تمالی: ءأثر تََلٹتۃ, آز تم اَی ا 

قولہ: (تجعلونہ بشراً سوبأ) أي تام الخلقة وحسن الصورۃة وانتصاب الْقَاتَة, 

تولە: (طام نحن الخالقون* [الواقعة : ۹]) أم منقطعة أي بل أنحن الخالقون لان 
ما بعدھا جملة مع اختلاف الفاعل والاسعفھام هنا للتقریر وفي الأول للاإنکار الوقوعی 
وتقدیم المسند إليه لتخصیص الاإنکار به لا لإنکار التخصیص إنه غیر صحیح وطریقه أَنْ 
یلاحظ الإنکار أولا ٹم التخصیص ثانیاً ولو عکس لعکس وهذہ الجملة أي ءأنتم تخلقونہ 
الخ مفعول ثان لقوله: آفرایتم ما تخلقوئه. 

قوله تعالی : تن کڈونا بینکر الموت وماغن بنسبوفں لیا 

قتوله: (قسمناء علیکم وأقتنا موت کل بوقت معین وقریء بتخفیف الدال) واقتناء أي 
جعلنا لە وقتاً أصله وقتنا وھذا معنی قدرنا بینکم إذ التقدیر ھنا توقیت موت کل ذي روح 
بوقت معین قوله قسمناہ عليکكم بطریق التضمین بواسطة بینگم وإن کان تعبیرہ غیر ملائم 
للتضمین المعروف المصطلح ولك أن تعتبر التضمین اللغوي قوله بتخفیف الدال ہمعنی 
التشدید کما هو الظاھر . 

قوله: (لا یسبقنا أحد فیھرب من الموت) ہالنصب جواب النفی أي لا پوجد سبق 
احد منا ولا عرب من الموت کما لا هھرب من سائر قضائنا والشخصیص بالموت من 
مقتضیات المقام . 

قولہ: (آو یغیر وقتہ) عطف علی یھرب أي فیغیر وقتہ ہالتقدیم والاخیر أي ولا یغیر 
وقتہ ٹم قوله تعالی: ظوما نحن بمسبوقینچ [الواقعة: ]٠٦‏ استعارۃ تمثیلیة شبه الھیئة 
المنتزعة من أمور عدیدة وھی التشخص المتخیل لە سلامته من الموت ہالسبق أو تآخر 
اجھ می رک المی بات افھاحراھی اتا ىر ہرس ظالت فک تصد اتراضرت 
یلحقه وسبقه فذکر ما هو للمشبه به وأرید المشبه . 

قولە: (أو لا یغلبنا أحد) فحینئزِ یکون کنایة عن عدم الغلبة أو مجازاً ولما کان 
الاستعارة التمثیلیة أبلغ قدم الاحتمال الأول . 

قولە: (من سبقته علی کذا إذا غلبته عليه) وعذا لا ینافی کوئە کنایة آو مجازاً وقیل 
وظاعر کلام المصنف أنه حقیقة فيه إذا تعدی السبق بعلی وھو ضعیف ولذا قال وظاھر 
کلام المصنف . 

قوله تعالی : عَلّ ان مل اَشَلَکُ وَنَْيكَک فمَا لا کَلمرنَ (ه) 

قولە : (علی الأول حال) أي لا یسبقنا احد بالھرب من الموت حال کوننا قادرین 
علی تبدیل آمثالکم فمتعلق علی قادرون بمعونة المقام وھذہ الحال تؤکد ما قبلھا. 

ثوله: (آو علة لقدرنا وعلی بمعنی اللام) أي نحن قدرنا بعد الموت تبدیلنا أشبامکم 
ونخلق بدلکم وفيه ضعف لاحتیاجه إلی تمحل کون علی بمعنی اللام وکوٹ وما نحن 


۲ء : سس سور الواآمۃل الاپڈ: ٠۷‏ 
مسسرقن اط اض رایضاً کو التببیل المذکور علة لذلك غیر ظامٰرََالِ تعالی: ]خلق ْ 
النوت والحیاۃ لییلوکم أیکم أحسن عملا4 [الملك : .٢‏ " 
ا قولەه: وم نن بعسبوقین اتراش) آی علی لوج الاخیر رانا علیٰ ول فحال 
کما صرح بە لا اعتراض۔ 

قوله: (وعلی الائی صلة والمعتی علی آن تبدل منکم اشباهکم نخلق ُدلکم) کل 
جنسکم آو من مالکم أشباعکم فخلق بدلکم فمن قدر علی ذلك قدر علی الاعادة والبعث: 

قوله: (أو تبدل صفائكیٰ علی أن أمثالکم جمع مثل) بفتحتین بمعنیٰ الصفة العجیبة 
رر تسم ا شا ا ا و 
سی سر یں ید یں " 


ھی ھا کہ الایجاد عليه ‏ من الھیثات و ولا تعھدون بمکلھا 7 قالل ۰ تسلموٹھا: 


قال الحسن رحمه اللہ نجعلکم قردۃ وخنازیر ولا یخفی آن العنوأن لا یساعدہ لان ذلك 
الجعل مما یعلم ولا یلائمه قوله تعالی: : غافیما لا تعلمون [الواقعة: ١‏ والاولی ھا فی . 
الکشاف من قولە یعنی إتا ئقاْر علی الأمرین جمیعاً علی خلق ما یماثلکم أيٴ بدلکم مِنكمْ 
أو ما لا یماثلکم وھذا لیس یمعلوم لنا فلا نشتغل بییان کیفیته وأطوارہ وقیل المعني _ 
۱ وندشئکم في البعث علی غیر صورکم في الدنیا واختارہ الفاضل السعدي ؤیلائمه قوله . 
تعالی : فرلقد علمتم النشاة ا!لاولی٭ 1الواقعة: ٢‏ وعي خلقھم من نطفة ثم من علقة ٹم _ 
جات تذکرون أي إذا علمتم النشأ: الاولٰی فھلا تذڈکروٹ تخریض علی التذدکر. ٰ 


رس رر رس 


قولہ تعالی: 7 نأ اوک کو کو یا ۱ ۱ ۱ 
ٰ ٹولە: : (أن من قدر علیھا قدر علی النشأة الأخری) مفعول تذکرون بقریة قوله: وا 
المبعوئون*4 [الواقعة ٠‏ ۷] حذف لظھورہ بسبب القرینة المٰذکورۃ مع رعایة الفاصلة:. ٰ 


٦‏ قوله: (نإنھا أقل صنعاً) قال تعالی: جریے اتی بنا تسوف سارہ ان 
عليه4 [الروم: 5۰ ررآ٣کک۷۷۶‏ ۶ 000 


ٰ پچ 


٦پ‏ 00+2 پور نر شر بی رر نے شر بے یو 

اعلم أن التبدیل التغییر فیحتمل أُن یکون المراد تبدیل الذات وتبدیل الصفات فالتفسیر الأول مبني 

علی أن یکون الأمٹال جمع مثل یکسر المیم یمعنی الشبه والنظیر فعلی هڈا التبدیل محمول علی 

۱ بدیل الذات وانتفسیر الثاني مبني علی أن الامثال جمع مثل بفتح المیم بمعنی اص اتیل 
تبدیل الصفات . ۱ 

قولە : ےکم اما مق کے ضس ىےرتہ جے حف ار فی خلق) 

. [البقرۃ: خری إلٰنٰ ةۂ0802ه09920 وقوله أو صفات ناظر إلی تبدیل الصفات . 


سورۃالواقعة/ الایات: ٦٦8-٦۴٣‏ ےس ۰..۔.-۔ ‏ رہ .. .  .‏ مم ئ ے-- ٣۱ء*‏ 


قوله: (لحصول المواد وتخصیص الأجزاء وسبت المثال) ووهڈائإشارة إلی أن البعث 
مجمع الاأجزاء المتفرقة ومواد الأہدان باقیة وإت کانت متفرقة . 

قوله: (وفيه دلیل علی صحۂ القیاس) حیث قیس صحة الآعادةۃ علی وجود الابہداء 
وھو قیاس جلي جار في الاعتقادیات أیضاً وقد مر التوضیح في أواخر سورۃ یس ۔ 

قوله تعالی :یم تا غراوت یا 

قولە : (٭لائرآیتم4) أنفکرتم فعلمتم ما تحرٹون مفعول أول قولە: فاءأنتم تزرعونہی4 
[الواقعة: ]٦1٦‏ مفعول ثان۔ 

قوله : (تہذرون حبھ) وفی الکشاف تبذرون حبه وثعملون فی أرضه إشارة إلی ما في 
الراغب من أن الحراثة تھیئة الأرض للزراعة واإلقاء البذر ولما فھم من إلقاء البذر فی 
الأرض تھیئة الأرض لە اکتفی بە والدلالة الالزامیة مقبولة فی مثله وإن کانت مھجورۃ فی 
التعریفات فلا تسامح في العبارۃ. 


ہگ شص یت ور کے ہر و بط 


تولہ تعالی : >اَ نون ا ھن الورغرۃ لٹا 

فولە: (ئنبتونہ المنبتون) أي معنی الزراعة هنا الإلبات وإنبات ما ألقی فی الأرض من 
البڈر لا یقدر عليه إلا الل تعالی ولا مدخل لکسب العبد فيه وأما الزراعة بمعنی إلقاء البذر 
بعد إصلاح الأرض کالحرائة بقعل البعد کسبا وفعل الله نعالی خلقا والاستفھام الأول 
للژإنکار والٹانی للتقریر لان أم کما عرفت منقطعة أي بل أنحن الزارعون وقیل أم متصلة فی 
ھذہ المواضع الأربعة فحینثذِ پکون سوالا عن تعیین أحد الأمرین تھکما لان الثانيی مقطوع 
کما أُن الأول لا مقطوع اللاوقوع . 

قوله تعالی: لو مَنَاء لَجَعلتَة خطنما فظاثر نمکھون ریا 

قولە: (ھشیما) أي متکسرآً لشدۃ یبسە بعدما صار بحیث طعمتم فی حیازة غلاله 
وھذا أشد تآثیراً فی النفوس ولذا قال: 'افظلئم تفکھون* [الواقعة: .]٦٤٦‏ 

قوله: (تعجبون) من کونە ملکسرآ متفرقاً بعد ما صار خضرا طریاً مستعداً للانتفاع :_ 


قوله: ثنبتوئه یعني معنی الزرع الإآنبات وھو لیس فعل المخلوق بل فعل الخالق والحرث 
فعل المخلوق ولذا أسندہ إلیھم حیث قال: ؛ٌافرأیتم ما تحرثون* [الواقعة: ]٣٦‏ ثم قال: للءأنتم 
تزرعونه* [الواقعة: ]٤٦‏ بھمزۃة الإنکار نفیاً لأنھم زارعون بعني ما آنتم تزرعوئه بل نحن الزارعون 
وعن رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم لا یقولن اأحدکم زرعت ولیقل حرثت قال الراغب 
الحرث إلقاء البذر فی الأرض وتھیٹٹھا للزرع ویسمی المحروث حرثاً قال اللہ تعالی: ٭ٛآن اغدوا 
علی حرئثکم4 [القلم : ]٢‏ وقال إذا نسب الزرع إلی الغیر فلکونه فاعلا لأسبابه التي هي سبہب 
للزرع کما تقول آنبت إذا کنت من أسباب نباته والزرع في الأصل مصدر وعبر بە عن المزروع ني 
قولہ: فلافنخرج به زرعاًچ [السجدۃ: ۲۷]. 


ْ ٤م‏ _- ہہ ۔. . .۔- ےگ مروف لاہ 00 
قوله : (أو تندمون علی علی اجتھادکم فیە آو علی ما أصبتم) بالمبنی ناس ں۰ : ُ 
قوله: (لأجلہ من المعاصني) وفيه إشارۃ إلیٰ أن ہذہ الکیفیة لیس لکللَلع بل لآھل: ٰ 

اض وا رر لکن ا ار مال (راھرا نحة لا ےن النین ظلمرایک کا 

۱ فارےے سب تل الوجه لآخیر هو المناسپ سقام لکہ اخرہ لا ذکراد 
من أَنه قد یکون لأ٭اصحاب الیمین . ْ 
قولە: (فتتحدثون فبيه) الفاء لأنه تفسیر قوله: ٥پ‏ پیگء ‏ ءء" کے 

سر و ہو جو رت .۱ ققوله آولا عجبود ار تسرن للا 

التعجب أو اسان آوھو ثابك باقتضاء ا ایا افرات من ان التعجب والندم ار 
متقدم علی الْْحدث المذکور أو الفاء في قولە فتتحدثٹون سی سیت >ئ 

ومسبب عن اُحدھما, ے ۱ 
موله: (والنشکہ التنقل بصتوف الفاکھة) من التتقل بالفتم لغم لق راساہ 

ما یؤکل مع الشرب ولا یقال النفکه الأکل بفاکھة واحدۃ. ۰ : 
وا (وقد امٰتعیْر للتقل بالحدیٹ) والجامع النقل وفيه ما فيه لأن لد ری ٰ 

الموضعین لیس بمعنی واحد إِلا أن یقال إِنْ الا“ سس سورس او ار وب ۲ 

ہاور ہشوتیو .سو یہ وو صوری سی 

المصنف لانہ خلاف : الظامر وما اختارہ المصنف أئسب ۱ ٴ 

قوله: (وقریء ط(نظلعم4 [الواقعمة: ٥‏ بالکسر ونظللدم علی المبل) ۰ھ ۱ 
طظنظلعم 4 سو ۰ ھ2 23 00ھ0۳۶ الٹھار ۃروسرہد جو 

ولندامة یکون فی وقت الٹھار ولڈا لم یتمرشن المصنف معنی ظلتم۔ ۱ و 
قولە تعالی : أ نت ڑا ٰ ک_جػ 
قوله: ل(لملزمون دہا جحت وھو مقول لقول مقدر أي قائلین ہنا لمفرمون4: ۱ 

[الواقعة؛ .]٦٤٤‏ ند ا 

ٰ ٹول : (أو مھلکون نہلااد سر ست -- بتعرض کون إملاکیم 7- 

المعاصی إذ ما ذکرہ ہ هو المناسٰب لما قیله وأیضاً علاك الرزق بسبب المعاصی قما ذکرہ 
مستلزم لە قوله من الغرام شی سد یی بے 
بمعنی الضرر کما في المعنی الاول: ٰ ٰ 
قول: وٹ یر پک ھا مل لاسنھا یکو مقر لا اقول قدر ایفا: 7 


سورۃ الواقعة/ الآبات : ١۹ - ١٦۷‏ . 


قولہ تعالی : بل خخن حر ا 

قولّه: (قوم حرمنا رزقنا) مذا إن کان ما قبله من الخرامة بمعنی الّغوّر والنقصان 
فالمعنی إنا ملزمون غرامة بنقص آرزاقنا ٭بل نحن محرومون4 [الواقعة : 05۷.الرزق 
بالکلیة تکلمة بل للترقي . 

قتوله: (أو محدودون لا مجدودن) آو محدودون بالمھملة من اللحد بمعنی المنع ٦‏ 
مجدودون من الجد بمعنی البخت والطالع المٹیمن وھذا علی الاحتمال الثائي في 
ظلمغرمون* [الواقعة : ]٤٦‏ ولما کان معناہ مھلکون بھلاك رزقتا کان معنی محرومون بل 
هذا أمر مقضي علینا لنحوسة طالعنا فیکوت بل إضراباً عن الأول ولو حمل علی حرمان 
الرزق بالکلیة لکان ھذا ٹکراراً وتأکیداً والتاسیس خیر من التاکید . 


قوله تعالی : آذء یتم الماء الری نشریون ا 

قولہ: (ڈافرایتم الماء4 [الواقعة : ]٥۸‏ الاَية) والکلام یه مثل الکلام فیما مر . 

قوله: (أي العذب الصالح للشرب) سواء کان مشروباً بالفعل أو لا وتخصیص 
الشرب مع کثرۃ المنافع لنه أعظم المنافع وأھم المقاصد . 

قوله تعالی : ءََمْ اَی المزن از حُنْ السَراردَ لٹا 

قول: (من السحاب واحدہ مزئة وقپل المزن ال۔-حاب الابیض وماؤہ أعذب) من 
السحاب ونخصیصۂه بالشرب مع أُن الماء العذب یکون من الأنھار والعیون لأن ماء المزن 
بعم نفعه وأیضاً ماؤہ أعذب کما نبه عليه المص أو جمیع الماء نازل من السحاب واإلی 
السحاب نازل من السماء وکلمة من اہتدائیة إذ المبدأً القریب السحاب والمبدأ البعید هو 
الفلك واختیر الماضي في آنزلتموہ مع آنە عبر في الأولین بالمضارع للتفٹن ففي الماضي 
تغلیب والمضارع للاسٹمرار . 

قوله : (بقدرتنا والرؤیة ان کانت ہمعنی العلم) وهو الظاھر لان بعض ما ذکر لیس من 
المبصرات إِذ الغرض الاستفھام عن حال المذکورات لا عن أنفسھا. 

قولە: (فمعلقة بالاستفھام) أي الجملة الاستفھامیة غيی محل المقعول الثائي وإن کانت 


قوله: أو محدودون لا مجدودوت الحد بالحاء المھملة المنع والجد بفتح الجیم البخت 
والمحدود الممنوع المحروم من البخت وغیرہ یقال رجل محدود أي محارف محروم فسر 
محرومون علی وجھین لأنه إن قدر متعلقه کان المعنی محرومون من رزقنا وإن جعل مطلقاً عن 
التعلق علی نحو فلان یعطي وبمنع کان المعنی محدودون لا مجددون أي نحن أصحاب حرمان لا 
اأُصحاب جد . 

قوله: والرؤیة إِن کانت بمعنی العلم فمعلقة ہالاستفھام والمعنی علی أعماله عکذا أفعلمتم 
الماء الذي تشربونه منزلاً من المزن بإنزالکم وقدرتکم أم بإنزالنا وقدرتتا. 


٦ 


سورة الواقعة الپڈ:: 7 ۱ 


بصریۂ لگکوٹ اتی عزلا ۸ و" ہد ےت 
محسوسات بالبصر فحینثل ٹکوٹ الٔجملة الاستفھامیة مستائفة استتنافاً تحوباٴلأإمجل لھا .من ' 
الإعراب فھي محط الفائدۃ قیل: واختارہ الرضي والاول آحری الاھغاز قا ھی کا 
لا معنی للاستفھام عن نفس مؤلاء المذکورات . ٰ 


قوله تعالی: أَوثَنا کا لی زلا نکلڑد ڑا 
قوله: (ملحا) أشد الملح ! 


قوله: ہوداید و و نہ 
ویحرق القم فیشمل المالح وغیرہ فھو بھذا المعنی شاف رات عو سب بی 
مشھور ولذا لم یتعرض لە المصنف في سائر:المواضع:_ ۱ ٰ 

فوله: مر سعیہیبورحسصبوی جرد 
حذف اللام هنا فيی جواب لوٴ وذکر فیما مر وفي الکشاف فإن قلت لم دخلتاللام علی: _ 
جواب لو فی قوله: ٭الجعلناہ حطاما4 [الواقعة: ]٥٦‏ ونزعت عنا قلت إن لو لما کانت' _ 
داخلة علی جملتین معلقة ٹائیپھما بالاولی ولم تکن مخلصّة للشرط کان ولا عاملة مھا 
وإنما سری معنی الشرط اتفاقاً من جیث افادتھا فيی مضموني جملتیھا أن الثاني افتنع: 
لامتناع الاول افتقرٹ في جوابھا إلی ما ینصب علماً علی ھذا التعلیق فزیدت ھلہ اللام ٰ 
لیکون علماً علی ذلك فإذا حذافت بعد ما صارت علماً مشھوراً مکانه فلان الشيء إذا علم:: 
50م" ومأنوساً بە لم یبال إسقاطه عن اللفظ اسنتخناء بمعرنة الِسامم 
انتھی والقاضي راد اختصارہ 'وقال الفاصلة بین جواب ما یتمحض للشرط وھو أن کما 
صرح بە العلامة وما یتضمن معناہ أي معنی الشرط وھو لو کما قال العلامة ولم تکن لو 
مخلصة للشرط کان وإلما سرٰی معنی الشرط اتفاقاً الخ والتعبیر ہما یتضمن :معناہ :لیس 
بموافق لما قررہ صاخب الکشاف إلا بتمحل . ٣‏ 


قوله: آرو پر اھ رر نب از والمعنی لو نشاء لجعلناہ ہ حاراً کالثار یحرق' الم .ز 

قوله: 66ک تٹكٹکئٰٰٰ /,/ 
وجه حذف اللام من جواب لو نشاء وذکرہ فیما قبله یعني حذف اللام من جواب لما هھنا وکان 
من حتق الظاعر أن یقال لجعلناہ ہ لأن کلمٰة لو غیر متمحشة للشرط لن الشرط توقیف :مر علیٰ آمر_ 
کے ہو سد و سے سرپ شس ہجو یو 
فی جوابھا أن ینصب علامة تدل علی ما یراد بھا من معنی الشرط وھي اللام لکن جذفت اللام ھنا 
اعماداً لعلم السامع ہبمکائه لاشتھار استعمالھا مع اللام فإذا حذفت في بعض المواضع لا یفوت 
استفادة معنی الشرط تھا لأنھا إذا حذقت بعدما صارت علماً مشھورأً مکانه لم یبال بَإستقاظھا عن 
اللفظ استغناء ہمعرفة النساع تن اشتھار استعمال جواب لو معھا سوی حالي ذکرما رحِذنھإ 
بالنسبة إلی فھم السسامم . ۰ ٰ 


سورۂ الواقعة/ الاپتان : ۷۱ء ۷۲ ۷ء 


قولہ: (لعلم السامع بمکانہ) إشارۃ إلی ما قاله فلان الشيء إذا علموشھر موقعہ الخ . 

فوله: (أو الاکتفاء بسبق ذکرھا) أی والمسافة قصیرة مغن عن ذکرھا قحلم عنه وجە 
عدم اختیار عکسه مع المساغ لە نظر إلی الوجه الأول ثم قال العلامة ویجوز أَثاتیال إن 
ھذہ اللام مفیدۃة معنی التوکید لا محالة فادخلت فی آبة المطعوم دون آیة المشروب لَلدَلالۂ 
علی أآن مر المطعوم مقدم علی أمر المشروب وأن الوعید بفقدہ أشد واصعب من أم( 
المشروب لان المشروب إنما یحتاج إليه تبعاً للمطعوم ثم قال ولہذا قدمت علی آیة 
المشروب انتھی. 

فوله: (أو پختص ما یقصد لذاته وہ ن أھم وفقدہ اصعب لمزید التاکید) أو یختص 
ما یقصد لذاته وھو المطعوم ویکون أھم إشارۃ إلٰی ما فاله صاحب الکشاف من قوله یجوز 
الخ قوله بمزید التاکید متعلق بیخص وتوضیهه ہما نقلناہ من الکشاف من قوله ویجوز ان 
یقال إن مذہ اللام الخ ویرد عليه أن الماء سبب حیاة کل شيء کما قال تعالی: وجعلنا 
من الماء کل شيء حي*٭ (الأنبیاء: ]٠۰‏ الایة وأنه سبب نبات الزروع والأثمار وسائر 
الماکولات وھذا یعارض ما ذکرہ وعن هذا قدم ما هر من المشروب علی ما هو من 
الماکول قال تعالی في صدر عذہ السورۃ ٭یطوف علیھم ولدان مخلدون بأکواب وأباریق 4 
[الوافعة: ۱۷ء ۱۸] ٹم قال تعالی: ل٭٭ولحم طیر مما یشتھون* [الواقعة : ]٢٢‏ والی ھذا 
ُشار العلامة بقوله ویجوز أن یقال وإنما نقلنا کلام صاحب الکشاف لتوضیح کلام القاضی 
لما فیە من الایجاز تجاوز اللہ تعالی عنا وعنه. 

قوله: (أمثال هھذہ النعم الضروریة) الامثال کنوی أي عذہ النعم وأمثٹالھا جعلە مرتباً 
علی جمیع ما مر من الخلق من نطفة ومن المطعوم والمشروب ولم یخصه بالماء العذب 
وإِن صح لانە أفید واوفق لما ھو الواقع والنعم الضروریة ما لا بد للإنسان منه وتخصیص 
الشکر بھا مع أن الشکر علی جمیع النعم واجب لأنە من مقتضیات المقام فلا مقھوم ۔ 

قوله تعالی : آف پٹر انار ال نورون لق مار انغائم شجرا آم غن المنیٹوں للاتا 

قوله: (تقدحون یعنی الشجرة التي متھا الزناد) بکسر الزاي جمح زند وزندة وھیي 
العود الٰذيی یقدح ملەه النار وھو المرخ ہمتح المیم وسکون الراء وعمار بفتح العین المھملة 


قوله: آو تخصیص ما یقصد لذاته هذہ الجمله عطف علی جملة لھا وھي قوله حذف اللام 
لیعلم السامع هذا وجه آخر لترك اللام هنا وھو عدم الاعتناء بشأآن المشروب وکمال العنایة بشان 
المطعوم واللام في جواب لو للتأاکید ولما کان أمر المطعوم مقصوداً لذاته وأمر المشروب تبعاً لەه 
کان الآول محل التأکید للاهتمام به دون الثانی قال الزمخشري رحمہ اللہ وبجوز أن یقال إن ھذہ 
الام عفیدة معنی التوکید لا محالة فادخلت في آیة المطعوم دون آیة المشروب فلدلالة علی أن أمر 
المطعوم متقدم علی أمر المشروب والمشروب إنما یحتاج إليه تبعاً للمطعوم . 

قوله: نقدحونھا القدح استخراج النار بضرب الزناہ وفي الکشاف تورون تقدحوٹھا 


۸ .سس ےس سشسلسشسٹ شش لص سورۃ الواة ال گی ۱ 


وبالفاء المخففة الول شجر؛ وضع فی تحت العفار وھر فرق المرخ خی المرخ علی 
۔العفار وھما اخضران یقطر منھما الماء فتنقدح النار کذا شی ساس 


قوله تعالی: تن جعأنھنا بدا 80ت 

قوله : (جعلنا تار الزناد٤.‏ 

قوللہ: (تبصرۃة ة ي أمر البعث) فالتبصرۃ من البصیرة. . ۱ 

قولە: محروے و بی الس مس 
لآخضر مع ما فی من الما المضادة لھا بکیفیتہ کان أقدر علی |إحداث الفضاضة یما کان 
غضاً فییس وبلي. ٦‏ ۱ و و و 

قوله: و ٹی القاا) علف علی قولہ ‏ ام الیمۂ غرن ران الف رن ٰ 
اغیر متعارف فی التبصرۃ لا سیما في التذکرۃ ولٰذا آخرہ وقیل وھو یشبه الاستخدام لان 
الڈول من البصیرۃ في الأدل المثیتة زھذا من البصن والنظر فإنه یبصر بضوٹھا وھو ضعیف۔ 

قولہ: (أو تذکیراً وآنموذجاً لنار جھنم) تع بات التنازع وج کونھا 'تذکیرا خو أنا 
برؤیتھا یخطر بباله والائموذج لما,في الحدیث :نارکم عذہ جزء من سبعین 'جزء من ناز 
جھنم! کذا ذکرہ المصنف مي' سورةۃ لأعلی لکن لا یعرف وجه تخطنیص الظکیر' بهقم الناز 
ولذا اخرہ (ومنفعة). ُ ۱ ۱ 

قوله: (للڈین بُنزلونٴالفواء رھی القفر) أشنار بهإلی ان همزة الأئعال سے 
کاصبح إنا دخل وقت الصٔباع وعي القفر وعي الأرض الخالیة عن الماء پالکلا 
والتخصیص لاشتداد الحاجة إلیھا فیھا لأنھم یطبخون بھا ولا ینافي انتفاع غیرهم بھا۔ ٰ 
قولہ: (أو للذین خلت بظونھم آو مزاودھم من الطعام) أوللذین خلت تفسیر آخر للمقوین _ 
لکنه مجاز شبه خلو بطونھم أو خلو مزاودھم و اکھت وارہ لاوس کہ ڈور 
متس زی سر سو سو وت ٰ 


ارمعرمرتوائی اناد وق ت سے مس اد سا مل ای سر الائلی اازن 
والأسفل الزندة شبھوھما بالفٰحل والطروقة قال الجوهري طروقة الفحل أنثاء یقال ناقةطروقۃ _ 
سوا یضار جو میکس یبد سو ےپ و 
کاتھا طالبة من صاحبھا اللقاح الڈي هو الاقتداح لیؤدي إلی النتیجة ء "_. 

قولە: یتزلون القواء وھوٰ ' القفر أی الأزض الخالیة قال الواحدیٰ المقوی الذی ال بالقنا 
وهي الأرض الخالیة أي بنتفع بھا أھل البوادي والأسسفار ومنفعتھم بھا اکٹر من منفعة المقیٔم لأھم 
یوقدونھا لیلاّ لتھرب السنباع ویھتدي بھا الضال وقال عکرمة ومجامد المقوین المتمتعین :بھا من | 
الناس أجمعین المسافرین والحاضرین یستضیٹون بھا في الظلمة ویصطلون من البردِ وینتفعؤت بھا 
نی الطبخ والخیز وعلی ھذا الول القوی من الأضداد یقال للفقیر هو مقو لخلو من:المال :وللغتي 
دا می میں سم سی بس عیہ شر ۱ 


سورۂ الواقمة/ الأَبة؛ ۷٤٢‏ ۹ء 


قوله: (من أقوت الدار إِذا خلت من ساگنیھا) بیان الوجھین الأخیراین . 

قوله تعالی: تَسَیم تی ہا 
الباء للسببیة والالة والاسم لیس بمقحم إذ قد مر أله کما یجب تنزیه ذاتہ عن جلیغ 
النقائص یجب تتنزيه اسمه عن الرفٹ وسوءم الدب . 

قتوله : (أو بذکرہ) علی أن الاسم مقحم قیل وھو ما بتقدیر مضاف وھو لفظ اذڈکر 
ار الاسم مجاز عن الذکر والمعنی نزهه إما بواسطة ذکر اسمه أو بواسطة ذکرہ انتھی ولا 
حاجة إلی مذا التمحل لآأن الٰٹنزیه بواسطة اٴسمه عمسئاہ بواسطة ذکرہ اسىخڈة ورکذا ہو اسطته 
معناہ بواسطة ذکرہ والئنزیه بواسطة ذکر اسمہ تنزیہ اسمه آیضاً وھذا في الثانی ظاھر. 

قوله: (فإن اطلاق اسم الشيء ذکرہ) بیان لوجە ما ذکرناہ من أُن التنزیه بواسطة اسمہ 
ععئاہ بواسطة ذکرہ وقفبل بیان لعلافة السببیة بین الاسم والذکر 222.1 للمجاز . 

قولە: (والعظیم صفة للاسم أو الرب) صفة للاسم أي علی الأول لأن الاسم عظیم 
لدلالتہ علی التعظیم کما قیل لە الاسماء الحسلی فھو مجاز متعارف بالحقیقة أو الرب أي 

قولە: (وتعقیب الأمر بالتسبیح لما عدد من بدائع صنعه وإنعامهہ) أشار بە إلی أن الفاء 
للتعقیب مع السببیة أي بعد ما عددت من النعم الجسیمة فداوم علی التسبیح والخطاب 
للنبي عليه السلام آو لمن یصلح للخطاب . 

قوله: (إما لتنزیهھه تعالی عما یقول الجاحدون لوحدانیته الکافرون بتعمته) |ما لٹنزیهه 
وھو الظامر لکونه حقیقة 


قولە: فاحدث التسیح قیل إنما قال أحدث لأنہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم مشتغلاً بالتبیح 
غیر معرض عنه والمراد بالإحداٹ الاستمرار قال الطیبی رحمہ اللہ هذا عکس عا یقتضيه لفظ 
الاحداٹ ولکن المراد إذا احطت بما ذکر لك من بیان القدرة الکاعلة وبما أنحم به علی الخلق 
قجدد التسہیح کذلك تنزیھاً لجلالۃ اہ يسا او رف ول سرت 
لفظ التسبیح من حیث وضععه بإزاء التٹزیه عن النقائص وعما یصفه الجاھلون تثنزیه ولما کان ورود 
ھذا الکلام في الرد علی منکري الحشر والنشر ومنکوہ منکر لقدرتہ الکاملة وعلمه الشامل ومکذب 
لما نص ووعد وأوعد علی ما ورد في الحدیث القدسي کذیني ابن آدم٢‏ إلی قوله أن یعبدني کما 
یراني؟ کان ثنزبھاً عما یقول الظالمون ومن حیث المفھوم والاستعمال وأنھم یسبحون اللہ عند رژیة 
کل عجیب من صنائعه کان کلمة تعجب وما بتعجب فی ھذا المثام ]ما تقدیر خلق الإنسان من ماء 
مھین وإخراج الزرع من ماء المژن ووری الثار من الزند وأما غمطھم عذہ النعم الجسیمة والأیادي 
الظاھرة ومن حیث النظر إلی کونە ذکر اللہ عز وجل وصفاً لە بالجلال والعظمة والملکوت بعد عد 
النسم المتکاثرۃ کان حمداً لە وشکراً لآیاديه واللہ اأعلم . 


. ۱ سورڈ الواقعۃ/ الآرڈ 


قوله: (او للتمجب من امرھم في غمط نعمہ) فإن سبحان الله کثٍَا ما پذکر للتسجب ٣‏ 
مجازاً متعارفاً معنی فسبح فتعجب |إ سو مود سو وت تہ ا 
احتقارھا وعدم مراعاۃ حقھاء : ٰ 

قولہ: ا نار لی با کرام اسر سلت حی خر تاسرب ایا سیا 
جو ویر اروں اد ہے دس کور دہ لود ارت ور سر 
سر نی ا و ور ا ات ات دی ا 
أرید التثعجب آأو الشکر ؛ سر ور سو پت 
"ا حدھما علی: أنه لازم لە ویدل التسبیح عليھما علیھما دلالة الحَزامیة فالنسبیح خقیقة في التنزیه 
المذکور مع دلالته علی التعیجب والشکز العزاماً کدلالة الإنسان علی قابل العلم وضنعةً . 
وس رو سیت سم ود رہ جم یں سس 
اوھذا الوجہ أحری بالاعتبار اط 0۳ الأبصار. 


فَ 


قوله تعالی : ٭ تا انیے رع انمٰر ڑا 

قؤلہ: (فلا آتے) اس ری ری [الواقعة: ۹۹]. ۱ ۱ 
ا قولە: مر پعاع لی سای مھا مھا سی ما قسم فل تی 
کما خو الظاھر إذ زیادة لا للتاکید خلاف الظاھر, ۱ 
قولە: (او فاقسم) ول لم یکن الأمز محتاجاً إلی القسم نظھورہ لکن إِذا از 


مزید الاھتمام بشأنه او وت تا لی امتاز وعدم اس ہے ہے خید 
آخر فلا إشکال۔ ٴ 


قوله: (ولا مزید: لاتائجید کما فی قول: (لتلا پہلے 4 [الحدبد : ۹" للتاکید ای 
22و 2 فالکلام ہر علی اعتبار عدم القسم وإنشاء علی اعتبار: القسم۔ 
قوله: (آو فلا آنا اسم نحذف المبندا واشبع فتحة لام الابتداء) أو فلا نا اقسم علی ا 


قولْهە : إذ الأمر أوضم تعلیل لنغي القسم بلا ھذا علی أنٍلا غیر مزیدة. ۱ ۱ 
قوله: ار فلا آنا أقسم إِنما قدر المبتدا لأن لام الابتداء لا تدخل علی الجملة الفعلیة وفعل_ 
القسم یجب أن یکو للحال بقال ابن جني لأقسم قراءة الحسن والثقفي أي لنا أقسم فإن ما قي_ 
' جمیع القرآن من الاقسام إنما هو علی حاضر الحال أو علی وعد الأقسام نعم لو رہد الفعل 
بت توفرو قڑ ای رھ شف سای دشر آھہر عشاق٭م 
اللام لام الابتداء دخلت علی:جملة من مبتداأ وخبر وھو آنا أقسم کقولك لزید منطلق ثم حذف 
المہتدا ولا یصح أن تکون اللام لام القسم لأمرین أحدھما أن حقھا أن بقرن بھا النون المؤکدۃ 
والإخلال بھا ضعیف قبیح والغاني اذ لأنعلن في جواب القسم الاستقبال وفعل القسم یجب آنَ 
یکون الحال قوله بمساقطھا أَي مغازبھا وفيی الکشاف اولعل ‏ تعالی في آخر اِئلیْل إذا النحطہٰت 
ْ النجرم 24 المغرتب-' انعالإٔ وہ تہ جع عبادات موصوفة او لانه اوقت المٹھجدپن 
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اللام ابتدائیة وبحذف المبتدأ وھو أنا ضمیر متکلم وأ شہع لام الابتداء فعھار لا نی صررۃ لا 
النافضة ازیو سلی قرا تفر ال را اف مخاف انا لالہ نی مہرما یو اق لت ۷ 
یلیق به الحذف إِذ التاکید یقتضی الاعتناء به والحذف عدم الاعتناء بە وأجیب بأنه بؤز أن یقال 
اکتفی بالرد هناك عن التکرار منا و الحذف عند قیام القرینة القویة وقبح الحذف عند غذک‌قیاء 
قریئة قویة إذ الحذف حیعلِ کلا حذف فلا مخالفة أو عذا بناء علی الاختلاف فيه . 

قوله: (ویدل عليه قراءة فلا قسم) بلام الابتداء وجە الدلالة ظامرۃ لکن بحذف 
المبتدأ لما قیل إن لام الابتداء لا تدخل علی الفعل ولم بحمل علی لام القسم لآن حقه أن 
یؤکد بالنون کما فی الکشاف . 

قوله: (أو فلا رد لکلام پخالف المقے عليهہ) أي اللام نافیة لکن المنفي لیس القسم 
بل المنفي هو المحذوف وھهو ما یخالف المقسم عليه أي لیس الأمر کما زعموا من أن 
الفرآن سحر أو شعر ثم استؤنف القسم وفي المعئی فالواو |نما صح ذلك القرآن کله 
کالسورۃ الواحدة کما نقل مذا عن الإمام أبي علی وما فھم من کلام المصنف آن ذلك 
المحذوف یعلم من المقسم عليه وھو قرینة عليه فالحصر المذکور غیر مسلم وقد ذکرنا فيی 
بعض المواضع أن القرینة قد تکون متأخرۃ. 

قولە: (بمساتطھا وتخصیص المغارب لما فی غروبھا من زوال أثرھا والدلالةۃ علی 
وجود مؤثر لا یزول تأثیرہ أو بمنازلھا ومجاربھا) بمساقطھا ھذا بناء علی أن الوقوع بمعنی 
السقوط والغروب کما استدل إبراھیم عليه السلام بالأفول أي الغروب دون الطلوع لتعدد 
دلالتہ علی حدوٹھا أحدھما الانتقال والآخر الاحتجاب وفیي کلامہ هنا إشارۃ إليه فإن زوال 
أثرھا وھو الإنارۃ مثلاً إنما هو بالانتقال والاحتجاب أو بمنازلھا الخ ولە تعالی في ذلك من 
الدئیل علی عظیم القدرۃ والحکمة ما لا یحیط بە الوصف فح الوقوع بمعنی النزول. 

قولە: (وقیل النجوم نجوم القرآن ومواقعھا أوقات نزولھا) وقیل النجوم نجوم القرآن 
اي الاأیة النازلة متفرقة ومواقعھا أوقات نزولھا فإن لھذا الوقت شرفاً عظیماً فرٹع اسم زمان 
کما ئه عليه مقوله : أوقات نزولھا مرضہ لآأنه خلاف المتبادر والمتبادر الکواکب . 


والمبتھلین إليه من عبادہ الصالحین ونزول الرحمة والرضوان علیھم فلذلك اأقسم بمواقعھا 
واستعظم ذلك بقوله: ٭رانہ لے لو تعلموت عظیم4 [الواقعة: ]۷٢‏ ورد عن الصادق المصدوق 
اینزل ربنا کل لیلة إلی سماء الدنیا حین یبقی ثلٹ اللیل الآخیر فیقول من یدعونی فأاستجیب لە من 
بسالنی فاعطيه من بستغفرني فأغفر لہ؛ أخرجہ البخاري ومسلم عن أبي ھریرة وروی الترمذي عن 
أبی أمامة قیل یا رسول الل أي الدعاء أسمع قال جوف اللیل الآخیر ودبر الصلاۃ المکتوبات٭٥‏ قال 
صاحب الجامع النزول والصعود والحرکة والسکون من صفات الأجسام والل تعالی منزہ ومقدس 
عن ذلك والمراد به نزول الرحمة والأالطاف الإإلھیة وقربھا من العہاد وتخصیصہ لھا ہالثلث الآأخیر 
من اللیل لأن ذلك وقت التھجد وقیام اللیل وغفلۃ الناس عمن یتعرض لنفحات رحمة اللہ وعند 
ذلك تکون النیة خالصة والرغیة إلی اللہ تعالی موفرة فھو مظكة القبول والإجابۃ . : 


 .__._.۲ ۱‏ _ ... ...۔۔-_ گی۔ سوداالوقفۃالایہ١۷.‏ 
قوله: (وقرا حمزة والکائي بموقع) علی إرادة الجنس . .- 
قوله تعالی : وََُِ لس َو اون عم 
ےت ما فی المٹسر يد من فلدللة علی عظم القدرۃ وکما الْکمة وفرش اہمة: 
ومن مقتضیات نعمتة أن لا یترك عبادہ سدی) أآشار به إلی 7 المراد بالقسم المقسم ب لأث: 
لە تعالی في وقت غزوب النجوم أفعالاً عظیمة دالة علی کمال قدرته وعظیم حکمتم وھوا ' 
وقت مناجاة المتھجدین ونزول الرحمة والرضوان علی عبادہ الصالحین کذا قالوا وأنت: ۱ 
خبیر بأن مواقع النجوم بمعنی طٰساقطھا لیس بمختص ہوقت اللیل بل غروبھا یقع في کل آن' 
وحین إلا نوس سے بر یس ای آو الشمس مع سائز النجوع' التي. ٣‏ 
غربت معھا والظاھر العموم قَوله لما في غروبها من زوال أٹرھا الخ شامد علی:ما قلنا ٰ 
وعظم المقسم بە معلل ہما ذکرہ المصنف وھو شامل لجمع غروب النجوم قوله سدی أيٴ 
مھملاً لا یکلف ولا یجازي ولذا أقسم به علی ان القرآن کریم 'اطق بالتکلیف والجزاء 
ومشتمل علی الأحکام الاعتقادیة والعملیة وما بە ینتظم أمر المعاد والمعاش ھذا ظاھراٴعلی. 
کون لا زائد: لأنه یتحقق القبسم ویظھر معلی قولە: (ٍوإنہ لقسم لو تعلمون عظیم4 ُ 
[الواقعة: ٦‏ وفي مغتي اللبی واختازہ الزمخشری والمعنی في ذلك أنە لا یقسم بالشيءٴ 
إلا إعظاماً له بدلیل ف(فلا أقسٔم بمواقع النجوم4 [الواقعة: ]۷٢‏ ٭وإنه لقسم لو تعلمون' 
عظیم4 [الواقعة: ]۷٢‏ فکأنه قیل إن إعظامہ بالاقسام بہ کلا إعظام أی أئہ مستحق بالإعظام 
فوق ذلك انتھی والشیخان أمارا إلی ذلك بقولھما إذ الأمر لا یحتاج إلی قسم فالمعنی 
امو ری مو نادمہ بعد 
بالقسم و اُہو السحود لما ذھل ٴعن ھذہ الدقیقة الرشیقة قال وأما ما قیل من أن المعنی فلا 
اقسم إذ الأمر واضح ارت ری اوس سو جس در یی ا سیر 
کأنه لم ینظر إلی ما في المغني وإلی ما أشار إليه ۰- 
قولەہ: (وھو اعتراض في اعتراض فإنه اعتراض بین القسم رترب و تبلموڈ ۱ 
اعتراض بین الموصوف والصمة) في اعتراض کلمة في بمعنی مع کما في فوله تعالی: 
ٹا ادخلوا ۂ فی آمم4 [الإأعراف : ۳۸] والمعنی فإنهہ أی قوله: ٭ّوإنہ سی [الواقعة: ۷۰۲ 
جُملة معترضة بین القسم وو فلا أقسم وبین ألمقسم عليه وھو أ ن القرآن کریٔم وجةٔ _ 
الاعتراض بیان عظم القسم والمقسم به ولو تعلمون اعتراض بین الصفة أي 'عظیم وبینِ _ 
الموصوف وھو لقسم فائدةۃ الاعتراض التوبیخ سیزخی میں مات ْ 
'وفتاً فوقتاً کقوله تعالی : لو یطیعکم في کثیر من الأم رگ [الحجرات: ۵ ",۰ئ 
نزل منزلة اللازم: 


00ء عرات تو لوت آی لو ظلی لت با 
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فوله تعالی : انم کان کی یا 

قوله : (کثیر النفم لاشتمالہ 23 أصول العلوم المھمة فی إصلاح المٹٰاکِن والمعاد) 
کٹیر النفع والکریم من کل نوع ما یجمع فضائله والکریم ھنا ما ذکرہ لآن الاشتعَالہ علی 
الاأصول المھمة من العلوم فضائل القرآن وقید الأصول للتنبيه علی أُن ما ثبت بالقیاس ٹاہٹ 
بالقرآن أبضاً لاشتماله علی أصله والمھمة احتراز عن العلوم الغیر المھمة کعلوم الفلاسفة 
فاطلاق الکریم عليه حقیقة والقول بأنه مستعار من الکرم بمعنی کثرۃ الإحسان ذھول عن 
نصریح المصنف في سورۃ الحج أن الکریم من کل نوع ما یجمع فضائله وھو مفھوم کلي 
مشترله اشتراکاً معنویاً ہین ھذہ الأمور فلا مجاز . 

قولە: (وجنس مرضي في جنسە) عطف علی کثیر النفع في جنسم أي في جنس 
القرآن ورڑھو الکتاب لآنه معجز دون سائر العشت الالھیة . 

قوله تعالی : فی کپ مَکون للا 

قوله: (مصون وھو اللوح) أو محفوظ عن التحریف والتغییر . 

قولہ تعالی : لا بمشتد الا الین مرن تا 

قولهہ: (لا یطلع علی اللوح) أي لا یمسە کنایة عن عدم الاطلاع صفة أخری لکتاب 
مہین لکونهە مکنونا ویتضح منه کونھا مستآأنفة ویجوز أن تکون حالاً. 

قوله: (إلا المطھرون من الکدورات الجحسمانیة وهم الہلائكة) الکدورات البشریة 
الجسمانیة ویستلزم کونھم مطھرین عن دنس الأوزار ووسخ الاآثام والمطھر من قبیل ضیق 
فلان فم الیئر, 

قولہ: (أو لا بمس القرآن إلا المطھرون من الأحداث) نثوله لا سے صفۃ آخری 


قوله: کثیر النفع فسر رحمه ال الکریم علی ثلاثة أوجه الوجە الآأول مبني علی أن یستعار 
الکرم ممن یقوم بە الکرم من ذوي العقول لثلقرآن شبه القرآن ہذي کرم ونفع کثیر من العقلاء ٹم 
أطلق اللفظ الموضوع العشبه به علی المشبه والوجه الثاني علی أن یراد بالکرم جنس ما هو مرضي 
ومحمود فی بابه من الصفات یہ قرہ ضا فإمن کل زوج کریم [الشعراء: ۷] وھذان 
الوجھان اعتبر فیھما إطلاق نو سی سیف ا ء والوجه الثالٹ اعتبر فيیه تقییدہ بالتعلق ولذا قال 
کریم علی الل ۔ 

قوله: لا پطلع علی اللوح إلا المطھروت هذا التفسیر علی آنیکون جملۃ لا بہە4 
الراقعة: ۷۹] صفة لکتاب والمس مجاز مستعمل لمعنی الاطلاع وقوله أر لا یمس القرآن علی أن 
یکون صفة ثالثة للقرآن ولفظ المس حقیقة ولذا قال فیکون نفیا بمعنی نھي وفي الکشاف وإن 
جعلتھا صفة للقرآن فالمعنی لا ینبغي أن یمسهە إلا من هو علی الطہھارۃ من الناس بعني مس 
المکتوب مثٹە ۔ 


۸۰ ور ے‫_ وت جچچ تھ سورة الا لیۃ:‎ - ۹ ٥۲ 


لئ آن ن رضمیرہ راجع إلی دجہت إذ المراد اھپر من الحدث 
الاکبر والأاصفر. - ۱ 
قوله: مہف اہی و ور وت تر تی بت“ 
الفقه فیحرم مس المجدث بە إبدون حائل آخرہ مح أنه المتاسب للمقام إذ الکلام ملطرق: 
لمدح القرآن لاحتیاجه [لی جعل النقي بمعنی النھي ہو اف سان کان أہلغ وایضا کےں۔ 
اللوح مدح القرآن لکونه فیه. : و1 
قوله: (و لا یطلب إلا رون من الکفر) وھذا غبغیف مما قبله لان امس أجر 
مجاز عن الطلب بعلاقة اللزوم وأَیٰضاً کون المراد التطھیر من الکفر خلاف الظاجر وکون لا 
نامیة وجعل ضمة السین حرکة بنائیة بسیب الإدغام ضعیف آما أولاً فلژن المعنیٰ الأول بناء: 
سی امیر ژر' سے سوں سڈ رسای ہو ویو ۱ 
التفسیر الثالٹ فإنه خبر أیضاً وأما ثانباً فان جعله خبراً بمعتی النھي آکد وابلغ من ٰ 
تھیاً صریحاً وأما ثالثاً فلأن المٰتبادر من الضمة کونھا حرکة إعرابیة وإن المناسب ا 
الکسر ولم ینقل سیبویه عن العرب غیر الضمة را کا قر ا سا مہ برا کرت لا ان واتا 
رابعاً فلان پا ہ شس وی بسو تج ُ 
فی لا یمسه وغو تکلف . ۱ ۱ 


قوله: (وقریء المتطھروت والمطھرون والمطھرون من أطھرہ بمعتی طھرہ 7-' ۱ 
أي سی و غیرهم بالاستففار ٹھم والإلھام) وقریء المتطھرون سراء کان المراد بھم ۱ 
الملائکة أو المؤمنین أي المتظھزون انفسھم ٹھو آبلغ من المطہرون لکن ایض من کیل , 
ضیق فم البئر إذا آرید بھم الملائکة والمطھرون باہدال التاء طاء وإدغامھا من ہاب التقعل ۱ 
والمطھرون من الأفعال والمطھُرون اسم فاعل من طھرہ کما أن القراءة الأولی اسم مفعول 
من التفعیل والمفعول المحذوف إما أنفسھم فالفاعل والمفعول متحدان بالذات ومختلفان 
بالاعتبار أو غیرھم فیثبت کونھم مطھرین باقتضاء النص قولە بالاستغقار إذ الملائکة 
بستغفرون للمؤمنینٰ کاستغفار عض المؤمئین بعضأً قوله أو الإلھام أي الوحي سس ینزلونہ 
کما فی الکشاف وھذا علی التفسیر بالملائکة والأول در سے ۱ ٰ 


قولہ تعالی : تاریخ تتِ اعت چیا 
قولہ: (صفة مةثالتة آو رابعة لاقرآن) صفۃ ڈلئة إن لم ٹکن جملة ای)4 [افواقعۃ ۷۹۰] 


صفة له بل صفة للوح أو رابعۃإن جعل فلك صفة لہ ایضاً وتقدیم بعض الصفات علی َعضٰ ‏ 
وجعل بعض الصفات مفرد أو چھس سنہ یر ۱ 


ُول٭: صفة ثالثة آو رابعڈ!معتی التردید اظر إلی جعل لا یسنہ صفة لکتاب آو للقرآن فَإن _ 
کان صفة لکتاب یگون قوله: بْنزیْل من رب العالمی ن4 [الواقعة: 72 ۱ 
صفة القرآن کان تتزیل صفة رابحة ل۰ ۱ 


سور الواتمۂ/ الأیتان : ۸۱ء ۸۲ ٥٤‏ 


قولہ: (وہو مصدر نعت پە) وقد مر الکلام فیه فی أوائل سورۃ یمخ: 

قوله: (وقریء بالنصب أي نزل تثزیلا) رالجملة صفة للقرآن أیضاًء 

قوله تعالی : أَيہَنَا لَرٹِلَمْ مُنيِئدَ لڑیا 

قوله : (یعنی القرآن). 

قولە: (متھاونون بە کمن یدھن ئي الأمر أي یلین جانِه ولا یتصلب فیە تھاوناً بہ) 
متھاونون بە نبه بە علی أن مدھنون مسععار للتھاون إذ التھاون بالشیء لا یتصلب فيه بل 
یکون لین فشبه اللین المعنوي باللین الحسي إذ أصل الإدھان جعل الشیء کالآأدیم مدھوناً 
بالدعن فیکون ملینا لە لینا محسوسا وإلی ما ذکرنا أشار بقوله کمن یدھن في الأمر الخ وفيی 
ھذا التعبیر مبالعة في التوبیخ إذ الإشارۃ بھذا الحدیث للتلبيه علی أُن المرصوف بہذہ 
الأرصاف الحمیدة یجب أن یعظم بأنواع التعظیم ومع ذلك آنتم أیھا الکفرة الفجرۃ 
متھاونون فیه غایة التھاون . 


قوله تعالی : وتعلون رزة رہ انہم توبن ڑا 


قولە: (شکر رزقکم) بتقدیر المضاف أو الرزق مجاز عن شکرہ بعلاقة السببیة وأما 
کون الرزق من آسماہ الرزق کما نقله الکرمانی فی شرح البخاري فلا یعباً بە. 


قولە: کمن بدھن في الأمر أي یلین جانبە تال الراغب الإدھان فی الأصل مثل التدھین لکن 
جعل عبارة عن المداراۃ والملاتنة وترك الجد. 

قولە: شکر رزقکم فالمعنی علی حذف المضاف أي رتجعلون شکر رزقکم التکذیب أي 
وضعتم التکذیب موضع الشکر وتکذیبھم ہمانح الرزق و لسبة سہب رزفھم الذي هو المطر إلی 
الأآنواء لا إلی اللہ تعالی فإنھم ینسہون السقیا إلی الأنواء وعن البخاري ومسلم وأہی داوذ عن 
زید بن خالد قال صلی بنا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم صلاة الصبح بالحدیبیة فلما _ 
انصرف أقبل علی الناس فقال اھل تدرون ماذا قال ریکم؟ فالوا الله ورسولە أعلم 7 قال قد أصبح 
من عبادي مؤمن بي کافر بالکوکب أما من قال مطرنا بفضل اللہ ورحمته فذلك مؤمن بي کائر 
بالکوکب واما من قال مطرنا بنوہ کذا وکذا فذلك کافر بي مؤمن بالکواکب؟ ومعنی النوء قد ذکرناہ 
فیما سبق والژثانیة تکریر للتوکید قال آبو البقاء ترجعونھا جواب لولا الأول وأغنی ذلك عن جواب 
الثانیة وقیل عکس ذلك وقیل لولا الثانیة تکریر وقیل إِنْ کنتم شرط دخل علی شرط فیکون الثانی 
مقدماً قي التقدیر أي إن کنتم صادقین غیر مملوکین فأرجعوا أرواحکم إلی أبدانکم ممتنعین عن 
الموت وصاحب الکشاف جعل الشرط الأول الأصل علی ما عليه الظاھر حیث قال والمعنی أنکم 
نی جحودکم أفعال اللہ وآیاته فی کل شيء إن أنزل علیکم کتاباً معجزا قلعم سحر وافتراء وإن 
أرسل إلیکم رسولا صادقاً قلتم ساحر کذاب وإن رزقکم مطراً یحیيکم بە قلتم صدق نوہ کذا علی 
مذھب یژدي إلی اللإعمال والتعطیل فما لکم لا ترجعون الروح إلی البدن بعد بلوغه الحلقوم إن لم 
یکن ثمة قابض وکنتم صادقین فی تعطیلکم وکفرکم بالمحیي الممیت المبدیء المعید فعطف الثانی 
عليه لیژؤذن بأن الشرط الثاني کالبیان والٹوکید ٹلأول فیکون أصل الکلام علی تقدیرہ فھلا إذا بلغت 


ج ویٹھفسسلسسسسسی ٹرش رر دش ۸۳ 
قُوله: (ہمانحہ خیث تضسبونہ إلی الأئواء) نمائحہ أی بمعطيه ہمہ تمولهٴجیث: ْ 
تھے .ا ای الأنواء إشارۂ إلی ان المراد بالرزق ائمطر مجازاً فإنه سیب الرزقا قِوله 7 
بالٹون والحاء المھملة من المنسة أي العطیة, 7 ۱ ُ 
قولە: یہ کین سٹیر یر رمد او زی کتی بنا ریہ 
شکرکم نقل عن ابن عباس وعلي رضي اللہ تعالی عنھم قولە لنعٰة القرآن والقرینة:کوٹڈ ۱ 
سرا صیہ سواہ را مرو وا مر حر ا 


روح المحتضر حلقومہ 7 إلی مقامھا إن کنتم صادفین تحت ےہ تھہتت 
معطلون ثم قرن بە لإونحن أقرب إليه منکم ولکن لا تبصرون* [الواقعة: ۸۵] للیلیم یمتی آن _ 
قربھم لا ینفع وأنھم غیر فادرین! علی الرجع وقدم أحد الشرطین علی :جواب لولا ثلاهتمام وآما . 
الواحدي فلخص المعنی حیث قال المعنی إن کان الآمر کما تقولون إنہ لا بعث ولا حسابِ ولا 

جزاہ ولا إله یحاسب ویجازي فھلا تردون نفس من یز عليکم إذا بلقتٗ الحلقوم وإذا لم یمکنکم 

ذلك ہوجه فاعلموا أن الأمر إلی یر کم وھو ال تعالی ٹم ذکر طبقات الخلق عند الموت بقوله فآما _ 
أی فأما إن کان الذي بلغت روحہ الحلقوم من المقربین عند اللہ فله روح إلی قوله وُآما إِن کان أي ۱ 
المتوقی من أصحاب الیمین وأما إن کان من المکذبین أي بالیعث فنزل أي فنزله من حمیم وقال 

ہے ے ود عو و دا وی سی ن بالیعث ما أنکروۃ : 
بطریق إیراد الشبھة کالدھریة والظبیعیین ہل لأنه اُٹھاھم التنعم في الدنیا والترف بلذاتھا عن التزودِ _ 
لدار الجزاء بدلیل فوله: لٛإِنھمٰ کانوا قبل ذللك مترفین وکانوا یصروت علی الحنث العظیم4 ٣‏ 
(الراقعة: ]٦ ::٤‏ أي یحلفون وبصرون عليه أن لا بعث ولا حساب ویقولون ئحنٰ الان 
نستوفي لڈاتنا من الدلیا کقوله تعالی :۔٭ٗبل پرید الإنسان یفجر إمامهہ4 [القیامة:٥٤]‏ اي لیدوم 
علی فجورہ فیما بن یدیه من الأوقات لا یفرغ عنه وفي .کلام صاخب الکشاف إنکم فقي .: 
جحودکم علی مذهھبِ بژدي إلی الاعمال والتعطیل إشعار بھڈا المعنی فالفاء فی قولہ: ا٭ؤفلولا 
اذا بلغت4 زالواقعة: ۸۳] الرؤح الحلقوم تسبہیة عما لیپا وکذڈا ائفاء في ٭أفبھذا االحذیث 4 
[الواقعة: ۱ وفي ففلا أَقَسُیٔم٭ [الواقعة : ٥‏ وعلم جرا من الفاءات المضذرات بھمزۃ 
الانکار فی ٢‏ آفرأبتم 4 [الواقعة ۸] وافرأیتم إلی أن یتضل بقوله فژإنھم کانوا قبل'' ذلك _ 
مترفین4 [الواقعة : ]٠٤‏ فلما وٍبخوا علیٰ قولھم: ٭ائذا متدا وکنا تراباوعظاماً أٹنا لمبمرٹون 4چ 
الٰواقعة: ۷ وعدم باطلھم بأنواع من البراهین ین القاطعة وعد قبائحھم قیل لھم فلولا إذا بلغت: الروخ _. 
الخلقوم وأنتم حینتذِ تنظرون یعلٰي إِن کان الأمر کما تقولون إِنه لا بعٹ ولا حساب ولا جزا٭ؤنحیْ 
الآن طیبون فھل تردون نفس ما یعز علیکم إذا بلغت الروح الحلقوم وآنتم حَینثٍ تتظروت إليه وإلی ما ْ 
هو یه من السکر ھل تقدرون أن ترجمونھا إلی مقامھا إن کنتم صادقین ٭في إنکم ٹمیر مدینین 4 ۱ 
[الواقعة: ]۸٦‏ وإِلیە الاشارۃ بقولہ إِن لم یکن ثمة قابض وکنتم صادقین في تعطیلکم وہر کم بالمحِي 
والممیت فإن:قیل کیف بصح کیف ھذا الاستدلال فان من قال بالتعطیل بحیل الموت إلی الطبیعة لا 
إلی القادر المختار فلا یقال لھم ترجمونھا أ٘جیب بأن الطبیعي یزعم أآنه قادر علی تغییر الطبیعة بالمعالجة.. 
فقیل لوم ٹھل ترجمون روح من البحلقوم إن کنتم صادقین فی فلك قالالڑمام الطبیسی علدہ لا الف . 
بالغذاء وإن اما زوالھا ائدزاء 0 
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قوله: (وتکذبون أي بقولکم فی صفة القرآن أنه سحر وشعر) وتکذبر نی وقریء تکذہون 
من الثلائي والکذب بقولکم في القرآن إنه سحر الخ فإانه کذب صریح فاحش ومسٹوتحش . 

قولە: (أو في المطر آنه من الأنواء) أو في المطر عطف علی قولە في القرآ3/الخ أنە 
من الآنواء فإنه کذب قبیح وتکذیب شنیع وکذا الکلام في القرآن فإِنه کذب من 7ه 
وتکذیب من وجه آخر النواء جمع نوء بفتح النون وسکون الواو والھمزة الکوکب ولذا 
سموا نجوم منازل القمر أنواء وسمي النجم نوہ لنه ینوء طالعاً عند مغیب مقابله فی ناحیة 
الغرب وأھل الجاعلیة یقولون مطرنا بنوء کذا وسماہ التبی عليه السلام کفراً إما للتغلیظ إذا 
کان اعتقادھم آئە من فضل الل وإن النوء علامة ومیقات لە أو کفر إذا اعتقدوا أُن النوء مؤئر 
وموجد لە أو المراد کفران النعمة ۔ 

قوله تعالی : ولا إِدا بلدت الوم لوا 

قوله: (أي النفس) أي ضمیر بلغت راجع إلی النفس أي الروح وھي وإن لم یتقدم 
ذکرھا لکن الحلقوم یدل علیھا والفاء في ل٭فلولا*٭ [الواقعة: ]٦٥۷‏ للتفریع علی خلاصة ما 
قبله فإتَ حاصل ما قبله إنکم تحت ملکوثه وجبروٹه من حیث ذواتکم کما نطق به قوله 
تعالی: ہ٭انحن خلقناکم [الواقعة : ]٥۷‏ الاّیة ومن حیث مأکلھم ومشاربھم وسائر أسہاب 
معاشھم فإذا کان الأمر کذلك فی حیاتکم فقی حال مماتکم إنکم تحت قدرته وتصرفہ 
وکمال علمه بحالکم لولا تحضیضیة مدخولھا ترجعونھا وإڈا للظرف عامله ترجعونھا. 

قوله تعالی : وأ نر تین (كقا رك أثریب جم دخ ولیکن لا ون یا 

توله: (حالکم والخطاب لمن حول المحتضر والواو للحال) والخطاب لمنکر القران 
فیما مر ففيه تلوین الخطاب (نحن أعلم إلی المحتضر) . 

قولە: (عبر عن العلم بالقرب الذي هو أقوی سیب الاطلاع) عبر عن العلم بالقرب 
مجازاً بعلاقة السببیة''' وتعدیته بکلمة إلی مع أن المراد أعلم باعتبار معناہ الأصلي ولو 
اعتبر معنی العلم لکان إٔلی بمعنی الباء أي ونحن أعلم إليه أي بە منکم . 

قوله: (ولکن لا تبصرون لا تدرکون کنە ما بجري عليه) ولکن لا تبصرون استدرك 
من قوله: فونحن أقرب إليه منکم4 [الواقعة: ۸۵] فالمناسب أن یقول: ٭٭ولکن لا 
تبصرون4 [الواقعة: ]۸٥‏ لا تدرکون کوننا أعلم به منکم لجھلکم بشژوندا وکمال علمنا 
فالمصنف اعتبر الاستدراك من قوله: ڈوآأنتم حینذِ تنظرون [الواقعة: ]۸٤۰‏ فیکون 
ٹؤونحن أفرب* [الواقعة: ۸۵] الخ اعتراضاً وتبصرون علی الوجھین من البصیرة لا من 
البصر إلا إذا أرید المبالعة . 


ز۱ ولو جعل الکلام استعارة تمئبلیة لکان آحسن. 
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قوله تعالی: هَأَوْلاَ إِن 1ھ بیٹھ _ 
قفولہ: (أي مجزبین یوم القیامة) من دانە إذا جازاہ وعذا طی۔ سیت ْ 
[الواقعة: ]۸٦‏ ان لم تکونوا مدینین وإن کان مآلھما واحداً ظاھراً فإن غیر عنا بمعتی لا 
قیل إن أصلە الائقیاد ولذا عبر'بہ عن الملك والتعبد لأنه لازمه وعن الجزاء کماٴفي تلق 
کما ندین تدان وقول المصنف في سورة الفائحة یشعر بن الجزاء معنی حقیقيٴلہ' 
ثولە: (أو مملوکین مقھورین من دانه إذا اذله واستعبدہ وأصل النرکیب ۰ 
والائقیاد) أآو مملوکین الظامر نہ معنی مجازي لہ قوله من دانە الخ بیان جتھ دہ 
المعنی لا نہ حقیقة فيه وإن آوممه قوله وأصل الترکیب للذل, و 
99-7 0 ٣7ھ"‏ 
قولەه: (ترجعون النفس) ترجعوٹھا متعد هنا وفي مثله من الرجع ما ازم ٰ 
فمصدرہ الرجؤع . ا 
قوله: (إلی مقرھا) هذاٴنْ مشتضیات الکلام وفي مقرھا إشارة إلی ان الروح |ڑھو 
المراد بالئفس هو الجسم اللطیف الساري في البدن سریانِ ماء الوزد ذ في الورد بات کان 
المختار أن الروخ مما استاأثرہ اللہ تعالی بعلله ٠‏ ۱ 
قوله: (وھو عامل الظرفٰ) وھو أي ترجعوٹھا غاقل الظرف أشار بە إلٰی ہیں 
لت ظ رید لا حرطسا [3 المعضعل عللہ لیا کنا تر شر الا بلاصه فرط ٴ 
قولہ: (زالمحضض علیۃ بلولا الأولی) عطف علی قولە عامل الظرف ء٠"‏ 
ارت رو رد دی للعاکید) ولولا فا ٹرلا ار اك سی ْ 


توله: (وھي ع ماف یڑا دلیل جواپ الشوط والمعنی إِن عم غیز ممل کین ٰ 
مجزبین) رهي و وی می میں مت نھا!'* دلیل جواب: 


الشرط والشرط قولە: ٭ٛإن کنتم ا6راة 116 ول فلولا تر جمونھا4: 
[الواقعة: ٦۸ء‏ ۷ دلیل جواب الشرط الثانيی ومجموع الجواب والشرط الثائی جواب 
الشرط الأول وإنما ہی سی سے 70 9ص ء 
فی المذھب المختار . ٴ 

قوله: (کما دل عليه ججدکم آفعال الله تعالی) فی کل شيء ا انزل علیکم کتبا 
معجزاً قلتم إنه سحر وافتراء آؤ شعر وإذا ارسل إلیکم سوا باایا گور مھ 2 
الباھرۃ قلتم إنه کے کو پوس افتری علی اللہ تعالی ۔ 


)١(‏ وترتیب الاأیة لوا ترجعونھا نا بلفتٰ الحلقوم إِن کنعم غیر مدیتین؛ اك افتماماً يہ إذ افص 
مطلوبة فی ذلك الزمان. ے 


سورۃ الواقعۂ الآبات: ۹۹-۸۸ - _ ٠س9‏ ۔ثًٗ٣ۂٗٴ‏ لئے ٦)1  .‏ 


قوله: (ونکذیبھم بأپاتہ) حیث قلتم إن المطر من الآنواء وھذا یودؿ:إلی التعطیل فإن 
ہس فی التعطیل ونفي الخالق فلم لا ترجعوت الخ إن لم یکن قابفَنْكِلمة الشك 
في الموضعین مع أن الشرط مقطوع اللاوقوع بناء علی زعمھم . 

قولەہ: (ني أباطیلکم فلولا ترجعون الأرواح إلی الأبدان بعد بلوغھا الحلقوم) أَيٴٰىِما 
لکم لا ترجعون الروح إلی البدن بعد ہلوغە الحلقوم إِن لم یکن ثمة قابض وکنتم صادقین 
فی تعطیلکم وکف رکم ہالمحیي الممیت المبدیء المعید کذا فی الکشاف ول درہ ما أحلی 
بیانه ولولا التحضیضیة وإن کان في المضارع التحریض لکن المراد نا نفي القدرۃ علی 
الفعل والرجع لبداہة عجزھم واإنما أبرز في صورۃ الطلب ٹھکماً بھم . 

قولہ تعالی : کان ِن کان ین المفریین لا 

قولە: (أي إن کان المتوفی) مرجع الضمیر المتوفی المطلق لا المتوفی المذکور الذي 
تھکم بە بطلب رجع الآرواح إلی الأہدان وجه الحسن هو أن المقید یدل علی المطلق 
فکلمة إما لتفصیل ھذا الإجمال والفاء لترتیب ما بعدہ علی ما قبله وکلمة الٹشك بالنسبة إلی 
الواقع وإلی ما في نفس الامو۔_ 

قولە: (من الساہقین) تفسیر للمقربین لأن أحد الأصناف الثلاثة قد تقدم بعلوان 
السابقین أُولا لا ریہ شی وہہ ےب سم سیف مت 


قوله تعالی : مخ وَنَيَان مَحَنّتُ تیر 

قوله: ا تا مبتداً خبرہ مقدر حذف لنظھورہ وروح بمعنی استراحة. 

قوله: 7 فروح بالضم وفسر بالرحمة لأنھا کالسبب لحیاة المرحوم وبالحیاۃ 
الدائمة) وفسر أي الروح ہالضم بالرحمة لأنھا أي الرحمة کالسہب فاستعیر الروح لھا في 
کوٹھا سبباً للحیاۃ والروح سبب للحیاة الحسیة الفائیة والرحمة سہب للحیاة الدائمة . 

قولہ: (ورزق طیب) وکون الریحان بمعنی الرزق قد مر بیانه فيی سورة الرحمن . 

توله: (ذات تنعم) نب بە علی أُن نعیم من صیغ النسب والمعنی جنة لیس فیھا إلا تنعم 
بنعم شتی فالاضافة لامیة لآن ذات النعم لە اختصاص بە والظامر ان الاضافة لأدنی ملاہسة ۔ 

فوله تعالی : وم ان کان نت تپ الین لزِي) فلا لَك مِن ا اتب الین ڑلگا 

ٹولە : (یا صاحب الیمین) الخطاب لصاحب الیمین ففيه التفات بتقدیر القول تعظیماً لھم . 

قوله: (أي من إخوانك یسلمون عليك) من للابتداء أفرد صاحب الیمین لان 


توله : : لہ اسٹراحة فرعُع روح علی الابنداء وخیرہ محذوف بعد الفاء فله روح بمعنی فله استراحة . 
قوله : أي من إخوانك پرید إن من في من أُصحاب الیمین لابتداء الغایة وفي قوله یا صاحب 
الیمین إشارۃ إلی الا ختصاص المستفاد من الالتفات قی الایة , 


ْ ۰ ےہ ہہ ئل لوق اایان: ۹۲ ٦‏ 
ہل یسوی مود اوس روید ای 
محر ٹی اسان فرین یا ادا در دنہ درم تب ابا وإت: 
کان فرقا بینھم کما وکیفاً. ٰ 


قولہ تعالی : 7 ان کن بر اکر اق کت 


قولہ: (یعتي أصحاب الشٰال وإنما وصغفھم بأفعالھم نس انا کر و اتا القیحۃ: 
۱ لمختصة بھم فیکون کنایة عنھم کما أن بادي البشرۃ ومستقیم القامة کنایة عن الإنسان. ْ۲ 
ٰ قولە: وس نمیو مہ سے ہا ہس یف ہی ْ 


قولہ تعالی : مل بن جَیر (ّا نيد یر لڑگا کک 
قولە: (فنزل من حمیغ4 [الواتعۃ: ۹۳] الآیة وذلك ما یجد في القبر من موم ۱ 
تر ودغاتھ) ففیہ تیکم آي بلہ نزل من حمیم وھر الما التتامي قي الحرار: یشزبون: 
شرب الھیم بعد أکل الزقوم کہا فصل فیما مر ظوتصلیة جحیمپ4 [الواقعة: ]۹٤‏ أي إذخال! _ 
ٰ النار مع مقاساۃ حرھا وذلك یم القیامة کما دل عليه اللص الکریم في مواضع :کثیرۃ کا فيی, 
هذۂ السورۃ الگکریمة وفي والضافات لکن المصنف حمله علیٰ عذاب القبر بقرینه الفاء: 
التعقےة وما کان في عقیب المُوت عذاب القبر وبنکشف منە أن الروح والریحان والضلام' 
من الاخران إنما هو .فی القبر بھذہ القرینة فان فی تفسیر قولہ تعالی : اغرقوا فادخلوھا 2 
المزاد عذاب القبر اأو'عذاب الآخرۃ والتعقیب لعدم الاعتداد بما بین الإغراق, والإدخال آوا _ 
لان الین کالمتفى آلٌٔست:وآن تراخی عنہ یفقد شرط أو جو مائع انتھی فنقول ارات ۱ 
عذاب الآخرة کما صرح بە في مواضع أخر' والفاء إ کو پور ود 
التعقیب ہما ذگرہ في. تلك الایقإ الکریمة : 


قوله تعالی : 0ے عق الین ڑیا ۱ ٰ 
قوله: (إن ای ذکر فی هذہ از 7 الفرق) الذٌي ڈذکر في ُذہ السورة ۲ 
مذا ارلی من التخصیص لکونہ ۔خلاف الظامر ودخوله تحت العموم دخولاً أولیا۔ ٰ . 
قوله : (اي حق الخبر الیقین) أي البقین صفة للمقدر وھو الخبر لکن وآصف الخبر 


رہ اس لات لیف تو ال رصرت لااافساتازت للسی ایس مل الین رع رر 


ہوصوفه وهو الخبر وصف الخبر بالیقین من باب الوصف بالمصدر للمبالغة قال الراغب الیْقین' 
۱ بت ہی جر دو بی جج پت 


)۱( وو قول فڑھذا نزلھم بوم الدین واقول بن ھذا لا یفید الحصر تنخرز ان کون ۂ ي القبر: ایا ٰ 


خغضیف . 


سورۃ الواقّہة/ الآیة : ۹٦‏ ہس وہہ م_ممےے ٍٍازمہہے ےیے؟'؟ 


بالیقین مجاز من قبیل إطلاق حال العلم عن المعلوم فال في أوائل لْیَقّرۃ والیقین إیقان 
العلم بنفي الشك والشبھة عنه بالاستدلال وفي الکشاف لھو الحق الٹائؾ من الیقین 
فاللإضافة بیانیة حینثلٍ والحق فعن الثابت ولیس في کلامه تقدیر الموصوف والمضنف اعتبر 
تقدیر الموصوف لأنه صفة لا بد لە من عوصوف وھو هھھنا الخبر لصحة الحمل فاضافه 
الحق إلی الخبر أن جعلت بیانیة أی حق من الخبر الثابٹ منە الیقین ئماله ما ذظنہ 
الزمخشري وإن جعلت لامیة علی أنھا من إضافة العام إلی الخاص فیغایرہ بلوع تغایر۔ 


فولہ تعالی : شع تم تک الیلم (ڑا 

ٹولە: (فنزھه بذکر تو رت فنزهه أي المفعول محذوف فوله 
بذکر اسمه معنی باسم ربك قوله عما لا یلیق الخ متعلق بقوله فنزهه قد مر قریباً توضیحه. 

قوله: (عن النبي صلی الل تعالی عليه وسلم من قرأً سورۃة الواقعة في کل لیلة لم 
تصبه فاقة أبداً) قیل ھذا الحدیث لیس بموضوع وقد رواہ البيھقي وغیرہ لم یذکر في فضائل 
السور حدیثاً غیر موضوع من أول القرآن إلی ھنا غیرہ وغیر الدخان ویس قوله لم تصيه 
فافة أي فقر أبداً أي من قرأ قراءة معتداً بھا ہمراعاۃ التجوید وملاحظة المعنی حسبما اُمکن 
لە فمن واظب علی قراءته کل ل یلة وأصابه فقر وفاقة فلاجل تقصیراته فی التلاوة الحمد ل 
علی توفیق إتمام ما یتعلق بسورۃ الواقعة . ہکمال اللطف والعنایة . والصلاۃ والسلام علی 
انضل من آوتی العلم والحکمة. وعلی آله وأصحابه ذوي النفوس الزکیة. تمت قبیل 
العصر الثانی من یوم الخمیس من جمادی الآخرۃ في سنة ۱۱۹۱. 


الکشاف أي الحق الثابت من الیقین وقیل هو کقولھم نفس الحائط أي النفس التي هي الحائط 
ولذلك قال أي الحق الثابت من الیقین وفال البصریون التقدیر حق الأمر الیقین والیقین علم یحصل 
بە یلج الصدور وقیل عو علم یحصل بالدلیل وقال صاحب المطلع هو اسم للعلم الذڈي زال عنه 
اللبس وحق تأکید کما تقول حق یقین ویقین حق وقال الزجاج إن ھذا الذی قصصنا عليك فی ھذہ 
السورۃ الیقین حق الیقین کما تقول إِنْ زید العالم حق وإنه لعالم حق عالم إٰذا بالغت فی التوکید . 

ٹوله عن النبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم من قرأ سورۃ الواقعة في کل یل لم تصبه فاقۃ 
أبداً الحدیث رواہ صاحب الجامع عن رزین عن ابن مسعود أُن رسول اللہ صلی الل تعالی عليه 
وسلم قال من قرأ کل لیلة الحدیث تمت السورة حامدا لل ومصلیأً علی نبیە. اللھم عليك التکلان 
متوکلاً عليیك ومستعیناً بك ۔ أقول. 


قولہ: (سورة الحدید مذئیة وقیل مکیة) مدنیة وھي المختار عند المص ولذا قدم 
وقیل مکیة وفیە إشارۃ إلی رد من قال اِتھا مدنیة نإجماع المفسرین وإلی رد قول ابن عطیة ۱ 
لا خلاف في آن بعضھا مانيٰ مھا مکی وصدرھا یشبہ المکي لان الظافر م نِکلام 
المص أن مجموع آیاتھا مدني وقیل مكي. ّ 
تولہ: (وآیھا تسع وعشرون آیة) وقیل ثمان وعشروث والاختلاف فی قولہ: من قیلہ 
العذاب آتیناہ الإنجیل کما قیل: ٰ ُ 


قوله تعالی: یع ور کان اقزب زالایز از ایز لی پا َ0" 
قُولەہ: (ذکر ھنا في الحشر والصف بلفظ الماضي رفی الجمعة والتغابن بلفظ : 
المضارع إشعاراً بآن من شأن ما آسند إليه أن پسبحه فی جمیع اوقانہ) والظامر من کلاس ان - 
الاستمرار مستفاد من المجمؤزع اد الماضي دل علی الاستمرار فی زمن الماضی لی رات 
الأخبار والنزول والمضارع علی الاستمرار في الاستقبال والحال أواخر الماضي وأوائل> _ 


المُستقبل فیعم جمیع الأزمنة إذ لا دلیل علی الانقطاع ؛ في الماضي ولا في المستقبل بل 
الدلیل قائم علی عدم الانقطاع کما قال لأنہ''' دلالة جبلیة الخ وفي الکشاف:وکل واحد 


یدل علی الابتمرار لن ما ذکر من التعلیل یقتضي العموم فکل واحد فِن الماضي ٰ 
والمستقبل یکون مجازاً عن الاستمرار بعلاقة التقیید والإطلاق فحینئلِ یکول ذکر لفظ 
رہ پر ہف بھ پوس ےسا نہوم ری ا خر و اہی ہو بت ہا 


سورة الحدید ‏ ْ 


مدئیة 'وقبل مکیة وأیھا تسع وعشرین۔ 


بے ےلیاعل ‏ 


مج لله ما فی سح (الحدید: اج 


۲۲٢ ٴ‎ 


سورة الحدید/ الایة : ١‏ ارؤرے 


بلفظ الماضي وبلفظ المضارع لکن المئاسب حینثدذِ أن یقال إن لفظ الماضي فی ھذہ 
المواضع للاستمرار لأنه دل علی تسبیحھم فیما مضی ولم یدل علی انقطاع طری کقوله 
تعالی : ل٭'لوکان اللہ غفوراً رحیم ام4 [النساء: ]٦٥١‏ کما قال مکذا في توضیح قولہ تعالی : 
لاکنتم خیر آمة4 [آل عمران: ]٣٠١‏ الأیة وأن یقال إن لفظ المضارع مناك للاشعمرار 
مجازاً إذ العلة تقتضيه وتعبیرہ مذا أنسب بالاحتمال الأول فتامل من شان ما اسند إلله 
الضمیر المستکن في آسند للتسبیح وضمیر إليه للموصول وضمیر بسبحه لل تعالی وتفكيك 
الضمائثر عند وجود القرینة والآأمن من الالتباس لا باس فه ۔ 

ٹول : (لأنه دلالة جبلیۂة لا تنختلف باختلاف الحالات) أي تسبیح ما فی السموات 
والأرض دلالة جبلیة الخ لآن جمیع الممکنات الموجودة سواہ کانت من ذوي العقول أو لا 
لإمکانھا وحدوٹھا یدل علی صائع واجب الوجود موصوف بصفات الکمال ملزہ عن جمیع 
سمات النقص وعذہ الدلالة هي التسبیح بلسان الحال وھي أنطق من لسان المقال فلا جمع 
بین الحقیقة والمجاز ولو قیل إن المراد بالتسبیح التنزیه مطلقاً عما لا یلیق ب تعالی شامل 
لما وقع بالمقال کتسبیح الملالکة والمؤمنین من الثقلین ولما وقع بلسان الحال کتسبیح 
غیرھم یکون التسبیح عموم المجاز فلا جمع بینھما أبضاً وھذا التسبیح بلسات الحال شامل 
للعقلاء أ٘یضاً فلھم نسبیحان تسبیح بالمقال وہلسان الحال والظاھر من کلام المصنف أن 
المراد بالتسبیح ما کان بدلالة الحال حیث قال لأنه دلالة جبلیة ولا ریب أنه لا یختلف 
باختلاف الحالات بخلاف التسبیح بالمقال وکلمة عا یعم القبیلتین وإن خص بغیر العقلاء 
ففیه تغلیب حینئذٍ ٹم ھذا الکلام شامل لنفس السموات والأرض إذ المراد بما فیھما ما 
وجد فیھما داخلا في حقیقتھما آو خارجاً عنھما متمکناً فیھما فھو أبلغ من قوله: سبح للہ 
ما فی السموات والأرض وما فیھن کما حقق ذلك في آیة الكرسي . 

قولہ: (ومجيء المصدر مطلقاً في بني إسرائیل ابلغ من حیث إنه یشعر بإطلاقه علی 
استحقاق التسبیح من کل شيء وفی کل حال) ومجيء المصدر مطلقاً أي عن الدلالة علی 


قوله: لأنہ دلالة جبلیة لا تختلف باختلاف الحالات أي لأن ما في السموات والأرض علامة 
داله دلالة واضحة علی وجود الصائع وعلی صفاته الکاملة لا بنفك عن تلك الدلائة بحال رصفانه 
تعالی إما ہوتیات أو سلبیات والتسبیح ھو الوصف ہالسلبپاٹ والحکمة في اختلاف الألفاظ الدالة 

علی التسبیح فی فواتح السور حیث جيء في بعضھا بلفظ الماضي وفي بعضھا بلفظ المضارع وفي 
بعضھا بلفظ الأمر وفی بعضھا بلفظ المصدر وھی الإأشعار بدوام تلك الدلالة الغیر المنفکۃة من 
تلك الدلائل المنصوبة في السموات والأرض بل ٹفس السموات والأرض من عجائب تلك 
العلامات المنصوبۂة المشیرۃ إلی وجود صانعھما وکمال صفاته إثباتاً وتنزیهاً غأفاد اختلاف تلك 
الکلمات فی تلك القوانح تلك المکنونات من لدن إخراجھا من العدم إلی الوجود مسبحة لہ تعالی 
الات سمیناق رعالی ال لا ناڈ رد لالتا گار سا سد ۷1 ھی تھا و ات 
دون زعان بل تسبحه تعالی تسبیحاً مستوعباً لجمبع الأزمان . 


پی__۔۔ ںےم ہے مو سم ٦‏ 


الأزمنة وعن الفاعل وھو اندے ھذا أہلغ من المبالغة او من البلاغڈیئیعر بإطلاقہ 0 
واسطة إطلاقہ عن الزمان وعیٍ القاعل علی استحقاقہ متلق بیشعر لتضمل می الدلالة: 
وھذا الوجە أنسب بما ذکرہ قبله من قوله ومجيء المصدر مطلقاً الخ والبعفن ینکر ھذا: _ 
المعنی ویدعی آن المعئی یشعر بإطلاقہ علی استحقاق التسبیح علی آن الباء ضلة اضر : _ 
وعلی عتعلق بإظلاقه فالإطلاق غیْر ما ذکرہ من قوله مطلقاً وقد ذھل عن کمال الارتباط بھَا٦‏ 
قبله تعصبأً منه علی الفاضل المحشي وجہ الأبلغیة هو أن مذا بطریق الإشعار وماانحن فيه ٰ 
یدل علی ذلك: بطریق العبارۃ ؤوالمنطوق وطریق الإشعار لکونە علی طرز طریق البرھانيآ , 
۱ أبلغ من طریق:التصریح وإلا فما نحن فیه بدل علی استحقاقه من کل شيء وفي کل 'حال: ٤‏ 
لما مر من أن المراد - جمیع الموجودات الممکثة الحادثة رجمیع الأوقات والحالات پإنما' ۱ 
قال رمجیء المصدر اس إذ المصدر في قوله تعالی: كسبجان الذي آسری4 [الإسرامء:: ,]١‏ 
اللّیة لکونە مفعولاً مطلقاً لا بدأله من فعل عامل فيە ولە فاعل ودلالة علیٰ زمان لکن عجیلہ 
مطلق عن الفاعل والزمان والمٰراد بکل حال کل حال متجدہة لا حال ثابتة إذ الغالب في, 
الممکنات انقضاء حالۃ وتجدد:ّحالة أخری بدلھا وعن هذا اختیر الجملة الفعلیة لص 
الاستمرار التجددی وللاکٹر حکم الکل . ۱ 
قولہ: (زإئما عدی باللا وھو 'معدی بنفسہ مثل نصحت' له قي نصحفہ اشمارآ با ۱ 
إیقاع الفعل لأجل الله) وإنما بمدي باللام استئناف جواب لسؤال مقدر وھو متعد بنفٔسه 
سن 0 بگَ 0+0 ] ٭وسبحوہ٭ [الأحزاب : ٢‏ وغیز ذلك یرد 'غليه 
أنه لم لا یجوز أُن یکون ھذا من قبیل الحذف والإیصال والمراد تعدیته بخسب الْظاھر : 
ور بس رت یں بد وو تا 
المراد نات حاصل المعنی فُإن تعدیته باللام پنبیء عنه فالتعدیة فی بابھا اومثل: ہل 
المسامحة کثبر ٹي کلام المَولفین لا سبما فی کلام المصنف فلا إشکال مان قولہ 
نصحت لە بدل علی ان اللام صلة أو زیادة وقوله لأاجلھا یدل علی آنھا تعلیلیة لما: 
مویہ ہو بر سای دسا نات ئن ود جا ۱ 


قوله: وإنما عدی باللام الخ یعني کان الظامر أن یقال سبح اللہ لأن مت لے لافعال' 
المتعدیة بنفسیا فالوجه فِي إیراد اللام أنھم یقولون, نصحت لە في نصحته یدخلونِ اللام علی 
مفعول فعل معدی ہنفسه فمعنی 'قوله عز وجل: سبح للہ 4 [الحدید: ]١‏ أآحدث التسبیح لاجل 
الف ولر جھە خالصاً ِني الکشاف وقد عدی هذا الأفعل ہاللاِ م تارۃ وہنفسهە اأخویٰ فی قوله: ٰ 
فلوسبحرہ [الأحزاب: ]٢٤‏ وأصله ا سم سس کے منقول من 
سبح إذا ذھب وبعد فاللام لا تخلو إما أن:یکون مثل اللام في نصحته ونصحت لە وإما إنْ یراد ٣‏ 
بسبح لل أحدث التسبیح لأجل اللہ ولوجھۃ خالصاً تم کلامه لم یجعل القاضي رحمہ اللہ کون اللام 
ہ سو سہ سس بی وو ت سی جو می .7 ٰ 
ہج ہو ۔ے سپ یپ جح ہو َ0" 
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والعضعیف فيه للتعدیة بمعنی بعدته عن کل مالایلیق ولما کان نی التسبیح مو 
التبعید یکون متعدیا لا محالۂ . 

قول : (وخالصاً لوجهه) الإخلاص بالنسبة إلی ذوات الموجودات نفي شنوکق الغیر 
والدلالة علی الوحدۃة وھو أبلغ فکما أن التسبیح یکون بلسان الحال کذلك الإخلاصُ يِف 
یکون بلسان الحال فلا یقتضی القصد والإدراك فالقول بأن الإخلاص یستلزم الإدراك 
ضعیف لأنا نقول التسبیح یقتضي القصد والإدراك أ٘یضاً فما هو جوابکم فھو جروابنا. 

قولە: (حال یشعر ہما هو المبدأ للتسبیح) حال أي من اللہ والواو حینثذٍ للربط تشعر 
بما هو المبدا الخ آي المبدأ الخارجي والعلمی معاً آما الأول فلان الموصوف بالعزۃ أي 
القدرۃ التامة وہالحکمة أي إیقان العلم واتقان الفعل لا ریب أنه منزہ عن صفات النقصان 
یستحق الٹدزیه عما لا یلیق وأما الٹانی فلان العقل یحکم بأن الموصوف بالقدرۃ التامة 
والحکمة الکاملة منزہ عن جمیع النقصان والمحشي قصرہ علی الثاني لان التسبیح بالفعل 
إنما مو بالعلم ولعل قول المصنف علی استحقاق التسبیح إشارۃ إلی الاحتمال الأول . 


قولہ تعالی : کر ماش الشکوتِ وَألزت یی زیت وَشڑ خی کی خَئو قَربز لیا 

قوله: (فإنہ الموجود لھا) إشارۃ إلی الحصر المستفاد من تقدیم الجار والمجرور 
وھذا ثابت باقتضاء النص لأن معنی الملك التصرف واللازم المتقدم لە الاإیجاد . 

قول: (والمتصرف فیھا) بیان ملك السموات الخ وھذہ الجملة بیان کونە عزیزاً 
حکیماً ولذا ترك العطف . 
ثولہ : (استثناف) أي نحوي''' أي ابتداء کلام مسوق لبیان تصرفە فی الإحیاء إثر بیان 
تصرفه فی الجمادات واختیر الجملة الفعلیة فعلھا مضارع لتجددھما واستمرارھما علی 
التجدد بخلاف مالکیة السموات الخ فإنه ثابت ولذا اختیر الجملة الاسمیة فیھا. 


قوله: حال بشعر بعا هو المیدأ للتسبیح أي قوله عز وجل: ٭ومو العزیز الحکیم4 
[الحدید: ]٤‏ جملة وقعت حالاً من مفعول سبح بشعر ہما و المبدأ والیاعث علی التسبیح أي 
حال یفید فائدۃ التعلیل کأنه قیل سبح الکائنات 'ل لأنه العزیز الغالب والحکیم الفاعل لما یشاء 
کیف یشاء فعلاً مشتملاً علی فنون حکمة ومن ھذا شأنه یستحق أن یسبح وینزہ عن جمیع عالا 

قوله: استثتاف آي قولہ: ٭یحیی ویمیت 4٤‏ [الحدید: ]٢‏ استثناف مقرر لمضمون الاستئناف 
الاول ومو طٗله ملك السموات والأرض٭ [الحدید: ]٥‏ وھو مقرر لمضمون قوله: ٭وھو العزیز 
الحکم٭چ [الحدید: ]۱١‏ آأو خبر لمبتدا محذوف تقدیرہ مو یحیي ویمیت*4 [الحدید: ]٢‏ أو حال 
من المجرور فی لہ أي استقر لە ملك السموات والأرض محبیاً وعمیتا. 


)١(‏ وأما الاستتناف الیائی فلا بناسب ھنا. 


"٦‏ نھد وو لیس سورة الحذیہ/ لایة: رت 


7 :ا خیر لمحذوف آو حال من المجرور فی لہ) آر خر لمحذکیٍِی مو رحیی ٰ 
.-- 7 الإحیاء والامانة ثة وغیرھما) من الاحیاء الہ ان مہ تا 
قبلھا فھی تذبیل وفی دی ا ای الإحیاء والإماتة شيء وکل شیء مقدور اللہ تعالی 
فالاحیاء والامائتة مقدور اللہ تعالیٰ. ٰ کت 
قولە: 9 "0 
التمام والکمال سواء عبرت بصیفة المبالغة أو لا وسواء عبرت بالٹنکیر آو لا 


ول سالی: دَ نَا 5گ لاکیا 05ل کاھوال قئع کے 
قولە: (السابق علی سائر الموجودات) أي السابق سبقاً ذاتیاً علی سائر الموجودات ٰ 
اي بائیھا حتی علی صفاتھا فإنھا| ممكنة قدیمة أو علی جمیع الموجودات الممکنة: ۔ 
قولہ: (من حیث إله موجڈدھا ومحدٹھا) إ ہر ےو ہس نے ٰ 
لأن الزمان من جملة الحوادث السابق تعالی شانه علیھا سیقاً ذاتیاً. 7 
قوله: زلذالی ند کاب آو مد تا ق رد راس ساس فان الک از تا ۰ 
المُجموع من حیث الٰمجموع إن قیل بفناء المجموع ولو لحظۂة فلا إشکال بالجنة وما فیھا . 
والأرواح فإنھا لا فناء لھا بعد حدوٹھا علی ما صرح بە العلماء من الائمة العظماء. ْ 
قوله : (ولو بالنظر إلی ڈاٹھا مع قطع النظر عن غبرھا) إشارۂ إلی دفع مذا الڑإشکال ۔ 
ا ژ+لکتا امت الآخریة والبعدیة (صق می سوا سس ضر راو مر رک 
۱ ذکرناہ آسلم من هذا. ۱ ا ْ 
قولہە: (او هو الأول الدیٰ ےنت وتنتھيی . الہ المسببات) أي أولیْتہ ۱ 
بمعلی أُن الأسباب لوجود الأئلیاء کلھا منە لأئه موجدھا ومسبب الاسہاب وکونە آخراً 7 
لانٹھاء المسببات کلھا |ليه فالأولیة بالنسبة إلی الأسباب فقط والأآخرویة بالنسبة إلی ' 
المسببات بمعنی أنە تعالی هو المرجع والمصیر فلا پلاحظ فيه الفناء فلا رہ الإٹشکال _ 
المذکور وھذا مرادہ ولا یخفی ما فیه لأنه مستلزم لکون الاولیة بالنسبة إلی الأٰہاب ولا 
ل00 کو سارلامے أ٘یضاً قد یکون الشيءٴ سو شوں سے 


قوله: وهو علی کل شیء من ۶0 یپ ""٘"ً,۰,۰ : 
عام لجمیع المقدزرات ویدخل فیہ الإحیاء والإماتة دخولاً ولیاً بقریتة سبق ذکرھما وعنی الام ْ 
في القدرۃ مستفاد من صیغة فعیل الدالة علی المبالغة . ' 
قولە : والآخر الباقي بعد فناٹھا ولو بالنظر إلی ذاتھا فإن کل عوجود سوی اللہ تحالی مخلوق ‏ 
ممکن والممکن لما لم یکن وجودہ من ذاته کان وجودہ في شرف الزوال فکأٰنہ حال وجودہ قإن : 
بالفعل وعالك فعلی عذا یجوز أن یقال إِن الله تعالی ے ہے ےس حال مویہ 
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ئسبۂة الأولیة والآخریة فی ذلك الشيء ولذلك لم یلتفت إلی ذلك الاجتمال صاحب 
الکشاف ولا صاحب الڑرشاد . 

قولە: (أر الأول خارجاً والآخر ذھناً) لأنہ موجد الأشیاء وھذا کما فی الو الاول 
والآخر ذھناً کما یدل عليه براعین إثبات الصانع فالذھن یتعقل أولاً الممکنات المحلاثاتِ 
ٹم ینتقل منە إلی الصانع وبھذا یمتاز عن الوجه الأول فلا یرد عليه ما اُورد علی الأول ہمثل 
الجنة وغیرھا مما لم یکن فانیاً بعد حدوثه وھذا الوجه أقرب من الوجه الثائي وإنما أخرہ 
لآن الأولیة والآخریة لیستا علی نسق واحد وھو خلاف الظاعر مع أنه یرد عليه أنه تعالی 
أول ذھناً إذ الاستدلال عليه بعد تعقله إجمالا إذ الترجه إلی نحو المجھول المطلق محال 
فلا تغفل فالاکتفاء بالوجه الأول أولی . 


توله: (الظاحر وجودہ لکثرۃ دلائله والباطن حقیقة ذاتہ فلا ٹکٹھھا العقول) الظاھر وجودہ 
وکذا الظاھر وحدته لوفرۃ ہراھینھا ولذلك اشتغلوا وحدائیته ہالبراھین الکثیرۃ آکثر من ذلك 


قولە: آو الأول خارجاً والآخر ذھناً أي هو أول الموجودات فی الخارج وفي نفس الأمر 
لأئه کان ولم یکن معه شيء ثم أوجدھا وھو آخر الموجودات عند التعقل لان الموجودات 
دلائل وعلامات دالۂ علی وجودہ تعالی والعلم بائلمدلول عتأخر عن العلم بالدلیل فالمعلی هو 
الأول ذاتاً والآخر علماً وتعقلا أي معلومیة ومنقولیة والباطن حقیقة ذاته فلا یکٹتھھا العقول 
فال الزمخشري وھو في جمیع الأوقات الآتیة والماضیة ظاھر وہباطن جامع للظھور بالادلة 
والخفاء فلا یدرك بالحواس وفی ھذا حجة علی من جوز إدراکه في الآخرۃة بالحاسة قال 
صاحب الانتصاف لا دلیل فی الأیة علی ما قال فیجوڑ آن بحمل علی عدم الإٴدراك بالحاسة غي 
الدنیا والآخرۃ للکمار فإن قیل التخصیص خلاف الظاھر عھَلئا المسَأله قطعیة فیکفیئنا ااعشكیك 
وأیضاً فإن الل تعالی لم یظھر بالأدلة لکل أحد وقد خصصنا الظامر فجاز أن یخصص الباطنٰ 
ا٘یضاً وقال حجة الڑسلام فی المقصد الأقصی اعلم أن الأول یکوت اولا بالاضافة إلی شيء 
والآخر آخراً بالإاضافۂ [لٰی شيء وھما متدافضان فلا یتصور ان یکون الشيء الواحد من وجە 
واحد بالاضافة إلی شيء واحد أولاً وآخراً جمیعاً بل إذا نظرت إلی ترتیب الوجود ولاحظت 
سلسلة الموجودات المٹرئبۂ فالل تعالی بالاضافة إلیھا أول إذ الموجردات گلھا استفادت 
الوجود منە وأما هو فموجود ہذائه ما استفاد الوجود من غیرہ فھو متاخر عنہ ومھما نظرت إلی 
ترتیب السلوك ولاحظت منازل السالکین السائرین إليه فھو آخر ما یرتقی إليه درجات العارفین 
وکل معرفة تحصل قبل معرفته فھي مرقاۃ إلی معرفته والمنزل الاقصی ھو معرفة اللہ تعالی فھو 
آخر بالإاضافة إلی السلوك أول بالإاضافة إلی الوجود فمنه المبدأ أولا وإليه المرجع آخرا وکذا 
القول فی تقوله الظاعر والباطن واللہ سبحانه باطن الطلب من إدراك الحواس وخزانة الخیال 
ظاعر الطلب من خزائة العقل والاستدلال وقال أیضاً أنه تعالی إنما خفي مع ظھورہ فظھورہ 
سہب بطونه ونورہ هو حجاب نورہ وکل ما جاوڑ حدہ انعکس ضدہ وقال الأزھري وقد یکون 
ائظاھر الباطن بمعنی العالم لما ظھر وبطن وذلك أن من کان ظاھراً احتجب عنە الباطن ومن 
کان باطناً استتر عنە الظاھر فإن ُردٹ أن تصفه بالعلم قلت هو ظاھر باطن مثله قوله تعالی: 
للا شرقیة ولا غربیة4 [النور: ]٥٣‏ أي لا شرقیة فقط ولا غربیة فقط ولکٹھا شرقیة وعربیة. 


فالظھور باعتبار أدلة وجودہ رام بغار سرفصھ رع اہ بن کک ای ٰ 
کٹە ذاته لا یعلم في مذہ الدار والاختلاف في الامتناع فمنھم من ذھب إلی امتناغه ویعضھم۔ 
اختار إمکانه لکنە لم بقع والدلیل من الطرفین مذکور في علم الکلام وآشار بقولە والباظق خقیقة: _ 
ذاته الخ إلی رد الزمخشري حیث قال فلا یدرك بالحواس وفي عذا الکلام حجة علی من جوز 
ب07 بالحاسة وجه الرد أن المراد خفاء کل حقیقتہ لا الإدراك بالحواس وعدمہ لیو 
أنە لو سلم ذلك فھو في الدنیا دؤن الآخر نقل عن الأزھری أُنه قال الکن حقیقة الشيء ونھایته ٴ 

او رام ور ود ریہ وس ا وو کو یف 
ان فولھم لا یکتنه کٹھه أي لا یبلغ نھایته کلام مولد ۔ 


ُوله: ا ضر ا اف 041 سم 
قوله: سای سد سرب سد اس ےر 
ٴ التخصیص بل مع القرینة علی العموم: ٰ ٰ 
. توله: (والعالم اق سن الال وم اش ساسا الکشاف مِذا لفوات: 
٣‏ التقابل فیه,ولأن باطنه بمعنیٰ علم باطنه غیر ثابت في اللغة ولو قیل الظاھر العالم, ۱ 
بظطاھر الاأشیاء اندفع الاشکال الاول لکن الاعتراض الثاني وارد علٰيھما والمیضنف اشار: 
إلی ضعفە بتأاخیرہ وعدم سی سپ سر بر نے چبیت 
قرب إلی حسن الأدب السامئ :. ٰ 
قولە: (والوار الاولی والأغیرة للجمع بین الوصفین ملا ے 
ٰ المجموعین) والواو الأولٰی دی اواو الاآخر والآأخیرۃ زڑشيی واو وس سس الوصفین ۱ 


ولا آزالغالب عا کل سے وحی رھتا 9 وھ ٰ 
وابن ماجه عن أبي عریرۃ عن انب صلی الله تعالی عليه وسلم أله کان بقول ‏ أعوذ بك من بر کل : ۱ 
ذی شر أنت آخذ بناصیته أَنٰتَ الاول لیس قبلك شيء واثت الآخر فلیس بعدك شیء وأنت الظامر : 
فلیس فوقك شیء وانت الباطن فلیس درونك سشيء اقض عنی الدین واغنني من الفقزہ فالمعلی : ۱ 
بالظاھر في التفسیر اللبوي الغالبۂ الذڈي یغلب ولا پغالب متصرف في المکونات علی سبیل الخلیة×_ 
والاستیلاء إذ لیسن فوقہ أحد یمنعه وبالیاطن أن لا ملجأ ولا منجاأ دونه یلتجیء إليه ملتجیء ومذہ : 
الارصاف التي آچریت علی الاسمْ الجامع بعد الأحکم با الکائنات باسرھا:مصسبحة لە وع وفعلاً! ' 
ور موسر س شر ہس و ان حر مووندہ کر ُ 
تعلیلا للحکم المذکرر . ۱ 
قول: والزاو الأرلی والأبْرۃ للجمع بین الوصقین والمتوسطۃ للجمم ‏ 0ج7 
الواو التي في ٭والآخر* [الحدید:۔ ]٣‏ وفي ٭والباطن4 [الحدید: ]٣‏ للجمع بین الوصنفین: 
المتقاہلین حیث جمع الواو والأوثی الآخر مع الأول والواو الأخیرة جمع الباطن مع الظاھر والواو: 
المتوسطلة التی ھی في.٭والظام ر4 (الحدید: نود ہت رت ہت 
ہے يی سری یا سے سے ٴ 


٦۹ 


أیى الواو الأآخیرۃ لعطف الباطن علی الظاھر للتناسب ہیٹھما بالتقابل وا الواو في الآخر 
لعطفہ علی الآول بجامع التقابل وأما المتوسطة وهھي واو الظامر فلعطف:|لمجموع أي 
مجموع الظامر والباطن علی مجموع الأول والآخر لآن ہین المجموعین مناسبَةبلاشتمال 
کل من المجموعین علی أمرین متقابلین إذ لو عطف الظامر وحدہ علی الآخر لم بین 
لعدم الجامع وکذا العطف علی الآول وطریق عطف المجموع علی المجموع بعد ملاحظة 
عطف أحد الأمرین علی الآخر وقد مر مثله فی قوله تعالی: لٛإن المسلمین والمسلمات 
والمؤمنین4 [الأحزاب: ]۳٣‏ الآیة من سورۃ الأحزاب وحسن العطف في مثل هلہ 
المواضع بھذہ الطریق . 

ثولە: (بیستوي عندہ الظاھر والیاطن) أي فیما بینکم وإلا فکل الاشپاء ظاهر عندہ 
والشيء ھنا عام للواجب والممکنات والممتثعات لان علمه تعالی متعلق بھا علی الوجه 
الڈی یلیق بە تعلقاً قدیماً أو حادثاً متناھیا أو غیر متنا: تصوراً أو تصدیقاً علی ما فصلناء فی 
رسالتنا األعلمیة ۔ 

قول تعال: ہُو الُزی حَلق اوت وَالْزش فی شََ ایا اَستَو عَل ار بَعَاَرما لم فی 
ایض ما ناما بل اتل ما بعر وا َغو مک ای ما کشم وَلما نعملونَ بب 

قولہ: (طھو الڈی خلق4۴ [الحدید: )]٤‏ الاَبة بیان ملکھما کما قال أولا طلہ ملك 
السموات4 [الحدید: ۲] ولذا ترك العطف قد مر تفسیرہ مراراً لا سیما في سورۃ الأعراف 
طیعلم ما یلج 4 [الحدید: ]٤‏ بیان العلم ببعض الاشیاء التی سبق ذکرھا فی قولہ: لومو 
بکل شیء علیم“ [الحدید : ]٣‏ صیغة المضارع للاستمرار ۔ 

قولہ : (کالبڈذور کالزروغ کالأمطار کالابخرۃ) کالہذور الکاف للتمٹیل خصہ به لظھورہ 
ولکٹرة نفعه وللتفٹن لآأئه مثله فی سورة سباأً بالغیث وبالکنوز الخ وکذا الکلام في قوله 
کالزروع فإنه لم یذکرھا ناك بخصوصھا بل ذکر الحیوان والنبات والخلزات وماء العیرن 
وکذا قوله فی الأمطار وبالجملة توضیحه قد مر في تلك السورۃ. 

فوله: (لڑوھو معکم [الحدید: )]٤‏ الآیة تذپیل وتقریر لما قبلھا إذ المراد توکید لکونہ 
عالماً ہما یلج الخ أو المراد به وعد ووعید ترغیب وترھیب إذ العلم بأاحوال المکلفین من 
الواحد القھار یستلزم الجزاء في دار القرار وفي دار البوار والعطف یژید هذا الوجه . 

قولە: (لا بنفك علمه وقدرته عنکم بحال) أي المعیة الذاتیة کنایة عن العلم المذکور 
وکونە کنایة عن القدرة غیر متعارف فھی بملاحظة الخارج ولذا قال في قولەه تعالی: ونحن 
اقرب إلیه ونحن أعلم الخ وفي ق تجوز بقرب الذات عن قرب العلم . 


سور الحدید/ الآیة: ) 


قوله: یستوي عندہ الظاعر والخقي وھذا التفسیر یوافق ما قال الأزھري وقد یکرت الظامر 
والباطن بمعنی العالم لما ظھر وبطن علی ما نقلنا عنه. 


٦٠ ٠ ورة الحدین/الایتا‎ ۱ ۱ ڈ٤‎ 


ٹوله: (ئیجازیکم علیہ زلمل تقدیم الخلق علی العلم لائہ لی لیم) ولمل تقدیم 
الخلق أي تقدیم خلق السموات الخ مع ان الخلق موقوف عليه وبیان العلم ب َتبْق التقدیم 
بھذا الاعتبار لنە دلیل عليه وشأن الدلیل التثدیم علی المدلول فالمر اد من اللل الدلیل, ۔ 
لائي وإنما قال ولعل لان ما ذکرہ لیس بمقطوع یه لجواز تقدیم خلقھما لأنھما میا 
لارزاق وھو أقرب بالنسبة إلیناوأیضاً ھما یسیحان قالمناسبة ہما قبله أتم, کا کل 


توله تعالی : مث ف كت پا گول ازع لفزز یا ."و 
قوله: (ذکرہ مع الاعادۃ کما ذکرہ مع الابذاء لأآزہ کالمقدمة لھما) ذکرہ مع الاعادة 6 
ذکر المعاد الدال عليه وإلی اللہ ترجع 7 ذکرہ قبل مع أمور المبدا من الاخیاء 
والاماتة الواقعین فی الدنیا کالمقدمة لھما إذ القدرة .علی الامور العظام إنما هو یملك عظیم: 
وھو المراد بملك السموات فلا تکرار في الحقیقة وإنما قال کالمقدمة لأئه لیس بمقدمة 
حقیقة وإنما المقدمة هو القدرة: التامة فإنھا دلیل علی الاہداء والاعادة قال تعالی : فا لیس“ 
ائذی خلیق السغاوات والأارض: بشادر علی ان بخلق مٹلھم 4 ایس : ۱ الأیة ة وآشیر لی . 
من قدر علی خلق عذہ الأجسام العظام قدر علی ان یخلق مِلھم ._ : 
٠‏ قولہ تعالی : بلح اَل ق انتا ملغ اَقبَارن ايل مر ٥ن‏ باب الشڈر “ا : 
قوله : (طیولج اللیل* [الحدید: ]٦‏ الخ بمکنوناتھا) ظیولج اللیل 4 0 7 
لآیة قد مر تفسیرہ مراراً لا سیما في أوائل سورة آل غمران ومناسبته ہما قبله هو کالتاکید: 
لکونە مالك السموات لان الائلاج المذکور إنما هو بطلوع الشمس وغروبھا ولا ریب أن: 


ملدخلۂة السماء والأارض فی الظلوعء والخروب ولٰذا اختیر الفصل وقد مر أن مثٹل هذا لیس: 
و بہت سید یو وت ود و سے پوس : فؤورواحھا شھر4 [سبا: بلی 


۱ قوله: ولعل سے الخلق عَلی العلہ لأآنه دلیل عليه لأن الف المجیب دَالعل اس 
المرعی فيه صنوف الحکمة یدل: علی آن صانعه علیم بصبر والبصیر العلیم من بصضرت بالشيء: 
اي علمته من ہاب فعل ہالضم و و ہے تھا ار والتیصیر: 
ہت کت 

: ذکرہ مع الاعادة کم ذکر مع الڑہداء أی ذکر قولہ : لہ ملك کے دی 
۱ .۔ مرج تک أولاً مع الإبداء حیث قال بعدہ '٭وھو یحبي ریمیت4. 
[الدخان: ۸] فإن الإحیاء والومٰاتة:امران متعلقان بالإبداء لأئھما یکونان فی التشأۃ الأولی۔ _ 
وذکرہ ثانیاً مع الإعادۃ حیث قال بعدہ ٭وإلی اللہ ترجع الأموره٭ [الحدید: ۳ ورجع الأمورا 
إلٰی الل هو الآعادة لان ملکیة السموات رالأرض کالمقدمة لھما لان الاہداء والاعادة بتوقَفان. 
ہے بے سو و کپ شر مو و(ڈ 
لا یکون میدئاً ومعیدا, ۱ -- ٦‏ 


سور الحدید/الایة: ۷ ہن ____ہ_ _____. >> ےچ ...ےڈ 


بعد قوله: فإوغدوھا شھر٭ [سباً: ]۱١‏ ومنه قولە تعالی : کؤلیس عل۴ٗالاعمی حرج ولا 
علی الأعرج حرج٭ [النور: ]1٦‏ الاّیة وسرہ بظھر بالتامل. 

فوله تعالی: ءامٹو باللہ وزشولو۔ وأنیوا ِمّا جعلکر کستحخلوین یہ فالزین ءامتوا نکر 
ناک بر یڑ 2یا 

قولە: (من الأموال التی جعلکم اللہ خلفاء فی التصرف فیھا فھي فی الحقیقة ە لا 
لکم) فھي أي الأموال في الحقیقة أي في الواقع وفي نفس الامر لا لکم أي في الحقیقة 
وإن کانت لکم بحسب الظاھر فالحقیقة مقابلة للظاھر لا المجاز وھذا المعنی منفھم من 
النعبیر بجعلکم مستخلفین ففيه تحریض علی الانفاق کما صرح به المصنف ووعید علی 
ترکە وکلمة من تبعیضیة زجراً عن انفاق الکل ۔ 

قوله: (أو التی استخلفکم عمن قبلکم في تملکھا والتصرف فیھا وفیه حث علی 
الانفاق وتھوین لە علی النفس) أو التی استخلفکم عطف علی قوله: جعلکم ال الخ أي 
الاستخلاف إما عن المالك الحقیقی الذي لە التصرف الحقیقي أو عن المالك الظاھري 
المتصرف المجازي قدم الاول لاصالته والثاني راجع إليه بالآخرة ۔ 

قوله: (وعد فیه مبالغات جعل الجملة الاسمیة وإعادة ذکر الؤبمان والانفاق) وعد ئفیه 
مبالغة کما ہیلە إذ الجملة الاسمیة تدل علی الدوام واللہوت فتفید المبالغة فی الوعد لا سیما 
إذا کان المقام یقتضی کون الجملة فعلیة لأنه جواب الآمر فالظاھر أن یقال یعطوا أجراً کبیراً 
أو بثواب عظیم واعادةۃ ذکر الإیمان والانفاق تنویه لشانھما۔ 


قوله: أو التی استخلفکم عمن قبلکم في تملکھا فسر مستخلفین علی وجھین الوجه الأول 
مبنی علی أن الاستخلاف من الخلیفۂ والثائي علی ألەہ من الخلف فإن استخلفتہ یجيء بمعنی جعلتہ 
خلیفة وبمعنی جعلتہ خلفاً ویجوز علی الثانی حمله علی معتی الخلیفة أیضا. 

تولە: وفیه حث علی الإنفاق وتھوین لە علی النفس أي وإعلام آنه ھین علی النفس وجه 
الحث أنه إذا لم یکن المال للمنفق عان عليه الإنفاق ولم یثقل عليه بذلە لأئه فیه کالوکیل والنائب 
عن الغیر وھذا علی الوجه الأول ظاعر وعلی الوجه الٹاني أُظھر وفي الکشاف جعلکم مستخلفین 
فیه یعنی أن الأموال التي في أیدیکم إنما هي أموال اللہ بخلقه وإنشائه لھا وإنما مولکم إباما 
وخولکم الاستمتاغع بھا وجعلکم خلفاء في التصرف فیھا فلیست هي بأموالکم في الحقیقة وما أنتم 
فیھا إلا بمنزلة الوکلاء والنواب فاأنفقوا مٹھا فی حقوق اش ولیھن عليکم الإنفاق منھا کما یھون 
علی الوجل النفقة من مال غیرہ إذا أذن لە فبھا آر جعلکم مستخلفین ممن کان قبلکم مما في 
أیدیکم بتوریثه إیاکم فاعتبروا بحالکم حیث انتقل منھم إلیکم وسینتقل منکم إلی من بعدکم فلا 
تبخلوا بہ وأنفقوا بالإنفاق منھا أنفسکم . 

قولە: وعد فیه عبالغات أما وجه دلالة اسمیة الجملة علی المیالغة فظاعر وھو إفادتھا ىعنی 
الدوام والاستمرار وأما وجه دلالة إعادة ذکر الإیمات والانفاق علیھا اُنھا تدل علی کمال العناية 


مس پبمچ ےج کے سورة الخذيد الیة: ۸ 


توله : (وبناء الحکم علی الضمَیر وتنکیر الآجر ووصفہ بالکبیر)وبباء الحکم علی : 
الضمیر أي المحکوم عليه وعو أجر علی الضمیر في ٭ولہم4 [الحدیةا! ۵ بتقدیم : 
الضمیر فیه مسامحة لأنە لا بناء الحکم علی الضمیر بل بناء الحکم علی مجتاوع الجار: ٣‏ 
والمجرؤر وھو لھم علی أن إطلاق الحکم علی المحکوم عليه غیز متعارف إِلا ان یقاق,إن : 
×. سو اود ویر نی ا او ما 0 ۳ 
الأآجر الدال علیٰ الضخیہ رر المقام ووصفه پالکبیر قوف 1 ۱ 

قوله تعالی: َال لا تو پاقو وَااَسول بے یدعوقز لومنا ور و ال یکر ۳م ٰ 
ت012 أ 5 
ات قوله: :۰ ۹08+پ٭ك٭٢٦۹۷ھهھ+‏ ۶ 
فوما لکم٭ [الحدید: ۸ علیٰ أُن ما استفھامیة مبتداً وما لکم خبرہ قوله تصنعون متغلق, 
لکم قوله غیر مؤمنین إشارۃ إ إلی.أن لا تؤمٹون حال والعامُل فیا معنی الفعل في لاوما 
لکم 4 ولذا قال تصنعون للتنبیه أولاً علی أن لکم ظرف مأول بجملة فعلیة عامل في الِحال' 
والڑنکار | المستفاد سو رت لی ہو نے برای ہس ت ۶ 
7 اپ یدع وکم)4 (الحدی۔ ۰ ۸]. ہک ٰ 
قوله: امن شر لا ون وحمی آعذر یکم لی تر انف ولرٗول 
ام دص کی تا وھو دعوۃ الرسول ااظاھر کی بالممجزات القاھرۃ قھلتا فی: 
الہعنی کالترقي من انتفاء سیب عدم إیمانھم إلی وجود سہب إیمائھم ففيه توبیخ کید 
ووعید شدید والتعبیر بالرب ھُنا أوقع من سائر الأسماء وإلی ما ذکرنا من التوضیح أشار: 
رویسیں اس بی اور سور بیس سوہ نود یت سے ٴ 
بالحجج منفھم من التعبیر بالرمنول کما شرنا إليه. ٰ 
قوله: اي وقد اخذ الله یناکم بالڑیمان قیل) القبلية مسفادۃ من کون ود اخ سال 


ها3 الانعات جس مھت الک علی الضمیر فی قولہ الیم کر 

[الحدیدذ : ھ2 ووٴجهہ ح ت ووصفه ہالکبیز می 

امہ ۱ 
قوله: 9 م9" 

ْ جس وو ری ود مو سر دب ب و یئ 

بدعوکم فھما حالان متداخلتان . . ُ 

قوله: وقد أخذنا میثافقکم اي س آخذ اللہ میثاقکم بالإیمان قبل ذلك ہنصب لاأدلة وائشکین: 


٤٤٣ شوگمہس__.._ ۔۔‎  .  .___>_+..۹.۹.->ےج‎  _-_  ہم___ سورڈ؛الحدیدا/الابا:۸‎ 


من ضمیر یدعوکم إما من البارز أآو من المستٹر لآأن ماضویة الحْد“تَالِنسبة إلی الدعوۃ 
والاول هو الظامر وعلی التقدیرین فھذا الحال مٹل الحال فی جاءني زی 'والشمس طالعة 
أيٍ والرسول المعھود یدعوکم علی الاستمرار إلی الإیمان لان تؤمنوا بالل والزتسول حال 
کونە مقارنا لأآخذ اللہ تعالی میٹاقکم وعھدکم فلا بد من ھذا التأویل لیظھر کون الحالمبینة 
لھیئة الفاعل أو المفعول ۔ 

قولە: (ذلك بنصب الأدلة والٹمکین من النظر) ولو ترك نصب الأدلة واکتفی بقوله 
والتمکین من النظر علی ان التمکین مصدر مبنی للمفعول لکان أولی وما ذکرہ فی أوائل 
البقرۃ من العھود لیس فيه نصب الادلة بل عدہ فی سورۃ الفاتحة من الھدایة إلا ان یقال إن 
المیثاق مضاف إلی المفعول والفاعل مو اللہ تعالی فإن العھد یضاف إلی المعامد بکسر 
الھاء والمعاھد کما صرح به المصنف في البقرۃ والتفصیل ھناك وتوضیح المعنی أنه تعالی 
لما نصب الأدلة العقلیة الأفاقیة والأنفسیة علی وجوب الإیمان وخلق فیھم العقل والحواس 
وتمکن النظر الصحیح کأنه أخذ المیثاق أي العھد المؤکد علی الإیمان والعمل الصالح ہما 
جاء بھم الرسل فغالظاهر آنە تمٹیل کما اختارہ المصنف في قولە تعالی: ه٭وإذ آخذ ربك من 
بئی آدم من ظھورمم* [الأعراف: ۲۷۲] الایة فھذا الکلام أ٘یضاً بیان لموجب الإیمان 
وسببه العقلی إثر بیان السبب النقلي ولو ذکر قوله أي لا عذر لکم في ترك الإیمان بعد مذا 
القول کان أولی . 


من النظر ھذا التفسیر مبنی علی حمل أخذ المیثاق علی المجاز ویجوز أن یحمل علی الحقیقة 
وکل ما ورد بە الشرع وأجاز العثل حمله علی حقیقتہ وحب الإیمان بە ولا ینبغي أن بصار إلی 
المجاز إن اأمکن الحقیقة ویعضدہ ما قال محیی السنة أخذ الل میثاقکم حین أخرجکم من ظھر آدم 
بأن الل ربکم لا إله لکم سواہ قال الطیبی رحمہ اللہ ویمکن أن یقال إن الضمیر في آخذ إن کان لل 
تعالی فالمناسب أن یراد بالمیٹاق ما دل عليه قولہ تحالی : ٭اقلنا اعبطوا منھا جمیعاً فإما یأتینکم معي 
مدی نمن تبع مداي4 [البقرۃ: ۳۸] الخ لان المعلی فاما یأئینکم مني عدی برسول بعثه إلیکم 
وکتاب أئزله عليکم یدل علی الاول قوله والرسول یدعوکم لتؤمنوا وعلی الثاني هو الذي ینزل علی 
عبدہ آیات بینات لیخرجکم من الظلمات إلی النور وإن کان للرسول فالظاھر ان یراد بالمیثاق ما 
فی قولہ تعالی : شوإذا أخذ الل میثاق النبیین لما آتیتکم من کتاب وحکمة ٹم جاءکم رسول مصدق 
لما معکم لتؤمنن بە ولتتصرنہہ4 [آل عمران: ۸۱] علی أن یضاف المیٹاق إلی النبیین إضافته إلی 
الموثق لا إلی الموثق عليه أي المبلاق الذڈي وثقہ الأنبیاء علی أممھم وھو الوجه لان الخطاب مع 
الصحابة والمراد بالإنفاق الإنفاق في سبیل اللہ یدل عليه قوله: ہلا یستوي منکم من أنفق من قبل 
الفتح وقاتل أوثك أعظم درچة من الذین أنفقوا من بعد وقائلواہ4 (الحدید: ]٠٢‏ ولعل المیثاق 
نحو ما روینا عن الإمام أحمد بن حنبل عن عبادة بن العصامت بابعنا رسول اللہ صلی ال تعالی 

عليه وسلم علی السمع والطاعة فی النشاط والکسل وعلی الۓفقة في العسر والیسر وعلی الأمر 
بالمعروف سم سو یو 00۲0س ولا نخاف لومة لائم وعلی أن ننصر رسول الله 
صلی الله تعالی عليه وسلم الحدپثٹ . 


اقولە: (والواو الد شرد ہر و المفعول 9أ 
ہو یی سو سر سب یں سر نے 
۱ قوله: سرت موجب لا مزید عليه) بموجب مافإن وت ای القامل 
العقلي مع الدلیل النقلي موجب لایمان لمن شرح الله صدرہ للاإسلام وإِنمٰا قال کا 
لأنھم لا إیمان لھم باللہ تعالی ُرسولہ قطعاً فکلمة الشك لا تلائمہ وموجب بالکسر والفتح 
کور سس سر تی شر ہیر سو دب بش یف 
دز ہد وت تو فی ۱ ُ 


رھ گی مس 


قوله تعالی : کے نے س ہش بن تن لِم نَا شب بل اْز وك 
یکر لٹرث تر لی ٰ 0ے 


قوله: (أي اللہ أو العبد) نکر الإسناد مجازا. 


قوله: (من ظلمات الکفر لی ور الایمان) إشارۃ إلی أن ائظلمات استغیرت ُلکفی 
والنور للإیمان وجمع الظلماتِ لن الکفر وإن کان مله واحدة لکن لہ أنواع متعددة بٰخلاف 
الإایمان فإنه وَاحد فوحد النوز وحمل الظلمات علی الأسباب: المؤدیة إلی الکفر ۰- 
الجھل واتباغ الٰھوی وقبول الوساوس والشبه والنور علی السببٰ المؤدي إِلیٰ الإیمات:وھو: 
الھدی فلذا جمع الظلمات ورحد النور ویمکن ذلك الحمل ھنا فإن آرید بالظلماٹٰ في 
کلام المصلف الکفر یکون مرن إضافة المشبه بە إلی المشبه وکذا نور الإیمان وإن آزید بھا ْ 
أسباب الکفر فھی مستعارۃ لتلك الأسباب کما أُن النور مستعار لسبب الإیمان فحینثل تکوں _ 
اللإٴضافة فی الموضعین بمعنی' اللام وجه الشبْه ہین الکفر وأسبابه وبین بح 
المطلوب لمن ابتلي بە وبین یمان والنٹورر وصول المقصود. ٣‏ 
فوله: ہد کر را رت ٥اس‏ رورس کرای رر مین 
العقلیة) حیث نبھکم من التنبيه بالرسول لثلا یکون للناس علی اللہ حجة بعد الرسل وأشارٴ 
ا سو راد سی راس دس سیت بت نہ تو 7 ٣‏ 
ری جو سو سر پت ۱ 


مر ہے 


قوله تعالی : الا ٹریڈرآنی سیل آقہ کہ بث آ وت زالایک بای کک 
سی وت تی سم سی سو نم ار 
کہ تا مو بر للا 

ٹول : (وأي شیء شوہ یریثر وی 
و وی لوہ رر لی وریہ سی مورت سر 
ہے رر چو ویش سی پووو دج ۰ رای شی: 


سورۃ الحدید/ الاٌیڈ: ١۰‏ سس سا۰ ہأہسےےےےےےےمےممے.ٌ.مس ٭×٭۴)ا... ٤٤٤  .‏ 
یمنعکم عن الإیمان أو ثي عدم إیمالکم الفرق بیٹھما ذکر کلمة أَ؟مِیا فلا یکون حالا 
بخلاف ما سبق ولك أن تقول لما ذکر کلمة أن ھنا دون ناك فلا یکون ٴالکعنی متحد ا إلا 
إذ اعتبر حذف ان هناك أو اعتبر زیادة أن ھنا''' کما ذھب إليه بعضھم وأشار إلی أن 
المصدر المأول فی محل نصب بتقدیر حرف جر کما نبه عليه بقوله فی أن لا تنفَقوا ولم 
یلتفت إلی احتمال کونە خبراً کما قیل لأنہ مرجوح . 

فوله: (فیما یکون قربة إليهہ) ھذا معنی في سبیل اللہ والإضافة للتشریف وأن السبیل 
استعارۃ فی المیراٹ التی تکون سبب الوصلة إلی رضاء اللہ تعالی . 

قولہ: (ھول میراث السموات4 [(الحدید: 1۰]) الأیة قیل إنه حال من فاعل تنفقوا 
انتھی وقد عرفت تأویل مثل مذہ الحال . 

قولہ: (یرٹ کل شيء فیھما ولا یبقی لأحد مال) یرث کل شيء فالإضافة لآدنی 
ملابسة لکن المراد بکل شيء کل شيء مما یٹوارث وفیه تغلیب لن التوارث فیما في 
السموات غیر ظاھر إلا أن یعمم ما پتوارث [|لی المال وغیرہ کالرسالة والولایة والاأحوال 
الئی تنقلب من واحد إلی آخر وھو ضعیف بل الظاھر تغیب ما یتوارث بین أھل الأرض 
علی ما فی السماء فعبر عن المجموع بالمیراث وقیل جعل السموات والأرض مجازاً عما 
فیھما بعلاقة الحلول ولا حاجة إليه لان الإضافة لأدنی ملاہسة فالمجاز فی الئسبة الإإٴضافیة 
ولم یحمل علی ظاھرہ لن التوارث لا یجري في أنفسہما قوله ولا یبقی لاحد مال أي 
المراد ہمیراثه تعالی میراثه بالآخرة وآأن المراد ہما فیھما المال کما أشرنا إليه والتعبیر 
بالمیراٹ استعارة مصرحۂة . 

قوله: (وإذا کان كذلك فانفاقہ بحیث پستخلف عوضاً یبقی وھو الٹواب کان أولی) 
وإذا کان كکذلك بیان ارتباطه بما قبلھا وفيه [إشارة إلی أن ترك الانفاق مع ورجود سہب 
یستدعی أشد إنکار أو أشنع حالاً وھو کونھم خلفاء في التملك ولە تعالی بالآخرۃ کأنه قیل 
وما لکم فی ترك انفاقھا في وجوہ البر والحال أنه لا یبقی لأحد منھا شيء بل یبقی للحي 
الباقی ففيه مزید توبیخ علی ٹرك الانفاق وتسفيیه لرأیھم کما شدد في التوبیخ علی ترك 
الإیمان مع الباعث الموجب لە بعد الأمر بالإیمان بالل والرسول والانفاق وقدم الأول لأنہ 
أساس للطاعات وفی الجمع بین الإیمان والانفاق تنبيه علی أعظمیة الصدقات من بین 
المیراث إذ فیھا تزکیة النفس عن الہخل وحب المال إذ المال شقیق الروح وہذله عسر کہذله 
والانفاق یتبادو منه الانفاق الواجب کالزکاۃ وسائر الصدقات مما هو من الواجبات وانفاقف 
المحارم ویحتمل تعمیم النوافل فحینثذِ یکون انفقوا أمرآ مشترکاً ہین الوجرب والندب 
والتفریق ہین الإیمان وترك الانفاق والتوبیخ بعد الجمع بینھما في الأمر لان سببھما متغایر . 

قولە : (بیان لتفاوت المنفقین باختلاف آحوالھم من السبق) حین اشتغالھم بالانفاق 


. فحیئثلٍ یتحد المعنی فی الموضعین‎ )١( 


او 


سورۃ دی / لیة: ۰ ْ 


ئل الائئل ند ائز التحرٰض علی نفس الانفاق لان - للسالکین اختبار الآفضل 
زور یں ہی لی الواضلین پاتضح الاتصال بہذا ا کلامَةآشارۃ اجمالیا: 
ال جا آرضتَا ُ - ا 
اقولة: (وقوۃ الیقین وتحری 2-7 .“0 
الانفاق وذکر القتال للاستطراد). ۔وقوۃ الیقین فی الاتکال علی ال تعالی حین انفاق ما عنذدهم' ۱ 
وقد عرقت آن الیقین پختلف كَیفاٴضعفاً وقوة وقولە للاستطراد لأنْ القتال لم یذکر فیمًا قبل: 
في صورۃ الأمر وغي التوبیخ لی الترك وجه الاستطراد مناسبة القتال لە من خیث إك في۔ . 
سو مب بی ہی بجر سس بی یت5 
مت ی اس پے سات ۱ ہرم 


قولەه: (رے ب انفی مخقرف لرضرحد وَلالة باب غعلن) وھو قرله: - ۱ 
الذین أنفقوا من بعد4 [الحدید: ٦‏ وکذا قسیم من قاٹل محذوف بھذا الدلیل :. ٰ 
قوله: (والفتح فتح مكة)ً آدام الله شرفھا انم فرد أکعل مذکور في اللا مستحضر ۱ 
في الجنان فتکون اللام للعھد لکونہ معروفاً معھودا وان لم سیق کر ا 
قوله: : (إذ عز الإسلام بب وکٹر أعله رئلت الحاحۃة إلی الماتلة والاتشاق) اذاعز: 
الإسلام به أيی ظھر عز الإسلامْ به وکثر أعله بسبب عزہ إذ ألقی الرعب في قلوب الگفار: 
وأبقن آکثرھم حقیہ حتی دخلوٰا الإسلام فوجاً فوجاً فوله وفلت الحاجة الخ لما ذکرناۃ من ْ 
. انقیاد الکفار بسبب إلقاء الرعی ولم یلتفت إلی احتمال کوئه صلح الحدیبیة فإنه می 
نتحاً کما مر في آوائل سورة الفتح لأنه خلاف الظاھر أولئك آي الموصوفون بھذہ الصفۃ 
7 لأجل انصافھم بھا أعظم کماً أو ء کیفا وھو الظاھراو مجموعاً درجة والجمع نظراً لی 
ٴ المعنی أوقع ہنا لأن المقام مقام التعظیم ولذا افرد اق وقائل لان لفظة من مفرد۔ ْ 
قوله: (أي من بعد الفتح) أي المضاف اومترق تيتھھفقل قبل الفتح ٦‏ لغ : 
سیر قولہ من بعد لکن آخرہ لمن قوله وقائلا التبيه علی آن من بعد ملحوظ فی وقانلوا۔ 
أیضاً ومعناء فیھما من بعد الفم أي فٔخ مکة لما ذکر. ٴ 
فوله: : (أي وعد الله کلا من الٰمنفقین) اشار انی ان کلا ممُعجول با تر "۶ 
للامتمام بە لن الام کون الوعد لکل واحد واحد منھم دفعاً لوھم أن الوعذٰ للمتفقین: 
قبل الفتح الناشي من قولە: بہوچ تشر حت گ‌‌گ*ھھ 0ھ" 
للاحتراس والتکمیل . ٰ مہ ۰ ٦‏ ُ 
قوله: وقسیم من أنفق محذاوف التقدیر لا یستوي منکم من قبل الفتح من أنفق من بعدہ یدلإٔ 
عليه قوله: فلأولتك أعظم درجة فن الڈین أنفقوا من بعد [الحدید: ہے وتوہ 
ائدلالۃ نہ کایرماۃ علٰی عدم ٌََ ولا جيء علی طریق الامنتثناف . ۱ ُ 
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قولہ: (المثوبۃ الحسنی وھي الجنة) قدر الموصوف مؤنثاً لانیک صفته والمثوبة 
الثواب وصیفة التفضیل إما بمعنی أصل الفعل أو من قبیل الشتاء آحر من الطیٔف . 

قول: (وقرأً ابن عامر وکل بالرفع علی الابنداء أي کل وعدہ اللہ لیطابق ما عطف 
عليه) أي وکل وعدہ اش إشارۃ إلی أن العائد محذوف لیطابق ما عطف عليه وھو قوله: 
طأولنك أعظم* [الحدید: ]٤٠١‏ الخ فإنه جملة اسمیة وکل وعدہ الخ یکون حینئدِ جملة 
اسمیة وفی القراءة الڑولی المطابقة منتفیة لن المراد بالثانیة التجدد إذ الثواب وھو النعمة 
فی دار الثواب یتجدد شخصھا آنا فآنا وبالاولی الدوام وذلك مائع لتناسب الجملتین اسمیة 
وفعلیة وفيی القراءة الثانیة یراد الدوام أیضا بالنظر إلی نوعه . 

قوله: (أي عالم بظاعرہ وباطنه فیجازیکم علی حسبە) أي الخبیر بمعئی العالم مطلقاً 
وتخصیعہ بالعالم بالباطن في بعض المواضع أو بعکسهە فبالتقابل باللطیف مثلا. 

قوله: (والآیة نزلت فی أبي بکر) رضي اللہ تعالی عنه فحینئٍ صیخة الجمع لان 
نصوص السبیب لا ینافی عموم الٰحکم . 

فولە: (فإنه اول من آمن) أي من الرجال کما أن خدیجة الکبری أُول من امن من 
النساء وعليی رضی اللہ تعالی عنه أو من آمن من الصبیان فالاولیة إضافیة . 

قوله: (واتفق في سییل اللہ وخاصم الکفار حتی ضرب ضرباً اشرف به علی 
الھلاك) وخاصم الکفار إشارة إلی قوله وقاتل أي قبل الفتح لکن اطلاق المقاتلة علی 
الخصومة غیر ظاھر لکنە یتعین کونە مراداً لما عرفت من أن المراد القتال قبل الفتح 
والجھاد المعروف أذن بعد الھجرة وفي الکشاف وھم السابقون الاولون من 
المھاجرین والأنصار الذین قال فیھم النبي عليه السلام الو أنفق أحدکم مثل أحد ذھباأ 
ما بلغ مد أحدھم ولا نصیفہ؛ ویؤیدہ التعبیر بالجمع في قولہ: ٛأوللك أعظم درجة4 
[الحدید: ]٤١‏ لأنه حینعدٍ لا بحتاج إلی الاعتذار المذکور من ان خصوص السبب لا 
ینافی عموم الحکم والصدیق رضي الله تعالی عله بدخل فیھم دخولاً أولیاً ٹم قال 
صاحب الکشاف وقیل نزلت فی أبي بکر رضي الله تعالی عنهە إشارۃ إلی ضعفه 
والمصنف خالفه ورجحہ حیث ذکرہ فی صورۃ القطع والل اعلم بصحتہ . 

قولہ تعالی :پٹ کا آآُزی نیش اد یا کک مدقم لڑ ولڈہ آجڑ کرییڑ لا 


ہے 


قولہ: ('ظمن ذا الذی٭4 [الحدید: )]١۹‏ الآّیة من استفھامیة مبتدأً خبرہ ذا اسم 


ٹوله: وقرأ ابن عامر وکل بالرفع أي قرأ کل مرفوعاً علی الابتداء والخبر وعد اللہ 
ال تی ٭4 [الحدید: ]٠١‏ والعائد |لی المبتدأ محذوف أي وعدہ اللہ وھذا أوفق لما عطف عليه 
وھو قوله عز وجل: ٭ّوالل بما تعملون خبیر٭ [الحدید: ]٠١‏ فإنه جملة اسمیة تطابق المعطوفان 
اسمیة بخلاف القراءة بالتصب فإنه حبتلِ یلزم عطف الاسمیة علی الفعلیة . 


۸ سورة للحدیہ/ لایۃ: ۱ 


الڑإشارة انی 0 ھ سس الله 'تعالی مثل ٴلتقدیم المَمَل الڈیٰ یطلب به 


الثراب بالاخلاص قرضا آ اي إقراضاً حسناً مفعول مطلیٰ بحذف الزوائد . 


ات قولہ: : (من ذا الذي یتفق مالۂ في سبیلء) إثبارۃ إلی ما ذکرناہ من آنه تمشیل الخ 
. وخص الانفاق لکمال جو بت سس الانفاق یسخل فی دخرلا ای 


لکان أولی . 


قولهھ : لرجاء ان یعوضه افإنه کمن بشرصه روحسسن الائفاق با" خلاص فِْٰ) 7 ٦‏ 
یعوضہ الخ إشارۃ إلی وجه التعبیر بالقرض وإنما قال رجاء للتتبيه.علی أن العبد ,وإن اجتھدٴ- 


في العمل کل الاجتھاد یتبغي له رجاء الثواب ولا 'یجزمہ لأنه کاجیر أخذ أچرتہ:قبل العمل: 


قولہ فإنه کمن یقرضه تنبيه علی الاستعارة التمثیلیة وحسن الانفاق المعبر عنهہ بالافراض' ۱ 


بالاخلاص فإنما الأعمال بالتیة قالحسن المعنوي مشابہ للحسن الحسي . 


قوله: (وتحری أکرم المال وآفضل الجھات لە) قال اللہ تعالی: فان تنالوا البر حتی. 
تنفقوا مما تحبؤن*4 [آل عمران: ۹۲] أفضل الاتفاق تصدق المال المحبوب والأعز علی:. 


أفضل الجھات لە کالانفاق علی قرب الأقارب ثم الجیران ثم الإخوان من العلماء الأعیان . . 


سے وی سر اہو یں لا یقدرھا إلا اللہ تعالی وقبل رد بسیغمائة ْ 


ٰ وا یریت حرزو ور ہی صرضود کی یپ 
نی قولە وذلك الآأجر المضموم إليه الاضعاف إشارۃ إلی أن الأآجر ھھنا عین ما مر اطق بأنٴ 
الاجر ممدوح بحسب الکیف آثر جو سو سو ہو سی ید 7.7- 


یموت کریم شر یت فتامل .ٴ 


۱ قوله: ٌَ ا 7ا 0ا الأضعاف کریم فی نفسم یرید أن الاجر:فیٰ قولہ: وله: 
الآجر السابق الذدي في ضمن قولہ : للفیضاعفہ [الحدید: ١‏ فاعید المعنی مع کونە مذکوراً ٣‏ 
ضمناً لیتعلق بە ضصفة الکرم وفیه تعسف:لآن العطف پقتضي المغایرة ونحوہ قولہ تعالیٰ: ٭إإن الہ: 
لا یظلم مثقال ذرة وإن تك حسنة یضاعفھا ویؤت من لدنه أجراً عظیماً4 [النساء: ]٠‏ وقدقسں _ 
صاحب الکشاف المضاعفة فيه بقوله بضاعف ٹوابھا لاستحقاتھا عندہ الثواب داثماً وأول قوله: : 
طٛویؤت من لدنه أجرأً عظیماہ٭ [النساء: ٠‏ بقوله ویعط صاحبھا من عندہ علی سبیل التفضل' 
عطاء عظیماً وسماہ أجرأً لآأئہ تاہم:الآجر وعذا بناء علی مذھبه لن المعتزلة لا پرون تضاعف الآجر 
فيی عمل واحد ولا یسموت الزائد علی الآأجر أجرا بل یقولون إنە فضل وکرعم لا آجر العمل ولذا: _ 
صرف معتی الأجر في قولە تعالی: 7۳ 7 موا لاصیا ۳٥۷‏ چم 


)۱( اضعاةاً جمع ضعف حال من الضمیر تی طیضاعف4 الراجع إلی الأجر آو مقمول مطلق لیمافف ھ 


ان اأضشعف اسم مفشسڈز والجمع لو 


ا 
قولە: (وقرأً عاصم فیضاعفہ باللصب علی جواب الاستفھام باعتبََرَالمعنی فکانہ ٹال 
أیقرض اللہ أحد فیضاعفه لە وقرأ ابن کثیر یضعفه مرفوعاً وابن عامر ویغقوب فیضعفه 
منصوبا) فکأنہ قال آیقرض اللہ أحد فیضاعفه لە أشار بە إلی أن نصب جواب الاصتفھام 
مخصوص بجواب الفعل المستفھم عنە وھنا السؤال وقع عن الفاعل دون الفعل وأشانإلی 
آن النصپ بالنظر إِلی المعنی إذ السؤال عن القاعل مستلزم للسؤال عن الفعل کما قررہ 
وقراءة الرفع باعتبار لفظه وما ذکرہ المصنف مما نص عليه أہو علي الغارسي وناقش 
الفاضل المحشي بأن قال [إنە ممنوع لأئه ینصب بعد الفاء في جواب الاستفھام بالاسم وإن 
لم یتقدم فعل نحو أین ببتك فما زورك ونحو من بدعوني فأستجیب لە إلی نظائرہ ردعوی 
التاویل بعید انتھی وھذا وإت صح لکن لا یوافق اختیار المصنف فإنه قال باعتبار المعنی 
وعلی التقدیرین لیس الاستفھام علی حقیقته بل المراد الحث عليه علی وج المبالغة . 


ے' 


قولہ تسالی :تو تی امن والومسکت بی ملغ بل لسم و اھر ریم الیم جَکٹ 
ری یں کب اکر خی جآ کرلک مر الترز لی (ڑا 

قولە: (ظرف لقوله وله أو فیضاعفه أو مقدر باذکر) ظرف لقوله وله والعامل الجار 
والہمجرور ظاحراً وفی الحقیقۃة العامل المقدر أي حاصل أر یحصل لہ ظا یوم تری 4 
[الحدید: ]۱١‏ الخ إذ المراد بالیوم الزمان الممتد قوله أو مقدر باذکر فھو مفعول بە لا 
ظرف لە آخرہ لن التقدیر خلاف الأصل ما دام صحة التعلق إلی المذکور . 

قوله: (ما یبوجب نجاتھم وھدایتھم إلی الجنة لان السعداء یؤتون صحائف اعمالھم 
من ماتین الجھتین) ما بوجب نجاتھم أول بە وھو الإیمان والعمل الصالح الظاھر أنھما 
مصدران بالضیاء یری بین أیدیھم وإیمانھم أو المراد صحائف أُممالھم ویؤیدہ قوله لأن 
السعداء یڑؤتون الخ لکن لا حاجة إلی العدول عن ظاعرہ قوله : ٭اانظرونا'نقتبس من 
نورکم٭ [الحدید: ]٣١‏ بنادي علی أُن المراد ظاھرہ وسعی عدایتھم مؤول أیضاً بما برجب 
ھدایتھم إذ لا یعقل سعی الھدایة [إلا أن یقال إن الھدایة فی النشأۃ الأخری تنقلب نورآ أو 
یری نوراً فحینثذِ پرجع إلی إرادةۃ المعنی الحقیقی وعدایتھم رجح عطفه بالنصب علی 
نجاتھم دون الحطف بالرفع علی ما یوجب والحاصل أن المراد ہالنور إما النور الحسي 
فقوله نجاتھم مرفوع فاعل یوجب والمفعول محذوف راجع إلی ما أي النور الحسی الذي 
یوجبە نجاتھم من المؤاخذة خصت بتلك الجھات بە لن الأمام موضع المشي فیکون النور 


سورة الحدید/ الأآیة : ۲٦‏ 


وحمله علی المجاز فکان الآولی علی القاضی رحمہ الل أن لا یقعفی آٹرہ فی عذہ المسالة 
والآنسب أن یفسر المضاعقة بمضاعفة الحسثة نفسھا والآجر هو المتعارف مله وفی صحیح 
البخاري عن أبی عریرة قال قال رسول اش صلی اللہ تعالی عليه وسلم ١إذا‏ أأحسن اأحدکم إسلامه 
فکل حستة یعملھا یکٹب لە بعشر أمثالھا إلی سہعمائة ضعف والسیئة بمٹلھاہ وفي روایة 'إلا أن 
یتجاوز اللہ عنھا؛ والل أعلم. 


یی ہس ٹس بشسشوےہس ‏ س۔ہ۔ہ ‏ 9ہ ور الجٰید/ الایۃ ۷۴٣‏ 


الحسي المسبِ فیە وإما کون في إیمانھم فلأن صحف الأعمال يژتََمْن إیناتھم فجعل 
الله رو ہر رب سس بر یو یو لجھتین َيهتفلیباً إذ ایتاء 
ور ما یوجب تجاتھم علی آن نجاتھم مفەول یوجب وفاملہ ضنیر سکر عائد الی کیم ۱ 
الإیمان والعمل الصالح أو الھدایة وقد عرفت ما هو الراجح .3 ٌ_ ِْ : 
قوله: اي یقول ٹھم من بنلقاہم من الملافکة بشراکم) اي بقول لھمالقول ِنقدر ۱ 
ْ وبشراکم محکي ترك الحکایة بظھورا والقائلون الملائکڈ و ہر یر بر یں 
ٰ فوله یسعیٰ لا۔حال لن المضاؤع المثبت لا یقع حالا مع الواو والناویل بعید:: "06060 
قوله: (أي المبشر بە جنات) أول بشراکم وھو مصدر بالمفعول: مع البحذفْٰ انال 
لیصح الحمل بالمواظأۃ إلا أن یراد المبالغة کرجل عدل فلا,حاجۃة إلی ذلك التاویل . -: _ 
قوله: (أو , بشراکم مل الجنة) نالمضاف مقدر قبحسن حمل اُلدخول علی 
البشری مواطأة لکونھما مصدرین متحدین في الخارج متغایرین ذھناً کقدوم زید فإنه 
عین التبشیر فکذا نا لأنه وإن کان مبشراً بہ لكنه بعد عرفاً تبشیراً وإن آبیتِ فقل:إنما 
مری الام اھ سنا ای افاورل ااسکر به لاوشارة إلی أن المبشر به في :نفس 
الأمر دخوھا وإن اطلق المبیر بە علی الأعیان لکن المراد المعائي ےہ ہی 
الانتفاع بالمعاني دون الأعیان . ٣‏ ۱ 
قوله : (الإشارة إلی ما تقدم من النور شر ات المخلدة) وإفراد 7 الاشار 
لتازیل ما تقد آ و ما ذکر وصیقة البعد للتفخیم والحصر المستقاد من تعریف:الخبر رضمیر 
الفصل للتعریض بأن المنافقین وسائر الکافرین في خسران مبین وعن ھذا قال: یوم 
یقول4 [الحدید: ]٣١‏ الخ وف کلامه رمز إلی أن هذا کلام اللہ تعالی لا من کلام الملائکة 
رر ہار :او پت ہو ا ا چو ا و بی 
الجملة ومفھومھا فھو تذلیل._ : ٣ ٣‏ 
قوله تعالی : یوم بقول 2 یئز بالٹئیکٹ بِاوک ماما زم طز تس ٹن د ٹیطا 
دلاخ تھا ڑکا کشرت بی بلوز آ کٹ لا يد اڈ رک ین زسدہ مان تنا ٰ 
قولە: (بدل من ٭یوم نری4 [الحدید: ۲) دذا ٹرك العطلف 0 الگل من ٴ 
الکل إن قطم النظر عن المضاف إليهٴ وإن نظر إليه فھو بدل اشتمال فلا تغفل۔ - 
ٰ قولہ: (انتظرونا) أي النظر المتعدي بنفسہ بمعنی الانتظار. 
قوڈ: بشراکم دخول الجن لما لم بجز حمل الجوھر علی الحرض بھو ھو فسر؛ علی ٴ 
سی را شور ہدری بش مد شر کا ارہ شود می 


سور الحدید/ الآیة : ۱۳ ہم 


قولہ: (فإتھم یسرع بھم إلی الجئة کالبرق الخاطف) ولذا طلب المنافقون الانتظار 
والتوقف لرجاء معیتھم في دخول الجنة لأنھم کانوا معھم فقي الدنیا وقیل لرٌجاء شفاعتھم 
لھم لأنه قبل تبین حالھم ۔ 

قوله : (أو انظروا إليه فإنھم إذا نظروا إ]لیھم استقبلوھم بوجوھھم فیستضیئون بنور کن 
ہین آیدیھم) آأو انظررا إلینا بتقدیر إلی وھو خلاف المتبادر فإنھم الخ عذا بناء علی أَنْ 
المراد النور الحسي فیژید ما ذکرناہ. 

قوله: (وقر حمزۃ ۶ انظرونا٭ [الحدید: )]٣۳‏ أي واختار حمزة قراءة ل٭انظرونان4 
[الحدید: 1۳] من الأفعال من النظرۃ وھی المھلة والامھال. 

فولہ: (علی ان انثادھم لیلحقوا بھم إمھال لھم) أي شبه اتنادھم أي التأني فی مشیھم 
بامھال لھم بجامع الاعانة في دفع العجز ونحوھا ثم استعیر الثاني للاول وھذا بعد ظھور 
حالھم وروضوح -خسرانھم کما ھو الظاعر من اظھار عجزھم وطلب الاعانة منھم والانثاد 
افتعال من التؤدة وھی بالمغارسمۂ آھستکي . 

قوله: (نصب منه) متکلم مع الغیر من الاصابة مله أي من النور وأصل الاقتباس آخذ 
د رد تر حور نت 

ٹول : (إلی الدنیا) إذ الوری من الأضداد یطلق تارۃ علی الأمام 0 
والمراد ھنا الخلف لآمر ہالرجوع إِلیھا للتھکم . 

قوله: (بتحصیل المعارف الإلھیة والاخلاق الفاضلۂۃ فإنہ ٌ۰ متھا) بتحصیل 
المعارف متعلق بالتمسوا فالمراد بالنور النور المعنوي استعارۃ أو النور الحسی قولہ 
بتحصیل المعارف إشارة إلی سیبه وھذا هو الملائم لقوله فانھا متولدة منھا أي ھی تسبب 
لھا والتولد مستعار لھا والتعبیر بالتولد یغنی عن الحصر . 

قولە: (أو إلی الموقف) ومذا یشعر بأن قولھم ھذا بعد الوقف غي الموقف وتجاوزہ 
کما یدل عليه قوله باب باطنه الخ أي فالوراء بمعنی الخلف الحقیقي . 


قولہ: أر انظررا إلینا فپیکون من ہاب الحلّف والإیصال۔ 

تول: وقراً حمزۃ ٭انظرونا [الحدید: ]۱۴١‏ من الاإنظار من النظرۃ بمعنی المھل أي 
أمھلونا جعل اتثادھم فی المضی إلی أن یلحقوا بھم إنظاراً لھم علی سبیل الاستعارة التمثبلیة 
حیث شہه حالھم من التؤدة فی الاتفاد في المضي إلی أن یلحقوا بھم بحال إنظار الدائن 
وإمھاله لمدیونه فاستعمل اللفظ الموضوع للمشبه به في المشبه قوله : گہؤارجعوا وراءکم* 
[الحدید: ٭١]‏ إلی الدنیا طرد لھم ورد أأي ارجعوا إلی الدنیا إن آمکن فائٹمسوا نوراً ومعلوم 
أنھم لا برجعون إلیھا في ذلك الیوم نصیرہ في المعنی طلا یذوقون فیھا الموت إلا الموتة 
الأاولی٭ (الدخان ؛ .]٥٤‏ ٰ 


ووسسوجسوووت ججد ہی بدا 
ا قوله: یلوم یتر یس دٌ ٰ 
قولە: (أو إلی حیث ششم فاطلبوا نور آخر فإنه لا سبیل لکم إلی هذا او تیکم یھ 
رھت ٤ار‏ ال سح شئۃ شنتم ُقاطلہر نوراً آخر أي نورآ غیر النور السابق وقد: غلجما ٠‏ 
نورا رآہ فالمراد بە تخیب وافاط لھم ولا قال وھ تھکم بھم وتخیب الخ ٴ : ٰ 
ہے قولە: (من المؤمنین و الملائکكة) والاول أوفق لسوق الکلام وقي بمفیس السلخ ال ۱ 
تھكُم والأولی وھو تھکم بالواو ناظر إلی الوجه الآخیر وعبارة الکشاف صریح فيه 07 
نہ عام للوجوہ السابقة لم بیحد لان ٹي کل منھا تخبیب من المومنین وتھکم لئ الامر لیس 
:ہمراد حقیقة فلا جرم آنه للتھکم . 
قوله: (طفضرب بینھم4 بین المؤمنین والمنافقین) پور اھ کے 
عقیب تلك المحاورۃ وہسبیھا والضرب مستعار هنامن ضرب الخیمة للتتِيه,علیٰ ضرعة 
وجودہ لا یعلم قدرھا إِلا اللہ ثعالی (بحائط) . رو 
قوله: (له باب یدخل فيه المُؤمنون) لە باب أي واحد تقدیم الخبر ِفامثمام'یہ إ٤‏ 
المتبادر من السور عدم البابٰ لا للحصر فإنه لا یضح أو لا بحسن والسور ما أشیر إليە 
بقوله تعالی : لڑوبیٹھما حجاب4 [الأعراف : ٦‏ فی سورۃ الأاعزاف:. ۱ 
فوله: (باطن السور أو الباب) والمال واحد باطله تعیین لباطن ار في السور 
۔باعتبار وليه الجنة والنار . ٰ ۱ ۱ ۱ ۱ 
قوله: مرمجوسشربری ما شی رحڈ 
الله [آل عمران: ۷ قولہ لانه يلي الجنة إشارۃ می أن في فیه بمعنی عند مجازا۔ٴ 
ْ قولع: یس ا جات ری پوس سی سیق 
رحمته غضٛبه ۔ ۱ 7 ۱ 
ْ قوله: (لأنہ یی النار) او سور لارَث تی ارك فائی: فونادی أضحاب الناز 
ُاصحاب الأجنة ان آفیضوا* [إلأعراف : ٠۰‏ لایۂ وفیه َ علی ان الجنة فوق الناز: 7 
السور النار لا پلائمه تأمل . ٰ ۱ “×× 
سولے تعسالسی: بائریج وآ لیخ الاک زاکاڈز تشخ رم ٹہ 
یت رشکہ الاحا تی جال الہ 5 کم وو شر ٰ ٰ 


قوله: (ینادونھم) الخ استثناف بیاني كأنه قیل فماذا یقولون بعد ضرب الحجايٰ: 


قولٰە: اہ من ثمة قٹیس آی ان لتور من الموقف یقتیس لا متا فانا یتاذ در مس 
الموقف فالتمسوا أنتم من هناك. ۱ 

قوله: أو إلی حیث شثتم:والمعنٰی ارجعوا خائیین وتتحوا عنا قالدمسوا توراً آخر فلا سبیل 
0" وإنما هو تخییب وإقتاط لھم عن النورء - ٴ 


سورۃالحدید/ الآایة: ۱١۵‏ ۔ -_ ۲ _ _ہ ‏ .>_ ._._. _ ٹے ...۔ ےۓ )٣٤٘‏ 
وظھر لھم العذاب فأجیب بذلك ولذا ترك العطف ألم تکن معکم ھذا الاکِتفھام للاستنطاق 
لا للاستعلام . 

قوله: (بریدون موانقتھم في الظامر) لا في الباطن فإنھم علموا أن لا موافقةَلِھم فيه 
ومرادھم النجاۃ من العذاب مع أن في یفینھم آن لا خلاص لھم لکمال الدھشة وفرط الحیرق؟ً 

قوله: (ہالنشاق ہالمؤمنین الدوائر وشککتم فی الدین کامتداد العمر) فإن امتدادہ مس 
الأماني الفارغة فإن طلبھم ذلك للطمع بإنکاس أھل الإسلام کما أشیر إليه بقوله وتریصتم 
المؤمنین بالدوائر أي بالنوازل والمصائب . 

فولە: (وھو الموت) فالأمر بمعنی الشأن والشیء واحد الامور وجاء مستعار للحصول . 

قولہ: (أي الشیطان) فإنه غرکم بأن اللہ عفو غفور لا یعذبکم بھذا التفاق وترك الإنفاق . 

قوله: (أو الدنیا) فأو لمنع الخلو 

و تعالی: بَلِزع لا یوعد ینک فدیه ولاین از کدھھا ماونک انثاز جی مولدخخ وَپٹی 


(زفداء وٹرا ابن عامر ویعشقوب بالقاء) . 

فوله: (ولا من الذیبن کفروا) إعادۃة لا للتتبيه علی الاستقلال ذکرعم عنا لدفع نوهم 
تخصیعصۂہ بالمنافقین فإن ما قبله مختص بھم لکوٹھم مع المؤمنین ظامراً بخلاف الکفرۃ 
المجاھرین فلا مجال لھم التماس النور من المؤمنین فلٰذا خص المنافقون بالذکر . 

قولە: (ظاھراً وباطناً) مرادہ تصحیح المقابلة فإن المنافقین من أخبث الکفرة لکنھم 
لیسوا بکافرین ظامرا. 

قولە: (ھی أولی بکم) النار وفیه تغلیب المخاطبین علی الغائبین . 


قولہ: ولا من الذین کفروا ظاعراً وباطناً بیان لوجه المغایرۃ ہین المعطوف والمعطرف عليه بعد 
کونھم مشترکین فی صفة الکفر أي فالیوم لا یؤخذ منکم فدیة أیھا المنافقون المبطنون للکھر 
المظھرون للایمان ولا من الذین کفروا ظاھراً وباطناً فوله فخدت کلا الفرجین البیت یصف بقرة 
وحشیة نفرت من صوت الصائد ولم تقف لتنظر أن قاصدھا خلفھا آم آمامھا وفرت بحیث لا تعرف 
منجاعا من مھلکھا الفرجان الجانبان وعما الخلف والقدام أي غدت کلا جانبپھا مخوف وقیل الفرج 
ما بین قوائم الدواب فما بین الیدین فرج وما بین الرجلین فرج أي تحسب أن کل فرچ من فرجیھا 
مولی المخافة أي موضع المخامٰۃ ومعنی مولی أولی والضمیر الذیي هو اسم أن عائد إلی کلا لنه 
مفرداً للفظ کقوله تعالی : ٭٭کلتا الجتین انت اکلھا4 (الکھف : ۴] ومولی المخافة خبر ان وخلفھا 
وأمامھا خبران لمبتدأً محذوف ویجوز أن یکون ئفسیر الکلا الفرجین المراد بھما الجھتان أو بدلا منه 
والمعنی فغدت کلا الوجھین خلفھا وأمامھا تحسب أنە مولی المخافة أي الموضع الذي یقال فیه إنە 
موضع الأولی أن یخاف فیه کقولك عي مثنة الکرم بمعنی عي مکان قول القائل إنه الکریم فقولك 
مثنة الکرم کتایة رمزیة علی منوال قولك الکرم بین یردیه والمجدبین وبیه. 


غھ؛  ..‏ ۔ ںہ ۔'ہ _. ےے ھتحسوراقشااتاہ؟ 
قوله : (کقول لبید: ٰ ٠‏ ۰ ۲ 
فغدت کلا الفرجین تلحسپ آئه برتے اابعاتخحتتبا اب 
لبید وھو شاعر مشھور وھوٴمنْ قصیدتہ المشھورۃ قوله فعدتٗ بالعین المْهمِلٰةكِن عدا 
یعدو إذا اسرع فی السبر وفي بعض شروح الکشاف ہالمعجمة وھما متقاربان معنی ٴأي. غَلاَت 
بہار ساس را کی رو کی تی رہ و قدامھا فتخنسپب: 
کلا جائبیھا من الخلف والإمام أحری وأولی بأن یکون فيه.الخوف والفرج موضع المْخالفة 
أي کلا الموضعین الڈذيی یخاف: مله في الجملة أو بمعنی قوائم الدابة فما بین الیبین فرج وما 
ہین الرجلین فرج وھو بمعنی السعة والانفراج وفسرہ الشاعر بالقدام والخلف توسعاً أو الفرج' 
سے رذ رو رر وی مو سوب امیس ابی ئھ 
باعتبار لا لفظہ وخلفھا وأمامھا إما بدل أو خبر لمہتدأ محذوف کذا قاله أرباب الحواششی ۱ 
قولھ: وید سار لیحار نی لوت اکر ما اھر کا والراء 
الہمھملتین اسم مکان أيٰ المکان الذي حری وحق:بکم أشار بقوله وحقیقته إلیی أُن مِعنی ٰ 
سہ و سی سا اف ابو سوری ات سیچی یت 
بلا ئثمحل . ٴ 
قوله : (الڈي یَقال فیه ھو ول یکم) وانما قال یقال فیە لأن مولاکم ان کان اسم 
مکان لکن لا لغیرہ فإن اسم المکان للحدث مع قطع النظر عمن صدر عنه وھذا الاسم 
المکان محل المفضل علی غیرہ الذيٴ هو صفته فھو یلاحظ فیه معنی أولی لا آنہ مشتق منه 
ولٰذا قال بقال إلە هو أولی کم ولو کان المعنی المکان الڈذی حري لائق بکم لا بحتاج إلی ٣‏ 
هذا التکلف وملاحظة الفاعل :لوجوہ بکم لن التفضیل علی غیرہ وھو النجاۃ أئيٴ ھي.أولی 
واحق من النجاۃ غیر ظاہر إذ الدجاۃ:غیز حزي بھم حتی النار أحری منھا فحیعل بحتاج إلی 
التاویل المشھور ني مثله فالاولی الاکتثاء باصل الفعل . ٰ' ۱ 
قوله: (کتولك هو مثنة الکرم أي مکان قول القائل إنه لكريمٰ) لفظ النثة 7 ۱ 
من أن التحقیقیة ولیست بمشثتقة منھا إذ لم یذھب أحد من النحاة إلی الاشتقِاق من اسم ٰ 
التفضیل کما لم یقل أحد بالاشتقاق من الحرف ومثنة الکرم ؤصف لە به علی طریق 
بے یج بتور چو سس وچ 
الأحری ہما نحن فيه۔ ۱ 
قوله: (ار مکانکم عماھو قزیب من الولي بمعنی القرب) وفي مثلهٴمٍ زائد وعیٰ 
ہمعنی بعد أو للمجاوزۃ ویحتمل ان یکون نکرۃ موصوفة والولي والقرب صفة الزان لا 
صفتھم مع أن وضع اسم المکان لاتصاف صاحبه بمأخذ اشقاقه وھو فیه وھنا لیس كِذلكٹ 
۱ 7۵۷۲ 7 0 ا ا ا 
سز و جس يسً ا ۱ 


سورۃة الحدید/ الابة: ۱۹ _۔۰_....._ ٥8‏ سىۃىسىس9ۃشظۃ8أ×۴"۴"_ ۴۴× لئے تآے.. ٦٦6٤‏ 

قوله: (أو ناص رکم علی طریقة قوله: 
حمل علی التھکم نزل الاھلاكک منزلة النصرۃ بواسطة التھکم فھی استعارۃ تھکمیة کما أن اطاوّق 
التحیة علی ضرب شدید مجاز للمبالعة في التھکم ویلزم منە نفي الناصر ولذا قیل والمعنی لا 
ناصر لکم إلا التار بملاحظة الفحوی وإلا فلا دلالة فيه علی الحصر وبھذا الاعتبار یکون کقوله 

ولاعیب فیھم غیر أنسبیوفھم بہنۓ فلول من ٹراع الکتائب 

قولە : (أو متولیکم یتولاکم کما تولیتم موجہاتھا فی الدنیا) أي المولی من الولایة 
بمعنی التصرف أي المتصرف فیکم کتصرقکم موجباتھا وھی الکفر والمعاصی وسائر أمور 
الدنیا ولما کان التصرف غیر ظاھرۃ فی النار سوی معنی الاستیلاء والخلبة آخرہ وصاحب 
الکشاف مرضہ ۔ 

- . یں ۹9۳ عم سر ے پچ ہو رر گے 0.- ےرت ہےر رر پر ھرےےں رح 

قوله تعالی: 0 م بان اذ امنوا آن خضدع فلوم اکر الہ وما نز من اي ولا 
محص ار عور ھ ںا ع ڈہے نرہ مھ سے مر ےر سر حر کے سر رر بر ےر جم و ہصح پے 7 > ٠‏ ایت 
بہوٹوا کالزی اوثوا التب من قبل فطال علیم الآمد فدست فلویمم وکیر مَنہم کسثوت یلت 

قولە: (آلم یأت وقته) آي وقت خشوع القلب وحشیتہ لھم لذکر اللہ أي وفت ذکر الله 
أو لأاجل ذکرہ تعالی والاستفھام لإنکار النفي وتقریر المنفی أي قد جاء وقته فلم لم تخشع 
قلوبھم ولم یخشوا من بطش ربھم. 

قولە : (یقال أنی الأمر بأئي أنیاً وأنا إذا جاء أناہ) إذ الأناء الوقت کما في قوله تعالی: 
فغیر ناظرین |إناہ4 [الاحزاب: ]٥٥‏ وقوله تعالی: ٭ ومن آناء اللیل4 [طه: ]۱٣۰‏ الایة . 

قوله: (وقریء ھذا اللفظ بکسر الھمزۃ وسکون النون من آن یثین ہمعنی آئی يأني) 
وقریء ھذا اللفظ أي ألم یأن ألم یئین بکسر الھمزۃ وسکون النون لأنه من ان یئن کحان 
لما لم زیدت علیھا ما وفیھا توقع أي انتظار ورجاء حصول الفعل الذي دخل عليه لما فإذا لم 
یحصل فلك القعل أدی ذلك الفعل بلما وإذا حصل آتی بلفظ قد ولذلك جعل لما مقابل قد . 

قوله: (روي أن المؤمنین کانوا مجدبین بمکة فلما ماجروا أصابوا الرزق والنعمة 
ففتروا عما کانوا عليه فنزلت) ففتروا أي تکاسلوا عما کانوا عليه من کثرۃ المجاھدة في 


قوله: و ناصرکم والمراد نفي الناصر علی القطع أي لا ناصر لکم غیرھا ومنہ قوله تعالی : 
لٛیغاٹوا بماء کالمھل4 [(الکھف: ۲۹]. 
قوله: ففتروا عما کانوا عليه من القراءة مع الخشوع وعن ابن مسعود ما کان ہین إسلامنا 


۱ ۱ سورة الْخذید/ لی کھ 
المبراۃ والطاعة قبل الھجرۃ 7.- :للحٹ علی العود إلی المجاعدۃ ناہواع الحبادةۃ الین 
کانوا علیھا قیل الھجرۃ فنجملۃ الم بأن٭ [الحدید: ٦‏ جملة مستانْفةااعیة علیھم 
تٹافلھم ئی أمور الدین إثر بیان أنھم یسعی نورھم بین أیدیھم وبأیمانھم فمن ان حالِ ۱ 
كذلك ینبغي أن یجتھد کل الاجتھاد فی فنون العبادات وعن ابن مسعؤد رضی اللہ تعالٌعِند 
ما کان بین إسلامنا وبین أن موتبنا بھذ, لاٰة إلا ُدیع سٹین رخصوص سج 
عموم الحکم . ۱ ۱ [" .-.23٭- 
قوله: (أي القرآن ہس اسر ھ رسک اغاعل رس ال تج 
لتغایر الوصفین مٹزلة تخایر الذات کما مر غیر مرۃة ھذا إذا کان المراد بذکر اللہ و : 
ذکر اللہ في کلامہ تعالی القرآن في الاکٹرہ _ ْ و 

قوله: (ویجوز أن یراد بالڈکر أن یذکر اللہ وقرأً نافع ویعقوب وحقص نل بالتخفیق 
وقریء آنزل) ویجوز الخ فعلیٰ ھذا یظھر تغایرعمًا ذاتأ ولو نظر إلی أن التفایر بالذات هو 
الأاصل ني العطف وقدم هذا لکان أولی والتعبیر ہالخشوع أبلغ من الخضوع :وھو الإنقیاد 
التام لأوامرہ والعکوف علی العمل والاجتناب عن النواھيی والآمبناد إلّی القلب, لأنہ: کے 
سائر الأعضاء وفسادہ متوط بھ. ۱ 

قوله: (عطف علی تخشیٔ وقراً رویس'' بالعاء) فیکون التفاتاً لمزید التوبیخ . ہو 

قوله: (والمراد الٹھي عنٍ مماثلة أھل الکتاب فیما حکی عنھم بقولہ: (نطال علیہم)ا 


٤ 


ری تا مرن بہت با للا آے سی رس جو عای الف اطاظرت وی مم می 
ر س ثلاث عشرة من نزول القرآنَ وعن الحسن أما والل لقد استبطأھم وهم یقرؤون من القرآن أقل _ 
مما تقرؤون منه فانظروا في طول ما فرأتم منە وما ظھر فیکم من الفسق وعن أبي بکر رضني الل ْ 
تعالی عنه أن هذہ الاّیة قرقت بین یدیه وعندہ قوم من أھل الیمامة فبکوا بکاء شدیداً فنظرٴإلیھم ۱ 
فقال مکذا کنا حتی قست القلوب یعتي أُن الله تعالی استبطأ خشوع قلوب الصحابة رضوان الا 
علیھم أجمعین وعاتبھم علی عم تاثیر القرآن فیھا سریعاً مع ما کانوا عليه من الخشوع وٴکانت 
فراءٹھم دم سو کیو ہو سو سو ھ۔ کاپ ےت 
شامد بأن قلوبھم کالحجارۃ قسوۃ. 
قولە: ملف علی اکر عطلف لخد الوسقین علی الآخر علی آن یکول المراد من التطرف 

والمعطوف عليه شیعاً وآحداً وھو القرآن قالعطف راجع إلی تغایر الوصفین والمعتی 22-ھ] : 
قلریھم ثلقرآن الجامع بین کونہ ذکراً وموعظة وبین کونە حقا نازلاً من السماء. ۱ ۱ 
ٰ قوله: ویجوز ان برا بالڈکر ن ذکر لہ تعالی فملی هذا کون المطوف والْطوف'عاب 
متغایرین بالذات یخلاف الرجهە ویش جو تپ متغایرآن بالویصف.۔: ٴ ۱ 


)١(‏ رویس مصغرأً أُحد القراء المتواترۃ. 


سورۂ الحدید/ الأآیة: ۱۷ ك٤‏ 


[الحدید: ]۱١‏ الاَیة) والمراد الٹھی عن عماثلة أي علی القراءتین کما غوّ؛الظاھر فیکون لا 
ناھیة والفعل مجزوما بھا أو نافیة فی قراءة الغیہة بمعنی الٹھي والعطف جُجھنٹدِ مشکل 
فالاولی کون لا نافیة في القراءتین والفعل منصوباً علی تخشع ولما کان مآل ھذاٴالٹھی عبر 
المص پالنھی . 

قوله: (أي فطال علیھم الزمان بطول أعمارھم أو آمالھم) الزمان معنی الآمد قوله 
وأعمارھم لا مدخل لھا فی طول الزمان . 

قولە: (آو ما بینھم وہین أنبیائھم فقست قلوبھم) أي طول الزمان بالنسبة إلی ذلك لا 
بالنسبة إلی طول الأعمار و[إن استلزمه ذلك ۔ 


قوله: (وقریء الآمد وھو الوقثت الأطول) الآمد تشدذبد الال وھو روایة عن 
ابن کثیر . 

قوله: (خارجون عن دینھم رافضون لما فی کنابھم من فرط القسوۃ) لن القسوۃ نبو 
القلب عن الاعتبار وعن قبول الحق فھو سبب لرفضھم لما في کتابھم وھو التورا: 
والإانجیل وسہب القسوۃة طول الزمان الخ کما مر فلا |شکال بأن سبب القسوۃ الرفض 
المذکور وآشار به إلی الاتصال بما قبله سواء کان ھذہ الجملة حالاً أو اعتراض تذیبلي 
وکثیرا ما بمعنی الجمیع أو أقلھم ثابتون علی العمل ہما في الکتاب مع الڑیمان بالفرآن إن 
رید بھم من في زمن نبینا عليه السلام وإلا فلا یقید مع الإیمان بالقرآن . 


قوله تعالی : اعلمو آن الله می الازی بمد موا قد یسا لکم البںت لملک تمَفلونَ لا 

قوله: (تمثیل لإحیاء القلوب القاسیة بالذکر والتلاوۃ آو لإحیاء الأموات ترغیباً ٹي 
الخشوع وزجراً عن القساوة) تمٹیل لإحیاء أي استعارة تمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة من 
القلوب وإحیاٹھا بعد کونھا قاسیة کالحجارة أو أشد قسوۃ بالھیئة المأخوذۃ من الأارض 
وإحیائھا بعد موتھا فذکر اللفظ المرکب للمشبه به وآرید المشبه ولم بحمل علی ظاھرہ _ 
لقصد ارتباطه بما قبله ولذا قدمه وأشار إلی ارتباط الوجه الثائي به بقوله ترغیباً الخ 
والقول بأنه لف ونشر مرتب فالترغیب ناظر إلی إحیاء القلوب القاسیة والزجر لإحیاء 
الأموات خلاف المتبادر ولو قیل کل واحد منھما ناظر إلی المجموع لم یبعد . 


قوله: تمثیل لإحیاء القلوب القاسیة بالذکر یعنی أُن اللہ تعالی یحپی القلوب ہالذکر والتلاوۃ 
کما یحبی الأرض بالخیث . 

قوله: ترغیباً فی الخشوع وزجراً عن القساوۃ ھذان تعلیلان للوجھین المذکورین علی طریقة 
اللف والئئثٹر ۔ 


. قوله وقریء ٭أنزل4 بصینة المعلوم‎ )١( 


۸ء ے-ے-ے-ے سر و ۹ تک گے وک سورۃ الحذید/ الَیة ٦‏ 


ثولہ: (کي تکمل عقولإكم) تبہ نە علی ان لعل للتعلیل بمغنیٰ کان مفٰنی الٹرجی 
٣‏ بے می و سو رپ رو رک 

بعض المواضع وھنا تفٹن فعبرٴ بکمال العقل وفھم منه 4+ :"مھ" : 
لہ ناقص کلا عقل لاتفاء الفرض العقصود منہ. 


شرلہ بمانی: ا الََرَوً بَلَشَیکب َأَزَرا یکا کککا مد شث ا وا 


مَڑ کریڑ رتا 


قولهہ: (اي المتصدقین والمتصدقات وتد قریء بھا) اي المتصدقین افقلب نالعا 
صادا آ نادغم . ۱ ۱ 
قولهە: (وقد قراً ان کٹیز وأہو بکر بتخفیف الصاہ ای الذین ست الله 77 ”و 
جاءھم به تفسیر لە بتخقیف الصاد والمعنی علی الآأول أن المنفقین والمنفقات من الصدقة ۱ 
وباب التفعل والثانی من التصبیق والارتباط ہما قبله علی الآول هو ببان من تخشع قلویھم. 
سےوی ‏ نیو یچ ٣‏ 
للاإسلام وحسنن عاقبة جات فی لت فوھر رووحامہ عامیں 
افولمە: (عطف علی مع الفمٰل المحلی باللام لأن معتاہ الذین أصدقواً او صدقوا) ْ 
رس ا سی و ال ۴ الفاعل الذدی صلتہ فی معنی القفغل _ 
لأن معناہ أصدقوا أصله تصدقوا هذا علی الاول أ و صدقوا علی قراءة تخففیف الصاہ: 
والاعتراض بأنه یلزم مل باجننی ہین أجزاء الصلة والأجنبي هو المتصدقات فإن ٰ 
'معطوف قبل تمام الصلة وأ جیب بأن المعنی, ان النا س الذین تصدقوا وتصدقن واقرضلوا اللہ _ 
زر متام وا یمن فو تل ورہ 4سط ۱۵ یں 
ےج سے وروی ہر رات جوت رر جس 


قوله: کی یکمل عقلکم| وائما أحمل معنی تعقلون علی ألکمال لأٹھم عقلاہ فان 
ہو ہے والنظر فی آیات اللہ و سب جد تا ا 
وعلمہ وحکمتہ . ٰ 
ات قولە: ملف غلی معنی الفمل في المحلی باللام فان إلالف واللام في الصمات المشعقة 
بمعنی الذي والتی والمعنی ان الین تصدقوا واللاتی نصدتن أو الذین صدفوا واللانی صدقن ۱ 
9" قرضاً حسناً4 [الحدید: ۸۰ وفائدۃ العدول فی المعطرف إلی صوزۃ الفعل تصویز ' 
معنی التصدق والتصدیق وزیادة'تقریر التمثیل بالإقراض وقال صاحب التقریب وقي غطف أٹرضوا ٰ 
علی صلہ اللام نظر للزوم الفصٰل بین: آجزاء الصلة بالأجنبی وھو المصدقات فإما أن یحمل علیٰ 
المعنی إذ التقدیر ان الناس المضدقین. والمصدقات ٭ وآأف ضرا [الجدید: ۱۸] 21 کر کت ٰ 
بل اعتراضاً فیجوز الفصل کما بین المزصول والصلة فمي مثل : 
اك الذی وابسیك تسسؤف مالعا الہو ہے تماد ئل : 


سور الحدہد/ الاآیة : ۸۹۸٭م۔ ہہ ہے۔.ہمےسشس ‏ سس سس سسسہ ليػاہ۔. . مم ۹۵۹ 


علی المصدقین بل هو منصوب علی الاختصاص کانه قیل إن المصدقِیْنٌعجموماً للتغلیب 
وآخص المصدقات من بینھم لزیادۃ احتیاجھن إلی التصدق لما روي أنہ قال عليے السلام لیا 
معشر النساء تصدقن فاأني رأیتکن آکثر أھل النار؟ وقیل هو صلة لموصول محذوف همَعطوف 
علی المصدقین والذین اقرضوا وھذا الوجه أقرب لکن لا یوافق کلام الشیخین فالاوؤٰلن 
جواز ذلك الفصل کما ذھب آبو علي الفارسي وغیرہ واختارہ الشیخ الزمخشري ورضی بہ 
المصنف غایة الأمر أنه مختلف فيه فمٹھم من منعه ومنھم من جوزہ والاعتراض بتشبث 
مذھب من منعه علی من ذھب إلی جوازہ عجب ثم الجواب بما هو غیر لائق في کلام 
الناس فضلا عن کلام اللہ تعالی اأعجب نعم لو کان صاحب الکشاف قائثلا بالمنع المذکور 
لاحتاج إلی التمحل أو رد ہما قاله آبو البقاء بأن اقرضوا معترض ہین اسم إن وخبرہ أو بأن 
قال إنه حال بتقدیر قد للتنبيه علی أن قبول التصدفق إٰذا کان مقروناً بالاخلاص کما ٹررہ 
المصنف تدہر فإن العقل'' یتحیر . 

قوله : (وعو علی الأول للدلالة علی أن المعتبر هو التصدق المقرون بالاخلاص) وو 
علی الأول أي علی التصدق للدلالة الخ ورجه الدلالة هو إن آرید بإقراض الہ التصدق 
فالأمر ظاھر وإن آرید تقدیم العمل کما اختارہ فی سورۃ البقرۃ نلدخول التصدق فیه دخولاً 


وقیل هو من باب کل رجل وضیعته أي إن المصدقین مع المصدقات في الثٹواب والمنزلۃ أو 
یقدر خبر أي إن المصدئین والمصدقات یفلحون فیقع بعد تمام الجملۃ وأقرضوا فھو هٔي الوجھین 
لیس عطفاً علی الصلة بل مستائف ویضاعف فی الوجھین صفة أو استثناف فکأن استقامة المعنی 
والاعراب علی احذف الموصول بتقدیر والذین أقرضوا إن جوز کما هو مذھب الکوفیین وقال 
الطیبی رحمہ اللہ الوجه القوي مو الاعتراض علی سہیل الاستطراد نإن المصدقات لو لم تذکر 
لکانت مندرجة تحت المصدقین علی سبیل التغلیب کما أن فولە: ٭ رآفرضوا ال4 [الحدید: ۱۸] 
عام فی الرجال وائنساء فذکر المصدقات لمزید التقریر کما في قوله تعالی : ٛإني لا اضیع عمل 
عامل منکم من ذکر أو أنٹی٭ [ال عمران: ۱۹۵] بعحضکم من بعض وأقول کل ذِلك تکلف بعید 
والأاولی عندي أن یقال المصدقون والمصدقات باعتبار إمکان التعبیر عنھا بعبارۃ واحدة شاملة لھما 
فی قوۃ لفظ واحد فکما إذا قیل إِن من تصدق وأقرض ال قرضاً حسناً لا یلزم المحذور المذکور 
فکذا هھنا فبھذا الاعتبار لا یکون قولە: ٭والمصدقات44 [الحدید: ۱۸] فصاً باجنبی ولا اعتراضاً 
فواو الجمع فی آفرضواہ4 [الحدید : ۱۸] عبارة عن مجموع المصدفین والمصدقات والتذکیر من 
ہاب التغلیبِ . 

قولە: وعلی الأول للدلالة علی أن المعتبر هو التصدق المقرون بالاخلاص أي بإخلاص 
الئیة لوجه اللہ یعنی وعطف وأفرضوا الله علی المصدقین علی الأول أي علی القراءۃ بتشدید الصاد 
والدال للدلالة علی المعنی المذکور وج الدلالة عليه ان المراد ہالإقراض حینئلٍ ہو التصدق واتباع 


)١(‏ لآن الفصل بالأجنبی لما لم یورجب خللاً في المعنی لا وجه لھذہ التکلفات الباردۃ في کلام اللہ الممجز 
مع أن آکثر قواعد النحو قد اختلف فيه النحاۃ . 


وب لذرہ عفی ون علی اتی فا ال علی لد بل ادلۃ مہ ااسمتیزنی ۱ 
االتصدق هو المقرون بالأعمال الصالحات کما هو فی اکٹر !لمواضع کس 
قولہ : (معناہ والقراءۃ في طٍبضاعف 4 [الحذبد : ۸۰ کما مر غیر اتمم الأئہ 
خبر آن) معناء مبتد والقراءة فی لیضاعف 4 [الحدید : ۸] عطف عليه ما مر خہرہ قوالنة: 
غیر أنه هنا لم یجزم أي لا یجوز جزمہ نا لأنه خبر أن ولم یکن جواب الأمر ؤغیر أنه لم ۱ 
ینصب بھذا الدلیل ولم یتعرض لە لظھورہ وأنه قراءة عاصم ومختارہ قراءة غیرہ. ٍ 
قوله: (وھو مسند إلی لم آو ]لی ضمیر المصدر) وھو مسند إلیٰ لھم اي إلی 
ہعرح الجار والمجرور مجازاً آو إلی ضمیر المصدز أی ضمیر اقرضوا أو امیتدفین لا ۱ 
مصدر ھذا الفعل المجھول لانه لم برض یە في سورۃ الجاثیة . ٰ 939 


قوله تعالی : وَالِنَ ءاماوا بالہ وَرملو پل میں ٹڈ ید 
ْقخٌ ارک گرا وِکللا سوا رایک اقب کے ڑا ٠‏ ہے 

فولە: دسر سی مگ شیہ تارة ۱ 
بمراقي الأشیاء في الحجج والآایات وأخری بمعارج التصفیة والریاضة إلی 2 الَزفان ٣‏ 

حتی اطلعوا علی الأشیاء وأخیروا عٹھا علی ما هي علیھا والشھداء الحقیقیة الذین ہڈلوا ۱ 
أرواحھم في إعلاء کلمة ال تعالی ولما لم یکن جمیع من آمن باللہ ورسوله کِذلك قال 
سی ے ہہ مر سی ےہ سیدبت کے 
کلامه تغلیب .. 


اقرضوا عليه بالْواو لبیان وجه إلثصدق علی منوال اعجبنی زید وکرمه ولتصویر الآأجر بصورۂ . 
الواجب فمعنی الإخلاص في التصدق مستفاد من وصف القرض بالحسن فکان معتی, وآقرضوا ال 
قرضاً حسناً وتصدقوا تصدقاً خالصاً لوجه اللہ وإ وإنما قال علی الاول لان العطف في الثاني أيٍ في 
القراءۃ بتخفیف الصاد وتشدید الدال لا یکون نہان وجه المعطوف عليه بُل یکون:عظفاً للتصدقٰ 
علی التصدیق علی نحو عطف العمل علی الإیمان في آمنوا وعنلوا الضالخات فکانه یل إن الذينٌ - 
صدقوا أي امنوا ار تصدقوا تصدتاً مقرونا با خلاص النبة لکن عبر عن ذلك المعنی بْلفظ اقرضوا ۱ 
اللہ قرضاً حسناًتمثبلاً لَحال التصدق سبیل اش بحال الإقراض فی إیجاب البدل تصویراً للثواب _ 
الموعود علی التصدق فيٴ بصووٰة القرض الواجب علی المستقرض اداؤہ إلی المالك وفي :ضمنه 
بیان اعتداد التصضدق فی إثمار الاب . 

ٹوله. اف موفی اق سرمٌو سی ہدج 
بجوز حمل الصدیقین علی المُومنین ٴفیجب آن یصار إلی التشبيه کمثولك زید أسد وذلك أنە لا 
ارتیاب في أن من آمن بَاللہ ورسوله لا بنال درجة الصدیقین الذین درجتھم دون درجة الأنبیاء َفوق 
درجة الخواص ولا یقال درجة من مات من عرام المؤمنین درجة من استشھد فی سبیل اللہ في 
صف الکفار لا اللحاق بان یقال ہم مظظھم واجوهم مثل اجرهم لا سیما وقد رسط ہیں ادا 
ورس ہو وپ سدق سیت ۱ ٰ ۱ 


سورۃ الحدید/ الأیة ؛ ۹ ۹ڈ 


قولە: (أو المبالغون في الصدق فإنھم آمنوا وصدقوا جمیع أخبار اللذورِسلہ والقائمون 
بالشھادة لل ولھم أو علی الأمم یوم القیامة) أو المبالعُون أي لیس المراد بَھم الصدیقین 
المتعارفین بل المراد المبالغون في الصدق فحینثذٍ لا بعتبر قید المنزلة وکذا المر أٰذتیَالٰشھداء 
القائمون بالشھادةۃ لل بالوحدانیة وجمیع صفات الکمال ولھم وللرسل بالإیمان ولحٔقیة 
رسالتھم أو علی الأمم یوم القیامة کما مر بیانە فيی قوله تعالی : ہ٭ٛوکذلك جعلناکم أمَة 
وسطاً لتکونوا شھداء علی الناس4 [البقرۃ: ]٣٤١‏ الاآیة آخر ھذا المعنی مع أنه لا یحتاج 
فيه إلی قید المنزلة لان المعنی الأول هر المتعارف فی اصطلاح الشرع مع أن فيه زیادة 
مدح بأنھم بمنزلة المشھورین بعلو الرتبة ورفعة المحل. 

قولە: (قیل والشھداء عند ربھم4 [الحدیبد ؛ ۹ مبندا وخبر والمراد بھم الانبیاء 
من قولہ: لفکیف إذا جئنا من کل أمة بشھید* [النساء: )])4٤‏ لوالشھداء عند ربھم4 
[الحدید: ۱۹] مبتداً الواو للابتداء لا للعطف وھو خلاف الظاعر ولذا مرضے والمراد بھم 
الأنبیاء علیھم السلام فھي من الشھادۃ فھم یشھدون علی الأمم . 

قوله: (أو الذین استشھدوا في سہیل الل) فھي من الشھود وعلی التقدیرین عند ربھم 
للتشریف لھم لأنه استعارۃ تمثیلیة کما مر مراراً آخرہ لان الأول راجح مبنی ومعنی. 

قوله : (مثل أجر الصدیقین والشھداء ومٹل ئورھم) ففيه تشبیه بلیغ وتفكیيك الضمیر 
وعذا علی الوجه الأول من أن المعنی بمنزلة الصدیقین الخ . 


قولہ: أو ھم المبالغون في الصدق ھذا الوجه مبني علی أُن اللام في الصدیقین للجنس وإن 
الحمل لیس علی وجہ التشبیه بخلاف الوجه الأول فإن اللام فیه للعھد والحمل عبني علی التشبیه 
أي عم المعھودون المشھورون بالصدق البالخون أقصی درجات الخواص قال الضحاك ھم ثمانیة 
نر من عذہ الأمة سیقوا أھل الأرض فی زمانھم إلی الإسلام أبو بکر وعلي وزید وعثمان وطلحة 
والزبیر وسعد وحمزة وتاسعھم عمر بن الخطاب الحفه الله بھم لما عرف من صدق نته. 

قوله: وقیل 'لالشھداء عند ربھم4 [الحدید: ۹ مبندا وخبر فعلی ھذا یکون مفصولاعن 
حکم ما تقدم. 

قولە: مثل أجر الصدیقین والشھداء ومثٹل نورعم ولکن من غیر تضعیف في أجر الصدیقین 
إذ لو اعتبر التضعیف قی أجر الصدیقین لا یکون أجر المژمنین مثل أجرھم بل یکون أجرھم أنقص 
من أجرھم والحاصل آن آجر المؤمنین مع التضعیف یساوي أُجر الصدیقین وحدہ بدون التضعیف 
وتمام التحقیق أن لکل مکلف أجراً یستحقه بسبب العمل وله زیادة عليه وفضل فإذا اعتبر جزاء 
المژمنین مع ذلك الزیادۃ تساوی أجر الصدیقین وحدہ فیبقی للصدیقین الفضل علیھم ہما یزاد علی 
الچزاء وبھذا ظھر التفاوت قوله من غیر تضعیف جواب لسؤال أوردہ صاحب الکشاف بقوله فإن 
فلت کیف پسوی ہینھم فی الأآجر ولا ید من التفاوت ٹم آجاب عنه علی أصل الاعتزال بقوله قلت 
المعنی إِن اللہ تعالی بعطی المؤمنین أجرھم ویضاعفه لھم بفضله حتی یساوي أجرھم مع إضعافہ 
أجر أولثك قال الطیبي رحمہۂ اللہ مذا الجواب بناء علی قاعدۃ الاعتزال وھذا لعمري تکلف 
ورکوب علی التعسف ویمکن أن یقال إن قولە: لوالذبن آمنوا بالل ورسوله* مقابل لقوله: 


نو 


ے سورة الحدید/ لایة: ۹4 


قوله: کن می غیر ضیف لیحصل التقاوم) لکن من رقف آی می فی 
تضعیف أجورہم لقرینة تفاوت الفریقین في الرتبة والشرف فالنشبیه في الکیف دول٥اِلِکم‏ مع 
التشبیه یقتضی المغایرۃ فلا إ[شکال بأنه یلزم التساوي في الاجور والنور ولیس کذلك: یی 

قوله: (آؤ الأجر والنور:الموعودان لھم) فحینثدِ لا تشبیه في الکلام قوله الموعوکان 
لھم آشار بە إلی أن لھم في نیة التاخیر فحینث یحتاج إلی التاویل بما ذکرہ من قوله 
الموعود أن لھم لیفید الإخبار اذ بعد الاضافة لا فائدة ٴقي اللإخبار بقوله لسم وفیہ رمز لی 
ان عامل ٹھم الموعؤدان وإن کان ظرفاً مستقرا إذ تقدیر الفعل الخاص عند قیام القرینة علیہ 
اآفید کما مر بیانہ مرارا وھدان پت سپ بر وج تے یہ مثٹل! 
" جر الصدیقین الخ فالمال واحد . ۱ ”ْ7 

قولە: (فيه دلیل علی أن الخلود في النار مخصوص 9-0 02ە)( الترکیب' 
بشعر بالاختصداص والصحسۃة تدل علی الملازمة عرفاً) ژفيه دلیل أی ھلامن خملة الادلة“ 
الدالۃة علی ذلك فان آیات کثیرۃ ضریحة في ذلك مع الإجماع علی عدم خُلود فساق 
٭ المسلمین فی النار ووجە [شعاز الٹرکیب بالاختصاص تعریف الطرفین واختیار اسم الإشارة: 
المقید أن استحقاقھم لذلك بما تمیزوا بە من الکفر والتکذیب والآولی 720 بالا ماع 


٭٭والذین کفروا بآیاتنا 4 (البلد : ۸ جمع مضاف یفید الاستغراق قیتناول جمیع آیات اللہ المخطلفۃ 
۱ الأنواع ومکذبھا یکون مفرطاً في الکذب لکثرۃ ة ما کذب بە فیہقی ان یفسر ما یقابلم من قولەه: ۱ 
ْ ٭وائذین آمنوا باللہ ورسلہ* [الحدید: ۹] بالشمول والاستغراق ولذلك:جمع الرسل: لأن من آمن: 
الہ ویجمیع ما بجب أن بؤمن یہ من صفانہ وافعالہ ویجمع رسلە وما یشباف وہنبت إلبھم یکون: 
مشر: طا في الصدق لکثرۃ ما صدق بە فحینئذِ یصح حمل الصدیقین علی أولكك وبقع ضمیر الفصل' 
۱ مور چت ویکون المراد بالشھداء القائمین بالشھادة کما فی قوله تعالی: اللتکونوا' 
شِھداء علی الناس4 [البقرۃ: ]۱٣١‏ :وآما فولە: *ٛاأولك آصحاب الجحیم4 [الحدیدً: 1۹]:فقدً . 
وقع مقابلاً لقوله: طأولئك ھم الصدیقون4 [الحدید: ۹ فوالشھداء عند ربھم لإھم أرھم . 
ونورھم؟4 [الحدید: ۱۹] فیجب ان یقدر في کل من المتقابلین ما هو مذکور في الآخر ویژید ھذا: 
التاویل ما رواہ الواحدي ٭والڈین آمنوا بالل ورسلە أولئك هم الصدیقون* [الحدید: ۹] قال, 
مجاغد کل من آمن باللہ ورسلہ فھو صدیق وتلا عذہ الاّیة وقال مسروق ہہ الاَیة للشھداء نخاصة 
ھم الأنبیاء الڈین بشھدون للأمم ٍعلیمم وھو قول مقائل واختیار الفراء والڑچاے ں2 ا تنا 
قوله : انال حر راف الموعود ان لھم فعلی ھذا یکون الضمائر الثلاثة ني ظٛلھم اخرھم: 
وٴنورھم للذین آمنوا4 [الحدید: ۹] بخلاف الوجه 0 فان الضصمیر لاو فیه ٹھمٴرائضپرین 
الآخرین للصدیقین . ٰ ۱ ٰ 
قولہ: و جوووا وو وو یو چ وہ ہہ 
اَل السلد ات وتوسیط أوللك بیٹھما فإنه بمنزلة ضمیر الفصل في مقابلیھم فِکأنه قیل إِنھم' ۱ 
اُصحاب النار لکن عبر باسم ادشارة دون الضمیر إبماء إلی معنی' التعلیل ومعنی الخلود مستفاد خ 
لفظ آصحاب الدال علی اأصحہۃة مرماضق الا ا اتال العرف .. ت٠‏ 


سور؟ الحدید/ الایھ: ۲٦٢‏ -س۔ہس۔۔۔ہسمہےم_مہ۔ہر ‏ ہہ ےہ8 .. ہہ ۹٦۹٣‏ 


لاله یمکن ان یقال [ن الحصر مصروف إلی الکمال کما قیل في ف٭اَولكٰ نم المفلحرن4 
[الأعراف: ]٥٥۷‏ أن المراد حصر کمال الفلاح لا أصل الفلاح فھنا یمک أن یقال إن 
المراد حصر کمال العذاب لا الحصر فی أصل العذاب فالمخلص التمسك بالاجمای, 


قوله تعالی: اعلموا انا اهیوٰۃ الڈیا لیب وکو وزینة وتشاخر بینکہ ونکاثر ق الاہیل 
الزر کل لب اقب الک تا 2ة خضتز لبڈ خلت رن ایر کک 
۹| می سیب ےھ 


کییڈ وَکلي َال تَرمَوَذُرک للیرۂ انا ِلَمكغ الٹغر ڑا 

قوله: (لما ذکر حال الفریقین فی الآخرة حقر أمور الدنیا أعلي ما یتوصل بہ إلی 
الفوز الاآجل) نبيه به علی اتصال ھذا الکلام ہما قبله وأمور الدنیا معنی الحیاة الدنیا والاولی 
أن المضاف محذوف قولە أعنی ما لا یتوصل الخ وأما ما یتوصل بە إلی الفوز الاآجل 
کالتخلیة والتحلیة والأعمال المرضیة والاذکار وما والاھا قال عليه السلام ۃالدنیا ملعون 
وملعوت ما قیھا إلا ذکر اللہ وما والاہہ فھذہ الأمور فی حکم المستٹنی . 


قوله: (ہأن ہین آٹھا آمور خیالیة قلیلة النفع سریعة الزوال) بأن ہین متعلق بحةر أنھا مور 
خیالیة أي کأمور خیالیة یرشد إليه 7 قلیله النقفع سریعة الزوال کما یظھر من التمثیل ۔ 

قوله : (لآأنھا لعب یتعب الناس فیه أنفھم جداً اتعاب الصبیان في الملاعب من غیر 
فائدۃ ولھو یلھون بە أنفسھم عما یھمھم وزینة کالملابس الحسنة والمراکب البھیة والمنازل 
الرفیعة وتفاخر بالانساب وٹکاٹر بالعدد والعدد ثم قرر ذلك بقوله: ٭ؤکمٹل غیث4 
[الحدید: ]٠٢‏ الامة) لأنھا لعب أي کاللعب اشار إليه بقوله اتعاب الصبیان الخ أي کاتعاب 
الصبیان في الملاعب یتبھجون بھا ٹم یتفرقون متعبین وکذا أرباب الدنیا ولھو أي کلھو 
واللھو صرف الھم ہما لا یحسن أن پصرف واللعب طلب الفرح ہما لا یحسن آن یطلب 
فشبه أمور الدنیا بھما باعتبار الجھتین فقوله تعالی: لعب ولھو* [الحدید: ]٠٢‏ تشیيه 
بلیغ والعدد بضم العین جمع عدة وعي ما یعد ویدخر ثم قرر ذلك بالتمٹیل الذيی جعل 
المعقول کالمحسوس والمتخیل کالمحقق وھذا وجه کونە مقرراً للتحقیر المذکور. 

قولەہ: (وھو تمثیل لھا في سرعة تقضیھا وقلة جدواھا بحال نبات أنبته الفیث فاستوی 
وأعجب بە الحراث أو الکافرون بالل لأأنھم آشد إعجاباً بزینة الدنیا ولآن المؤمن إذا رأی 


قوله: ہین أنھا أمور خیالیة بدل من حقر موضح لوجه حقارۃ أمر الدنیا. 

قولہ: بتعب اناس بە أنفسهھم جداً إتعاب الصبیان في الملاعب إشارۃ إلی ان الحمل في 
نول : فاانما الحیاۃ الدنیا 4 [الحدید: ]٤٤‏ من باب التشبیه البلیغ أي کاللعب فی أٹمارھا تعب 
النفس بلا فائدۂ . 

قولهہ: لأنھم أشد إعجاباً ٹم قوله ولآن المؤمن الخ بیان وجه تخصیص الکفار بالذکر علی 
تقدیر أن یکون المراد بلفظ الکفار الکافرین بالل دون الحراث . 


٤ ہتےے سورة الحدید/الایڈ:‎ ٦ 
معجباً انتقل فکرہ إلی قدرة صائعہ فأعجب بھا والکافر لا بتخطی ٹک تا رن‎ 
فبستفوق قبہ إعجابا ٹم ھاج اي پییں بعاعة قاصفر ٹم صار حطاماً) وھر تمڈل اٹھا فی شرعة‎ 
والمراد بالمٹل الصفة العجیبٰة والشأن الغریب فھو مشبه بە محسوس والعشبھکیو شان‎ 
الامور الدنیویة کما قررہ المصتف تمثیل لھا أي تمئیل للحیاۃ الدنیا وأمورھا قوله فی تزجۃ‎ 
تقضیھا أي فناٹھا السرعة المراد بھا السرعة بالنظر إلی ما ہو باتی کَحیاۃ الآخرة فان حیاک:‎ 
الدنیا بالسبة إلیھا غٹل سُاعة من الٹھار قوله بحال نبات أشار بە إلی أن المشبه به حال' نبات‎ 
ودخول الکاف علی مشثل غیث: لکوئە سہباً لنباته فاستوی الفاء فصیحة أي أخرج اٴشطاہ 'فآزرہ_‎ 
٣ فاستوی علی سوقه أعجب بە الحراث جمع حارث الکافرون باللہ أول الکفار بالحراث لآنہ‎ 
یقال للحارث کافر بمعنی ساتر لغة لاته یستر البذر في الأرض فحمل الکفاز غملی المُعنی‎ 
الغوي لان الحارث أول من یشامذہ ویداوم علی'نظرہ ولذا قال في سورة الفتج: ظیتعجبٗ‎ 
الزراع4 [الفتح : ۲۹] الاَیة ثم جوز بقاءہ علیٰ ظامرہ فقال أو الکافرون بالل تعالی قوله‎ 
ٰ أھم اشد تمجیا الخ بیا وَج التخصیص سواء کانوا حراتاً او لا ما ان الحراث یعم‎ 

الکافر وغیرہ فبیٹھما عموم زخصوص من وجه قوله ورلآن المؤمن من تتمة إلتعلیل 2 
المؤمن لم یعجبهە الغیث بل یخجبه قدرۃ الصائع پاعجابه الخیٹ ونباته کلا (عجاب لانتقالہ 
منه إلی الأمم ولذا خص الکفار بالذکر والفرق بین الوجھین ظاھر مما ذکرناہ ون في 
الأول إثبات الاعجاب للمؤمن العموم الحراث لە بحسب الظاهر والباته ظاھراً لا ینافیٰ نفیه 
في الحقیقة في الوجه الثاني قوله انتقل فکرہ الخ ولذا قیل ما رایت شیٹاً إلا نہ ہے 
وأبلغ منه ما قیل ما رأیت شیْٹاً إلا:رأیت الل قبلە : ئم اج آشار إلی أن المضارع بہعنی 5 

الماضي ہقرینة أاعجب الکفار والأحسن ان یکون الماضي والمضارع للاسٹمراز إذ الحکم 
کذلك إلی یوم القیامة فاصفر معلی فتراہ مصفراً للتنبيه علی ماضویتہ فوله ؛ ٹم صار الخ افعنی' . 
برک سای کر سی فاول رہم سال رھ سر تر 
سرعة التقضي ولك أن تقول إِن ثم فیھما للاستبعاد الحطام ما پیس:وتکسر والھیجان بمعنی 
الییس فھو أعم من الحطام رذا ذکر او قولہ ظؤبھیج* [الحدید: ]٥٢‏ ثم حطاماً. ۱ 
قفوله (ثم عظم أمور الآخرة بقوله: طووني الآخرة4 [الحدید : سو بیس : 
عطف علی قوله حقر الخ علی' الترتیبِ إذ أمور الدنیا مقدمة . ٰ ٰ 
ْ قولە: (نغیراً عن الاتھماكد قي اندنیا وحتاً علی ما بوجب کرامة العقبی ٹم آکد ذلك 
بقوله: لومغفرة [الحدید: ]٠٢‏ الایة) تنغیراً عن الانھماك بیان وه تقدیم ذکر الغذاب 
الشدید علی المغفرة وحثاً علی ما یوجب الخ وٴجه کونە حثاً علی ذلك لان الٹنفیز عن ٰ 
الاتھماك في الدنیا مستلزم للترزغیب والحث علی ضدہ وھو المجاعدة ٹی الأعمٔال المؤدیة 
إلی کرامة العقبی ولذا قال ٹ کر ہبتر الع 9ا یتین نقال یتیئي تاخیرہ إلی قوله 
ٹم أکد الخ عن قوله مھ مس ٠۰‏ لایة نظیر سو ہس 
ہر پت : ْ 
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قولە: (أي نمن اقبل علیھا ولم یطلب الآخرۃ بھا) أي کرن الحیائ|لنیا متاع الخرور 
لمن أقبل علیھا وانھمك بلذاتھا ولم یطلب ثواب الأاخرة بھا لما ورد الدنیا'عزرعة الآخرۃ 
ونعم المال الصالم للرجل الصالح وغیر ذلك من الادلة الدالة علی کون الدنیا وَِلِة الخیر 
والذم لمن اضاع ذلك واشتغل باستیفاء الشھوات الردیة والمردیة . 

قوله تعالی: سایقوا ‏ منیذرز ین یکر وَجتو عَرطہا کعرض الشعاو وَالارض أَعِدت 
لہ ے ام پر[ ومن بَنَاه وآتھ ذر اللضل العظہر لا 

قوله: (سابقوا إلی مغفرة) لما آخبر بأن فی الآخرة مغفرۃ ة من اللہ ورضوان أمر العباد 
بالمسارعة إلی الأعمال الموجبة المغفرة والرضوان والٹھی عن الأحوال المؤدیة إلی العذاب 
والخسران وکذا الکلام غی جنة أي الأفعال تق ون ےن الجنة وأنواع المسرۃ. 

قول: (سارعوا مسارعة السابقین فی المضمار) إ[شارۃ إلی أنه استعارة تبعیة تنبیھا علی 
المبالغة فی تحصیل المبرات السرعة العمل في أول الوقت فھو أبلغ من فوله وسارعوا إلی 
مغفرۃ الخ وأاشد بلاغة من قوله واعملوا عملاً صالحاً. 

قوله: (إلی موجباتھا أي عرضھا کعرضھما وإذا کان العرض کذلك فما ظنك بالطول) 
کعرضھما أي لو الصق أحدھما بالآخر وإذا کان العرض الخ أي العرض اقصر الامتدادین 
کما هو المشھور فإذا کان موصوفاً بکمال السعة فی العرض یدل علی فرط السعة قي الطول 
بطریق الأولویة وھذا سلوكه لطریق برهاني فھو آہلغم من وطولھا کطولھا. 

قوله: (وقیل المراد بہ البسطة کقولە: ٭فذو دعاء عریض* [فصلت : )]٢٥‏ المراد 
أي بالعرض البسطة أي السعة لأنه یجیء بھذا المعنی أیضاً کقوله: ٭فذر دعاء عریبض4 
[فصلت : ]٥٥‏ مرضہه لانتفاء المبالعة المذکورۃ في الاول مع آنە غیر مشھور في ھذا المعنی 
وإن سلم کونە معنی حقیقیاً لە. 

قولە : (فيه دلیل علی آن الجنة مخلوقة قة) أي مخلوقة الان لان أعدت ماض 
والتاویل بأئه عبر بالماضی لتحقق وقوعه خلاف الظاھر وقصۃة آدم عليه السلام ضر بحة 


فوله؛ في المضمار قال الجوعري وتضمیر الفرس أن تعلفه حتی یسمن ثم ترہہ إِلَی القوت 
وذلك فی أُربعین بوماً وھذہ المدة تسمی مضمارا والموضع الذي یضمر فيه الفرس مضمار وفي 
مقدمة الأدب المضمار موضع طراد الخیل وھذا المعنی الأخیر هو الاآئنسب للمقام لقوله: 
٭ساہقراہ4 [الحدبد: .]۲٢‏ 

قولە: وإذا کان العرض کذلك فما ظنك بالطول یعنی ذکر العرض دون الطول لان کل ما لە 
عرض وطول فعرضه أقل من طوله فإٰذا وصف عرضەه بالبسطة المقدرۃ بعرض ال۔ماء والأرض علم 
أن طوله أ٘بسط لما حقر اللہ تعالی أمر الدنیا وصغرہ وعظم أمر الآخرةۃ حرض عبادہ وحث علی 
المسارعة إلٰی یل ما وعد من ذلك وھی المغفرة المتجیة من العذاب الشدید والمفوز بدخول الجنة 
فقال: ٭سابقوا إلی مغفرۃ4 [الحدید: ]۲٢‏ الایة . 


٦1-۔..ہسےسسلہے۔..ہ‏ ہہ یمووراالسله/9ی: -- 
فی وجودھا ان وبسط الکلا ٍ فی ورد المعتزلة في إنکارمم مخلوقتھا الأََقیعلم الکلام. ٴ 
قوله: (وان الإیمان وَحذہ کاف) حیث جعلت معدۂ للموْمئین ولم قد بالعمل, ۱ 
السََالخ تعم الوضول إلی الذَرحَات العالیة مار بالعمل ق الإیمان وٰذا جار لت 
الہ کے ادا اکثر المواضع ۔ ٴ ھی 
قولە: (فی استحقاقه) أي استحقاق المژؤمن مصدر مضاف 7۲ 'الفاعل وجُعله ا 
لی لجنة بتاویل النذکور ونموہ ببید وقي بعض الخ ي استحقاتھا راخع و اج 
علی أنہ مضاف إلی المفعول.<- ۱ و تہ ٰ 
ت٠‏ سی سپ وہس رت 
الموعود أي الجنة واعدادھا أول.بالموعود إد المشار [ليه المؤنث بل التثنیة أیضاً وصیغاً ۔ 
اعد لاعظے انل أي الففضل بمعنی ما یتفضل بە لا بالمعنی المصدري :قوله علی من 
یشاء من عبادہ الارئی علی المُومنین قوله من غیر ایجاب أي المراد بە نفي.الایجاب: آوما 
دل علی الوجوب من النصوص فبالنظر إلی الوعد وآئہ بمنزلة الوجوب لکن الاولی من غیر 
رعرت اہ وطل مَلَااصحتامن سے قات پالبسرت قلاوعا ۱ ْ 
قولە: مت التفضل بلك) تب یه علی آن ھا الکلام تذل مقر ِمتطوق نا ٴ 
قبله: 
قولە لوان عظم قدرہ)] شا لی وج توضیفہ العظیم سواہ کان يةلفضل کسا ۱ 
هو الظاحر او صفة لذو ویڈلك یعلم ‏ حسن الختام بە. ٣‏ ٰ ۱ 
توله تعالی : نون الاو را ق اف لا کک بن قبْل آتا 
نک عل اک ا یا ٰ : ۳ت :ُ : 
2 وپ رم قب ای نع رنل ینا سب از 
گوله: (الا مکتوبة ۂ فی اللوح متبنة في علم اللہ تعالی) تح أي :کاب بنمنی 
روم ہاو یرہ ہمہ یہ و و ےر 


قوله: (والضعیر' للمصیبة أو فلارض آو للائفْس) "۳۲بت 
الظامر وھو کالتأکید لقوله: ڈٌإلا نی کتاب 4 [الحدید : ٢‏ ففھم أیضاً کونە|من قبل أن 
بخلق الازْ٘ض أ 0" ٰ ٰ ٣‏ 


۱ قولە: من غیر إیجاب نفي الایجاب مستفاد من لفظ الفضل فی قرلہ: تق لقع 
ابو .]١٢‏ 


سور:الحدبیدا الایت؛: ۲۳٢‏ ۔ ہے _ ......۔.__. ... کے .. ٦3۷۷...‏ 


قوله : (آن تثبینە فی کتاب) أي المشار إليه المصدر المفھوم من علق الظرف لک 
الاولی أن کتبه لان متعلق الظرف مکتوبة علی الله متعلق بیسیر قدم لرعَایْق الفاصلة لا 


قوله: (لاستغنائه فيه عن العدة والمدۂ) العدۃ بضم العین وتشدید الدال ما بعلۂْمن 
الالات ونحوھا. 

عم سے کس سر ہے مر و صحر حر ص سم براعص جو سے و ےی و 7 ۲ ۲ 

قوله تعالی: للا ناسوا علی ما فاشکخ ولا تشرحوا یما ءا تنم واللھ لا بت ہل 
ہوم ہے 
تال مَمُر 2ڑ 

قوله: (أي اثبت وکتب لئلا تحزنوا من نعیم الدیا) أي اثبت وکتب أي أخبر ذلك 
الاثبات والکتب . 


قوله: (بما اعطاکم ال منھا فإن من علم أن الکل مقدر عان عليه الأمر) فإن من علم 
شاهد علی ما قلنا قوله إن الکل مقدر یفھم منە ان معنی کتب الاشیاء فی اللوح التقدیر وفیہ 
نظر إلا أن یقال إنه حاصل المعنی لأجل المبني هان أي سھل أما الأول فظاھر وإما الثاني 
فلان من علم أن ما أوتی وأعطي بتقدیر اللہ تعالی وکتبه في اللوح علم أنه أعطي لا محالة 
فلا فرح ح إذ الفرح الناشیء من الاعطاء إذا لم یکن الإعطاء مجزوماً به وإما إذا کان 
مجزوماً فلا لکن قوله ھان ینتظم علی الاول دون الثاني . 

قوله: (وقرأ أبو عمرو ہما آتاکم4 [الحدید: ۲۳] من الإتیان) فحینثدٍ ضمیر 
الموصول الضمیر المسٹٹر فی آتیکم لأنه متعد إلی مفعول واحد کجاء مع اختلاف فیه وآما 
فني الأولی فالضمیر المستتر راجع إلی اللہ تعالی والعائد إلی الموصول محذوف أي ہما 
اعطاہ اللہ ایاکم . 

قولہ: (لیعادل ما فاتکم) في إسنادھما إلی آمر واحد وھو ما عبارة عن النعمة وفي 


فوله: فان من علم أن الکل مقدر عان عليه الأمر بعني إنکم إذا علمتم ان کل شيء مقدر 
مکتوب عند اللہ قل آساکم عليه وفرحکم علی الاّتي لان من علم ان ما عندہ مفقود لا محالة لم 
یتفاقم جزعه عند فقدہ لأنه وطن نفسه علی ذلك وكکذلك من علم أن بعض الخیر واصل إليە لا 
یفوته بحال لم یعظم فرحه عند الوصول وعن الترمذي وابن ماجه عن أبي زران رسول الل پچ فال 
الیست الزھادة فی الدنیا بتحریم الحلال ولا إضاعة المال ولکن الزھد أن بکون ما في ید اللہ آوثئق 
ملنك مما فی یدك وأن تکون في ثواب المصییبة إذا أصبت بھا أرغب منك فیھا لو اُنھا بقیت لك؛ 
وروي لن الله یقول: لللکیلا نأسوا علی ما فاتکم ولا تفرحوا بما آتاکم4 [الحدید: ]٣٢‏ وفي 
الکشاف فان قلت فلا أحد بملك نفسه عند مضرۃ تنزل به ولا عند منفعة پنالھا أن لا یحزن ولا 
پفرح قلت المراہ الحزن المخرج إلی ما یذھل صاحبه عن الصبر والتسلیم لأمر اللہ ورجاء ثواب 
الصابرین والفرح المطغی الملھي عن الشکر فأما الحزن الذي لا یکاد الإنسان یخلو منە مع 
الاستسلام والسرور بنعمة الله والاعتداد بھا مع الشکر فلا بس بھما. 

قوله: لیعادل ما فاتکم وجه المعادلۃ أُن کلا من الإبتاء والفوت لم ینسبا إلی موجب بخلاف 


1۸ کے ہے کہ ےجہہےے ‏ ہا سورہ 2الحدید/ الاپت: ۰ ۹۳.: 


۱ کون العائد مرقوعا فپھما واتمادل اسر مستحسن لا یمدل عنہإلا لہا قی الفراء ۱ 
الاولی والنکتة فیھا ما آشار إليه بقوله |إشعار الخ . ْ 
۱ قولە: (وعلی الأول فيه إشعار با فراص اوران عایی تفہ راب وا 
ْ وبٹاڑھا فلا بد لھما من سببیوجدھا ویبقیھا) بأن قواتھا یلحتھا إذ الأصل فی الأَشْیا 
الإممکنة العدم فلا بحتاج إلی الْعلة بل عدم علة الوجود کاف فیه ولذا اشتھر أن'علة العدم' 
عدم العلة والحاصل ان استمرار العدم لا یفتقر إلی سبب نموجود پؤثئر فیە وإن افتقر إلی : 
انتفاء علة الوجود وھذا مراد من قال إن العدم لا یعلل وأنە ارلی بالممکن من الوجوہ. 
فاتضح معنی قوله بن فواتھا أي عدم النعم یلحق النعم بلا سبب موجود یؤثٹر فيه وھذا 
معنی قوله إذا خلیت وطباعھا فلا وجە للاشکال بأن ھذا ینافي الإمکان فإن العٰدم لوٴ کان : 
مقتضی الذات لکان ممتنعاً لمٰا عرفت من أن المراد أن العدم لا بفتقر [لی سہب موجود: ٰ 
یؤٹر فیه الخ وإلی ذلك أشار بقوله وأما حصولھا أي وجودھا ولا وہبقاڑھا ثانیاً فلا بد لژھما۔ 
من سہب موجوہ یوجدعا أولاّ ویبقیھا ثانیاً وعن هذا ترك التعادل فہین أن الفرات لاحق 
بطبعھا روجود اللعمٰة کسائر الأشیاء یحتاج إلی موجد مؤثر فیھا وفی بیانه إشارة إِلی أن:_ 
رویے و وک یت کہ ود سے کی شا ےو کے 
الوجود أو غیرھا علی ما اختلفبْ فیه کما مر في تفسیر البسملة. ...ا 
قوله: (والمراد بە نفی الاأسی المائع عن التسلیم لأمر اللہ تعالی والفرح الم وجب لیئر 
والاختیال) والمراد نفي الأسی'الغیر الحسن یقدر العبد علی دفعه وھو الحزن: االمائع من ِ" 
التصسلیم والصبر علی آمر. اللہ 5و2 والفرح اي والمراد بتفي الفرح الفرح ااموجب للظر ای 
للکبر والاختیال والڈھول عن الْشکر. ۱ 
قولٰه: (ولذلك عثبه بقوله: (واللہ لا بحب 4 [الحدید .)۸ 
المراد ذلك لا مطلقاً وھو دلیل نی لکن ما ذکرہ مختص بالأآخیر للایذان بان الفرح" 
المذکور أشنع من الا سی المزبور لتأديه إلی الکبر والافتخار للذین أقبح الخصال الأشرار: 
بلك أن تقول قبح الأول لظھورہ لم یعلل إذ الثسلیم لأآمر اللہ وراجب ھ4 82۰ 
یژدي لی ری پر و رہ المذکور زھو الاولی. ٠‏ : 


القراءة لارلی فان 0۰.799 007 تعالیٰ وثعل السر في إسناد الثانی - جضے 
دون الأول علی ما قال رحمه الله أن حصول النعم وبقاءھا لا بد لھما من سبب موجد وغبقْ وأما فواٹھا 
فلا یحتاج إلی مفوت لھا إِذا خلت وطباعھا یلحقھا الفوات من غیر تفویت مفوت ومذا في الظاھر: 
وبالنظر إلی ذات الممکن الذیي وجؤدہ في:شرف الزوال وأما في الحقیقة فالکل من اللہ تعالی . ٰ ۱ 
۱ فوله : ولذلك عقبه أي ولأجُل أن المراد بقوله: إلکیلا تاسوا علی ما فاتکم وَلا تفرحوا ہما 
7" [الحدید: "٦‏ ہے بت لآمر: اللہ ونفي ہیں انت جج 7 


ٌ مہ الخ تملیل لکون المراد تفي لماع عن لیم وتفي الموجب للیطر 


سورةَالخدید/ الاپااا٦شىسمتممہے۔‌تےتکہ‫ ‏ ت ٤ےس‏ سح 92ھ یا سے ے5۹۹ 


قولە: (فوالل لا بحب4 [الحدید: ۲۳]) لا یرضی کل مختال کلٗامتکبر یائف عن 
الشکر فخور مفتخر ہما أنعم عليه ذاھلاً عن مولاہ والکلام سلب کلی بملاحظة النغي اولا 
والعموم ثانیا لا رفع الایجاب الکلی بملاحظة العموم أولا والاغي ٹائیاً لفساد المغتي, 

قوله: (إذ قل من یثبت نفسه فی حالي السراء والضراء) أي إذ لا أحد یملك تقفکده 
عند مضرۃ تنزل بھا ولا عند منفعة ینالھا أن لا یفرح ولا یحزن کما في الکشاف فالحزن مع 
التسلیم والفرح مع الشکر لا بس فیھما ولیسا بمنھیین لأنه یژدي إلی تکلیف ما لا یطاق 
فلا جرم أن المراد عا ذکرہ المصنف فعلم منە أُن قولە: ٭لکیلا تأسوائہ [الحدید: ]۲٣‏ الخ 


لفي فی قوۃ الٹھي. 
۲ ٌَ‫ 1 یسلت اہب :۰ کی میم معرے لے مرسری کا بس یہ جج راتا ظر 
قوله تعالی: اَلَينَ بَتکَلوت وأ اللَاسَ بَالْمْل ومن بُول فَإنَ الله ھو الع 
اید ا 


قوله: (بدل من کل مختال) أي بدل الکل من الکل وفيه تأمل والظاھر أنه بدل اشتمال۔ 

قوله: (قإن المختال ہالمال یضن بە غالباً) بیان وجه کونە بدل الکل من الکل کذا قیل 
وقید غالباً لا یلائمہ فالأولی الوجه الٹثانيی فیکون جملة ٭ڈالذین یبخلون٭ [الحدید: ]٤٢‏ 
ابتدائیة سیقت لبیان قبح البخل والأمر بە أشنع منە إثر ببان المختال بالمال خصوصاآً فإنه 

قوله: (أو مبدأً خبرہ محذرف مدلول عليه بِغولە: عاومن بتول [الحدید: یھ 
الاية) أی یعرضون عن الانفاق بسبب بخلھم وأمرھم بە. 

قوله: (لآن معناہ ومن بعرض عن الانفاق فإن اللہ غني عنه وعن انفاقه محمود في ذانہ 
لا پضرہ الاعراض عن شکرہ ولا ینتفع بالتقرب إليه بشيء من نعمه وفیه تھدید وإشعار بأن 


قولە: بدل من کل مختال أي بدل الکل من الکل لأنھما واقعان تذییلین لقولہ: ولا تفرحوا 
ہما آتاکم 4 [الحدید: ]٢٢‏ لأن من شآن الفرح أن یکون مختالاً فخوراً ولذا فسر صاحب الکشاف 
الذبن ببخلون بالذین یفرحون الفرح المطقی حیث قال بدل من کل مختال فخور کاأنه قال لا یحب 
الذین یہخلون یرید الذین یفرحون الفرح المطغی إِذا رزقوا مالا وحظاً من الدنیا فلحبھم له ولعزته 
عندھم وعظمتہ في عیونھم یزوونە عن حقوق اللہ ویبخلون بە ولا یکفیھم أنھم بخلوا حتی یحملوا 
الناس علی البخل ویرغبوعم في الإمساك ویزینوہ لھم وذلك کله نتیجة فرحھم وبطرھم عند إصابتہ. 

قوله: أو مبتداً خبرہ محذوف مدلول عليه بقوله: ٭رمن یتول* [الحدید: ]٤٢‏ التقدیر 
بعرضون عن الإنفاق قوله وفیه تھدید وإشعار بأن الأمر بالإنفاق لمصلحة المنفق معنی التھدید 
مستفاد من جملة ڈل9الذین پبخلون٭ [الحدید: ]٤‏ لایة لأنهہ ورد لذم البخلاء والآمرین به ومعنی 
الاشعار مستفاد من قوله: علافإن اللہ عو العغني الحمید4 [الحدید: ]٢‏ أي من وصفہ تعالی بالعنی 
علی طریق الحصر تعریضاً بالمعرض عن الاإنفاق وفيی ضمن إثبات احتیاج المنفق إلی الإنفاق لان 
فیه صلاح حاله أي هو الغني عن الإنفاق لا غیرہ. 


کے سورة الحذید/ الایة: کی 
الأمر بالانفاق لمصلحة المنفق وقرأ نائم وابن عامر فإن الله القني) ومٰن کرت ہے ۱ 
یتول عن الانفاق إشارۃ إلی صلته المخذوفة أي عن الائفاق الڈي یجب عليه فیَذِخل انفاق : 
المحارم وغیرها مما یجب الانفاق عليه وصدتة الفطر والکفارات والعمشور کال زکوق ٹول ! _ 
فإن اللہ غني عنه وعن إنفاقہ وإنما أمرعم بە لانتفاعہ وھذا علة الجواب القائمة مقامة گی ْ 
وو یمم ے سر ود سو سو کس وت سوہ 
یشاء کیف یشاء قوله محمود تفسیر للحمید بمعنی المحمود في ذاته أي مستحق الحَمد' 
و اضد رنریست رای وت سے اعرض عن الانفاق لأنه فھم أن لا یضر إلا' 
نفسه فإن الله تعالی غني وإشعار إلی فوله لمصلحة المنفق فإنه یتخلص بہ عن النخل :_ 
المذموم ویدخل في زمرة الاغنیاء رو و تک 
فان اللہ الفني أىي بدون هر والحٔصز أیضاً مستفاد من تعریف الخبر بلام الجنس۔. ٰ 


قوله تعاتی 7 انت نے کان الک رَاليران لات ۱ 


وت ری 70 کت لو اتب ا ک : 


فرئ عزیر ایا ٰ ۱ ۱ 
توله: زی الملائکۃ إلی الأنبپاء أو الأنبیاء إلی الْأمم بالحجج 97 ممە)  -7٦‏ 
تغلیب إن کان المراد الاجتمال لکول نیس سی سے بی الال 
سو وت وت ےہ نْ المہجزة ة أمر خارق للعادة یخُلقھا! 
اللہ تعالی علی ید مدعي النبوۃ کغلبٰ العصا حیة وإحیاء الموتی وشق القمر ؤغیر ذلك ا 
وإارسال الملائکة بالفرآن إلی نبا عليه السلام كونه کللك محل نظر علی ان الآمین بالوحي 
جبریل عليه السلام فما معنی ججمع الملائکة إِلا أن یقال إنە للتعظیم والتفصیل' في أرائل . 
سورۃ الفاطر قالاحسن الاکتفاء پالوجه الثاني کما فی سائر المواضع والکشاف اکتفی بالاول : 
رھذا عجب لا یغرف لہ وجه وقال المحشي إٛ شنر وی سی ہب 
وإن فسر بالائبیاء تفسر الہینات ہکل منھما آ و ہما یعمھما فتامل ۔ ۱ ٰ 
ٴ قوله: : (ائزلٹا ممھم الکتاب) لفظة مع لا یقتضي المقارنة کا حقق السْعدیٴقی ٴ 
تفسیر فوله تعالی : ودخل مُعه السجن فتیانہ٭ [یوسف : ٦‏ لایة ویدل علیه قول: 


۷٠۰ 


تعالی: ٭وأسلمت مع سلیمان' ل رب العالمین4 [النمل : ]٤٤‏ وقوله تعالی اامھی ‏ 


کما أمرت ومن تاب معك* [ھود: ٢١١‏ الایة فلا یقال إن کان مرجع الضمیر الرشل _ 
بمعنی الملائکة فلا |إشکال فيه إلا آبه کان ینبغي الافتصار عليه کما في الکشاف فإن ٠‏ - 
ھڈا حینئلِ بناء علی أن مع للمقارئة وقد عرفت غدم اقتضائہ ولو سلم فما ال ھؤاقی . 
مل قوله تعائیٰ: لوأسلمت غفع سلیْمان٭ [النمل : 70 و" 
الکشاف فلیس بأولی بل یحتاج إلی تمحل کما عرفته : ٹم الانزال معھم الکتاب یعم : 
جمیع الأنبیاء علیھم السلام إِذْ الإنزال یطلق علی من أنزل عليه بالذات وغلی من آمر , _ 


سور؟ الحدید/ الاب : ٥٣ے‏ سس ۔._.لہ.... .. . .. يہ .-_۷۹؛ 


بالعمل به کما فصل فی قوله تحالی : ف٭٭قولوا آمٹا بالل وما آنزل إِلَْبا وما آئزل إلی 
إبراھیم وإسماعیل*4 [البقرة: ]٣۳١‏ الایة , 

قولہ: (لیتبین الحق ویتمیز صواب العمل) بین الحق إشارۃ إلی الاحکام لان جتقادیة 
قوله ویتمیز صواب العمل إشارۃ إلی الأحکام الشرعیة الفرعیة أي لتکمیل القوۃ الْتظِِیهَ 
بالحکمة الاعتقادیة والقوۃ العملیة بالحکمة العملیة حتی یکون حکیماً محرزاً خیرا کثیرا. 

قولە: (لیسوي بە الحقوق ویقام بە العدل) قولہ ویقام بە العدل کعطف تفسیر لما قبله 
والمناسبة لما قبله هی أن الکتاب یبین الحق ویمیز الصواب عن الخطاً والمیزان سہب 
تسویة الحقوق وقیام العدل والحقوق والعدل کلاھما مذکوران في الکتاب والمراعاۃ بھما 
إنما ھی بالمیزان في جنس الموزونات کالکیل في المکیلات وکالڈذرع في المذروعات 
وکالعدد فی العددیات وخص المیزان بالذکر لأنه اکٹر استعمالاً لا سیما في النقدین وذکر 
الحقوق مطلقاً مع أن المراد الحقوق الموزونة لظھور المراہ وإن أرید بالمیزان ما یعم إلی 
سائر آلة التسویة فالأمر واضح. 

قوله: (کما قال طللیقوم الناس بالقسط4 [الحدید : )]٤٢‏ أي العدل فالباء للتعدیة کما 
لبە بقوله ویقام بە العدل عليه . 

قوله: (وإنزاله إنزال أسبابه والأمر بعدادہ) جواب سوال مقدر بأن المیزان من 
مصنوعات البشر ولیس بمنزل من السماء فما معئی قوله وأنزل المیزان أجاب أولا بتسلیم 
عدم إنزاله بنفسه بأن المراد إنزال آسبابہ ولو بعیدة کالمطر المنبت للکتان والقطن والخشب 
الذي مادته وأمر الناس بصلعه مع تعلیم کیفیتہ منھا أي من تلك الاأسباب بإلھام أو بالقائہ 
فی روعھم. 

قوله: (وقیل أنزل المیزان إلی نوح عليه السلام) وانزاله إلی نوح إنزاله إلی جمیع 
الأنبیاء والمرسلین وھو جواب یمنع عدم النزول من السماء فھو أحق بالتقدیم لآن المنع 
بعد التسلیم یتنفر عنہ الطبع السلیم فالاولی عکس ذلك کما هو مقتضی المزاج المستقیم . 


قولەہ: (ویجوز أن یراد بە العدل) ہأن أنزل الأمر بە فیکون ایقاع الانزال عليه مجازاً 


قوله: وإنزاله إنزال أسبابہ أي إنزال آسباب العدل وعي الکتب والایات الاآمرۃ بالقسط والأمر 
بإعدادہ وقیل المراد إنزال عین المیزان روي ان جبریل عليه السلام نزل بالمیزان فدفعه إلی نوح 
عليه السلام وقال مر قومك یزنوا به قوله والعطلف علی محذوف دل عليه ما قبله فالتقدیر لتقالوا 
أعداء اللہ ولیعلم اللہ معن ینصرہ فإن قوله: طفیه بس شدید٭ [الحدید : ]٥‏ جملة واقعة حال من 
مفعول أنزلنا وھو الحدید معضمنة معنی التعلیل أي تعلیل إنزال الحدید أي آنزلنا الحدید کاٹاً 9فیه 
بس شدید4 [الحدید: ]٥٢‏ وینسحب المعنی إلی أنزلناہ للباس الشدید وفيی ضمنہ معنی لیقاتلوا بہ 
الصائلح لآن بعطف عليه ولیعلم من ینصرہ لأن المراد بالباس الشدید القتال أي أنزلنا الحدید 
لیقاتلوا أعداء الدین ولیعلم أو آنزلناہ لیستعمله المکلف في الجھاد ونصرة دینه ولیعلم الخ . 


۷۲٢ 


ہورۃ الحذیلد/ الایۃ |٣۵۰‏ ۱ 


وقدم ھذا في سورةالشوری علی التفسیر بآةالوزۃ یہ ریجوز ان تكَاہ تاصدبۃ: 
والاولی السببیة . ٰ ی 
قوله: (لیقام بە السیاسة ویدنع یه الأعداء کما قال: (وائزننا4 زالحدید: ە اگیتا: ٰ 
ویدفع به الأعداء إذ الظلم یفغني إلی اٹھرج والمرج وغلبة الأعداء والعدل فی:کل أمِزَ 0 
سیما في الحکومة یژدي إلی صلاح الأارض والغلبة علی الأعداء والقول أي یذفع الحکامٴ 
بالعدل عن الناس أعداءھم بأخذ حقوقھم وإقامة الحدود علیھم ضعیف لتخصیص الععدل: 
بالحکام مع أن الواجب العموم وأیضاً تعبیر الأعداء لصاحب الحق غیر متعارف ٴوأیضاً هذا۔ 
لا یلائم قول المصنف کما قال: طوأنزلنا الحدید4 [الحدید: ]٥٤٢‏ الخ قوله'کما قال: 
فوآئزلنا الحدید4 [الحدید: ]٢٢‏ الخ إشارۃ إلی الجامع بین بین إنزال الکتاب بآن الحدید: _ 
وما یتخذ منه سہب نظام العالمْ بأن یضرب النفوس الناقصة بالآلات المتحلة من الحدید! _ 
کالسیف ونحوہ [زاحة للشرك والطغیان قھراً لیصیر ذلك بالتدریج اختیاراً أشیر إليه بقوْله: 
لإفيه بأس شدید4 [الحدید: ]٣٢‏ کما أنِ الکتاب سبب نظام حال المکلفین غي الذِارہن ' 
کما آشار إلی مناسبة المیزان بالکتاب بأن آلة الوزن یسوی بھا الحقوق ویقام بہ العدل -۔ 
الناطق ہھما الکتاب کما نبھنا عليه وإِنما أعید أنزلنا نا دون المیزان إذ إنزال الحدید مغایر:_ 
لإنزال الکتاب .کما فھم من التقریر السابق وأما المیزان فمیْ تتمة إنزال الکتاب کما ألقي ' ٠‏ 
إلی السمع بخلاف الحدید فظھر حسن عطف ڈائزلنا الحدید4 [الحدید: ]۲٢‏ علی آئزلیا: 
الکتاب کما اتضح صحة عطف المیزان علی الکتاب وآأن المئاسبة سببیة صلاح العالم فی . 
الکل وإن کان فرق بینھما وفی الکشاف نزل آدم من الجنة ومعه خمسة أشیاء من حدید: ٣‏ 
السندان والکلیْتان والمیقعة والمطرقة والإبرۃ وروي ومعە المر والمسحاۃ!'' انٹھیٰ فیکون : 
المعنی وأنزل معھم الحدید بٰملاحظة قید معھم فیه وقد عرفت أُن الانزال مع نبي من . ٴ 
الائبیاء علیھم السلام کإنزاله معھم وعن الحسن رحمۂ اللہ تعالی ٭وآنزلنا: الحذید . 
[الحدید: ]٥٢‏ خلقناء کقوله: ہوائزل لکم من الأنمام4 [الزمر : ]٦‏ فحینذِ لا ٰلاحظ رقیدا: 
معھم ورجه إعادة آنزلنا حیذٍ واضح . ٰ 
توله: فا آلات الحروب متخلة مل) تہ یه علی آد ممنی لفیہ بای شدیدگ 
[الحدید: ]۲٤‏ فیما بتخذ من الْحدید من آلات برض س الخ و جویس ہو 
عليه وکڈا قیام العدل بذلك. . ْ ْ 
۔ قولت: (رڑعا ین ستة لا رائعلید اھ [نا بالات آو بالرلة )7-27 
ارات تی سی ساب لاق لن چائی تید طف انار طلیٰ انغای کھھیا می ْ 
َشرفیة الاول. ۱ ٠"‏ 


)0 وعن الٰبی عليه السلام ٭إن اللہ تنالی انل أربع برکات من الےاء إلی 2 الحدید 7 ما ٰ 
نے یقت ٰ ۱ : 


سورۃة الحدید/ الأَّیة : ٦٢‏ ۴ 2 یٰیء۔:- ‏ 7(0 , 

قوله: (باستعمال الأصلحة ٍ-- محامدۂ الکفار) باستعمال الإأسلحَةمتعلق بتصر خص 
بہ الملاحظة ارتباطه ہما قبله إذ معنی نصرة اللہ نصر دینه ورسله فھو عام. 

قوله: (والعطف علی محذوف دل عليه ما قبله فإنه حال یتضمن تعلیلاً) فَانكٗأي فإن 
ما فبله حال أيٍ قوله ٭٭فيه 7 شدبد٭ [الحدید: ]٥٢‏ حال من المفعول یتضمن تعلیلا 
ولیعلم الله علماً یترتب عليه الجزاء وھر التعلق الحادث بعد علمه بأنه سیوجد وھو التعلق 
القدیم قد مر مراراً تحقیقه فلا تغفل . 

قوله: زار اللام صلة لمحذوف أْي آنزله لیعلم الل) أُو اللام صلة لأمحذوف دل عليه 
ما قبله أیضاً وقدم الڈول لأئه یشعر تعدد العلۂ . 

قتوله: (حال من المستکن في ینصرہ) أي غائبین منه تعالی فالیاء للملابسة وحاصله 
مخلصین فی ذلك النصر وإلا فلا فائدة فیه ظاھراً إذ الغیبة متحققة في کل حال ولم یلتفغت 
إلٰی کونه حالاً من الضمیر الٰمنصوب أي غائباً عنھم لآن حسن التعبیر ما ذکرہ (علی إھلاك 
من أراد [ھلاکہ لا یفتقر إلی نصرة وإنما أمرھم بالجھاد لینتفعوا به ولیستوجبہوا ٹواب 
الامعثال قیه) . ُ ْ 

7 کو نہیں تھے ٌ رس رہ یی پر رس اس لے غ و ساس ھ٤‏ مر ہر کے سرعطہ 

قوله تعالی: وََمَد اسلاّے زم وععلنا قی دریٹھما النبوہ والکتب فینہم مھت 


سے را 


س2 792 یج الر حہ ٦‏ جُ 2 
وککیٔبر مَنَم علسسفوں للا 


قولہ: (بأن استنبأناھم وأوحینا إلیھم الکتب وقیل المراد بالکتاب الخط) بأن 
استنبأاناهم بأان جعلھم أنبیاء وذریة إبراھیم ونفسه من ذریة لوح عليه السلام والتخصیص 


قوله: أو اللام صلة لمحذوف أي وائزله لیعلم الله فعلی ھذا یکون الواو لعطف الجملة 
الفحلیة علی مثلھا والممطوف عليه فآنزلنا الحدیدہ [الحدید: ]٥٤‏ وعلی الوجه الأول لعطف 
الععلیل علی التعلیل قال الواحدی طلیعلم+4 [الحدید: ]٥٢‏ معطوف علی قوله: ڈلیٹوم٭ 
[الحدید: ]۲٢‏ آأي لیعاملوا بالعدل ل٭ولیعلم اللہ من ینصرہ4 [الحدید: ]٤٢‏ وذلك أن اللہ تعالی 
آمر بالکتاب الذی أُنزله بنصرہ دینه ورسلە فمن نصر دینه ورسلە علمه ناصراً بخلاف ذلك ویمکن 
أن پقال أصل الکلام آئزلنا الکتاب والمیزان والحدید لیجاھدوا من الشیطان والنفس بإقامة حقوق 
الله تعالی من أداء عبادته وامتثال أوامرہ وانتھاء واهیہ وحقوق العباد باستععال العدل والنصفة معه 
ویجاھدوا مع آعداء الدین باستعمال السیوف والرماح وسائر السلاح لیکون الدین کلە لل ولیعلم اللہ 
من ینصر دیله ورسلە وإنما ترك ذکر عائدة الکتاب وذکر عائدۂ المیزان والحدید لاحتواء الکتاب 
علی ما لا ٹھایة له من العوائد وکرر أنزلنا وذکر إحدی خواص الحدید ٹم أجمل بقوله: فلمنائع4 
[الحدہد: ]٤٤‏ لین بأن تمشیة أمر الکتاب والمیزان متوقفة عليه وعن الترمذي عن معاذ قال قال 
رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم رأُس الأمر الإسلام وعمودہ الصلاۃ وذروۃ ستامه الجھاد ۔ 

قوله: بالغیب حال من المستکن فی ٭ینصرہکا [الحدید: ]٢٢‏ أي ینصرہ غائباً عنه. 


۳- ۔ سورۃ الحدید/ الآیڈ: "٠‏ 
دو ار رجا اھ ا ا ار اد زی 
ممن لیس لە کاب مخصوص'ٰفیعم ذریة إبرامیم عليه السلام إلی موسی وداود روعیسی:. 
ورسولنا عليه الصلاۃ والسلام وھذا تفسیر لجعل الکتاب فیھم کما أُن استتباءجم ابیان تچتی : 
جعل النبوۃ خر وع اک 27 نکیا کی النظر الگرور وراہ بر اجفی ٹوش فلا 
الثاتي لأنە خلاف المٹبادر لا یما إذا ذکر فی جنب النبوۃ. ۱ 0۰۰ 

قوله: (فمن الذریة أر می المرسل إلیھم'وقد دل علیھم آرسلدا) نمن اللّرہا 7 
جعل قیھم النبوۃ بعضن الذریة کِما دل عليه کلمة من في قولە أو جرھرمی ‏ ۱ 
إليه إذ لا خدشۃة شة في إرادة الذریة وأن المراد المرسل إلیھم . کت جج 
۱ قولە: (خارجون من الطریق المستقیم) إذ الفسق کی اللغة الخریج ٹم حم في' 
الشرع بالخروج عن الطاعة ولم مراتب ثلائة فو سد وت و جو یت ۱ 
المراد ھنا نبە عليه بقوله عن الطریق المستقیم . ٰ ۱ 7۲ 

قوله: (والعدول عن سن المقابلة للمبالفة في الذم والدلالة علی آن القلیة“ ۳ 
دراو مہاب یتو یر ہے و وو قاسی ۸09-0 
ٹمکتھم من الدخول قيہ'منزة‌الدخزل نیہ ذکاتھم دخلوا ٹم خزجوا ارداتاًيعذا منشا. 
المبالغة في الذم وأیضاً فیه تسجیل علی أن أھل الضلال کثیر وایضاً فيه رعایة الفاضلة : 
ولا ینافیہ قولہ تعالی : کور سس سم زی ۱ 
الکثرة في نفسه. 


قوله تعا ی : تَا داکرمم رما ]تا پر چت وا ۱ 
کات وظرت ارت کی کا رص رتا اتَکرما نا ککھا عَِہۂ إِلا لیک 
شون أقّه فا رَکَزھا عق مَاِيَََت ای مامٹوا نم زع ا بث یڑ تع کہ 2ا 


۷ 


قوله: (ای آرسلنا رسولا بعد رسول) تب ال فی سورة: البقرة آ٢‏ ۱ 


اس رام یں پیارار ررد ریا ریو در چا یی ×2 


قوله: راٰعذول عن سن اللنقابلة للمبالغة فی الم یعنی کان مفتضی طریق المقابلة ان ہیں 
ومنھم ضال لکن عدل عن ذلك السئن إلی أُن یقال وکٹیر منھم فاسقون للمبالغة فی دُمھم وائدلالة . . 
علی أن أھل الشتلالة غالب فیھم معنی المبالغة في الڈم مسمفاہ من ذکر الفظ الفسق بدل الضلال : 
فإن الشسق خروج بالقصد رالارادۂ عن الطریق السوی والضلال فقدانِ الطریق لا یقد ومعنی . 
وو سس ہی سلت ۱ 


سورۃالحدبد/ الّیهۂ: ۲۷ _ےمم۔ووہےےےل۔.. لهھهھه __ ۹۷۵ 


ٹوله : (حتی انتھی إلی عیسی) عليه السلام معنی وقفینا بعیسی لکن لا دلالة ٹٔي 
الکلام علی انتھاء الغایة مع أُنه فی نفسە لا یخلو عن خدشة فکن علی بصیرة. 

قولهھ: (والضمیر لنوح وإہر اهیم ومن ارسلا إليھم أو من غاصر هھما من الْوسل لا 
للذریة) فیه تغلیب فإن المعاصر من الرسل لإبراھیم فقط فإن لوطاً عاصر إبرامیم علیْیا 
السلام فغلب علی نوح فقال أو من عاصرھما لا للذریة. 

قولە: (فإن الرسل المقفی بھم من الذریة) ولو عاد الضمیر إلیھم لزم أنھم غیرھم آو 
اظحاد المقغی والمقفی بھم . 

قوله: (وئریء ہفتح الھمزۃ وأمرہ أھون من آمر البرطیل لأنە اعجمي) البرطیل بکسر 
الباء وقد یفتح حجر مستطیل أي البرطیل ہکسر الباء عربي ففتح لن فعلیلا بالفتح لیس من 
أبٹیة العرب والعدول فيه عن سنن الفاظھم عسیر غیر سھل بخلاف الاإنجیل فإنه اأعجمي 
علی الصحیح المشھور فالعدول فيه عن أوزانھم سھل فلذا قال المصنف وأمرہ أمون الخ 
لانه لیس فی کلامھم أاصل حتی یلزم فيه العدول عن أوزانھم والقول بأنه عربيی ضعیف . 

قولە: (وقریء رآفة علی فعالة) بالغتح مصدر کالشجاعة والسخاوۃ بمعنی الرأفة . 

قولہ: (ورحمة) أي وجعلنا في قلوبھم المروۃ والتراحم بیٹھم بسبب الاتباع المذکور 
کما قال تعالی في شأن أصحاب النبی عليه السلام : ٭ٌرحماء بینھم4 [الفتح : ۲۹] الایة 


قولە: والضمیر لنوح وإہراعیم ومن آرسلا إلیھم یرید بیان وجه جمع الضمیر في آثارھم مع 
ان المذکور اثنان وھما نوح وإبرامیم علیھما السلام فوجھه أن الضمپر فيه عائد إلیھما وإلی أمة 
ھما رسلا إلیھم وإلی رسل آرسلوا في عصرھما. 

قولە: نإن الرسل المقفی بھم من الذریة فحینئذِ یکون المعنی ثم ففینا علی آثار ڈریتھما 
برسلنا من مؤلاء الذریة وھذا لا بصح کما لا یصح أن یقال قفیتا علی آثار ذریتھما بذریتھما إذ یلزم 

قوله! وآمرہ أھون من أمر البرطیل بفتح الباء والبرطیل بکسر الباء الحجر المستطیل وھو 
الشائع وفتحھا شاذ وھو عربي فإذا فٹح خرج عن أوزان العرب إذ لیس في لغة العرب فعلیل ہفتح 
الفاء وأما فی لعة العجم فیمکن أن یوجد لآأن لغة العجم لیس لھا أوزان معینة مضبوطة حتی یعد ما 
لا یوافق تلك الأوزان خارجاً عن أوزان العجم فیعاب وھذا عو معلی قوله وأمرہ أھون من آمر 
البرطیل فإن برطیل عربی فعیب خروجه عن أوزان العرب بسہب فتح الباء ولا بعاب فتح ھمزة 
إنجیل لأنہ أعجمي ولیس لغة العجم مضبوطة الاوزان حتی یعاب ما یخرج منھا بالتغییر والتحریف 
وجعله ابن جنی من ألفاظ العربیة حیث قال الإنجیل ہفتح الھمزۃ لا نظیر لە وھو من نجلت الشيء 
إذا استخرجتہ لأنه یسٹخرج بہ حال الحلال من الحرام ومثله الفرقان من فرق بین الشیئین وغالب 
الظن أنه ما قرأء الحسن إلا عن سماع وشذوذ کما حکی في البرطیل البرطیل ونحوھما حکا أبو 
زید من قولھم السکینة بفتح السین وتشدید الکاف ورہما ظن الإنجیل أعجمیأً فاجري عليه تحریف 
مثاله إلی هنا کلامہ ۔ 


۴٦‏ _._._.__ ے۔مدر_ ح _._._..... مجع سورفالحدیہ/الایة: پا 
وذکر رحمة بعد رأفة مع أن ار أفة أبلغ من الرحمة للتاکید والسىالمة لمزم مند انیم 
مبلغون لمن لم یتبعؤہ ومآل أنهُم أذلة علی المؤمنین أعزة علی الکافرین 
ْ 2 شی وابتدموا رعبانیة بندمرما4 [الحدید: )]۲٢۷‏ أي لم کیل ار 


قولہ: مجر ری ری س ارز وا سرد 
رأئة أأو علی رحمة علی أنھا مفعول جعلنا ولذا قال علی أنھا من المجعولات بِوله مبتدعۃ 
(شارة إلی ان اببدعوھا علی ھذا الاحتمال صفة زھبائیة عبر بالمفرد لآن الافراد أصل في 
الصفة وما وقع جملة في تاریل المفرد وھذا الجعل سواء کان بمعنی الخلق أو بِمعنی ٴ 
التصییر بواسطة کسب العبد واختیارہ بخلاف الرأفة والرحمة فإنہ لا۔مدخل لاختیارہ فیھما 
کسائر فعل العبد فإنه متعلق لٔقدرتین قدرۃ العبد بالکسب وقدرة الل بالخلق وُھذا ملعبا ' 
ُمل الحق واضطرب في أمثال ذلك المعتزلة َالستی اسَائزعا جو تی ہہ سپ 
بدون أمرمنا تخلقناھا في قلوبھم او صیرناھا کائنة فیھا۔ ۱ 

قولٰ٭: (ومي المہالغة فی العہادۂ والزیاضة والانقطاع عن الاس سن ]لی الھبان 
وھو المبالغ في الخوف من زھب کالخشیان من خشي) وعي أي الرھبانیة المبالغة في _ 
العبادۃ بحیث یصعب تحملھا علی النفس المطیة والمبالغة في العبادة لیست آمراً قلبیإ 
فالمعنی وهي النیة والعزیمة علی المبالغة في العبادة ولظھور المراد تسامح في العبادۃ وفیه 
تنبیه علی أن المبالغة فی العبادۃ إنما یعتد بھا إذا کانت بئیة خالصة قوله منسوبة إلی الرھبان . 
صفة مشبھة بؤزن عطشان من قبیل نسبة الفعل إلی فاعله أو الصفة إلی موصونھا. ٰ 

قوله : (وقرتت بالضم کأنھا منسوبة إلی الرھبان وھو جمغ الراعب کراکب ورکبان) 
کأنھا منسوبة وإنما قال کأٹھا:منسویة لان الرھبان یا جمع کما اختارہ والنسبة إلی الجمع 
علی خلاف القیاس فیحتاج إِلّی التاویل بأنه في حکم العلم اھ فو ا اھ مہوت ۱ 


. ۷ قولہ اماد مھا سا یکون رھبائیة معطوفة علیٰ طرأفة ورحمۃہ4 [الحدیذ:‎ ٣ 
. فیکون من عطف المفردات وأما إا کان نصبھا بفعل محذوف علی شریطة التفسیر کما هو الوجه الأول‎ 
تقدیرہ وجملنا في قلوب‎ ]٥ یکون من عطف الجمل والمعطوف عليه قوله: فإجملتاگ [البقرة:‎ 

الڈین اتہموہ رأفة ورحمة وابندع رھبانیة وفي الکشاف والرعیائیة ترھیھم في الجبال فارین من القتِنة قي 
الدین مسخلصین أنفسھم للعبادة رذلك أن الجپابرۃ ہو ہی تو ھر ہا ود ْ 
فقاتلوسم ثلاث مرات فقتلوا حتی لم یبق منھم إِلا القلیل فخافوا اُنْ یفتنوا ۂ في دینھم فاختاروا الرعبانیۂ 
و و سو رت رت رم ویر درو سح تن و یت 
وقع في جمیع النسخ بعد موت عیْسی قالوا الصحیح بعد رفع عیسی عليه السلام . ۱ 

مُولہ: زقرٹت بالضم مٹسربة إلی الرخبان قال صاحب الانتصاف.فيہ [شکال فاق الب إلیٰ 
الجمع علی صیغته غیر مقبول جتی یرد إلی المفرد إلا أن یقال لما صار الرھبان طائة مخصوصین 


مورڈالحدید/الاَيیة؛ ۴۷ ہہ مہ8 _._ے_ ہے قئٰے ںہ . م8۷۷ 
فنسب لە کالانصار فإنه یقال فی النسبة أنصاري بدون رد إلی مفردہ لْکوَنە علماً فی حکم 
المفرد وکذا عنا أو آله مفرد کما ذھب إليه الراغب ولذاتردد المصننث'فيه وقیل إنه 
لاحتمال أن الضم من تغیرات النسب کدھري . 

قوله: (للما کتبناھا علیھم** ما فرضناھا عليھم) جملۃ مستأنفة استثنافاً بیانیا مود 
لکونھم مبتدعین من عند أنفسهم أو صفة آخری لرھبانیة. 

قولہ: (اسٹٹثناء منقطع أي ولکنھم ابتدعوما ابتغاء رضوان اللہ) قدمہ لانە لا یحتاج إلی 
العمحل الآئی ولکونە انسب بقوله تعالی: ٭ابتدعوها٭ [الحدید: ۲۷] ومصدر الابتداع لا 
بتناول الاہتغاء وکذا الرھبانیة فحینثذٍ یکون إلا بمعنی لکن عامل فی الاسم والخبر کلاھما 
محذوف وإلی ھذا أشار بقوله ولکٹھم ابتدعوھا ابتغاء رضوان اللہ فحینثذِ الذم بقوله: شؤفما 
رعوما* (الحدید: ۲۷] الخ . 


صار ھذا الاسم وإن کان جمعاً کالعلم فالتحق بأنصاري وأعرابي قال الراغب الرهہة والرعب 
والترھمیب مخافة مع تحرز واضطراب مال عز وجل ٭لآأنتم أشد رھبة فی صدورھم من الل ئ4 
[الحشر: ]٣۴‏ وقال رعبوت خیر من رحموت والرھبانیة غلو في تحمل الرھبة. 

قولە: ما فرضناھا علیھم عن أبي داود عن آنس أن رسول الل ڑا قال ٢لا‏ تشددوا علی 
أنفسکم فیشدد الله علیکم کما شدد من قبلکم فشدد ال بینھم فتلك بقایاھم في الصوامع 
والدیارہ جمع دیر وعن مسلم وأاحمد والترمذڈي وابن ماجه عن جابر قال رسول الله صلی ال 
تعالی عليه وسلم ١أما‏ بعد غإن خیر الحدیث کتاب ال وخیر الھدی عدی محمد وشر الأھور 

محدثاتھا وکل بدعة صلاِلةہ قال صاحب جامع الأصول محدثات الأمور ما لم یکن معروفاً في 
کتاب ولا سنة ولا إجماع الابعداع إذا کان من الہ وحدہ فھو إخراج الشيء من العدم إلی 
الوجود وھو تکوین الأشیاء بعد أن لم تکن فلیس ذلك إِلا إلی ال تعالی فأما الابنداع من 
المخلوقین فان کان فی خلاف ما آمر اللہ به ورسولە فھو في حیز الم والانکار فإن کان واقعاً 
تحت عموم ما ندب اللہ عليه وحضض عليه أو رسوله صلی اللہ تعالی عليه وسلم فھو في حیز 
المدح وإن لم یکن مثاله موجوداً کنوع من الجود والسخاء وفعل المعحروف وھذا من من الأفعال 
المحمودۃ ولا یجوز ذلك فی خلاف ما ورد الشرع به لان رسول الل ا قد جعل له في ذلك 
ثوابأً فقال ٥‏ من سن سنة حستة کان لە أجرھا وأجر من عمل بھا٤‏ وقال فی ضدہ امن سن سنة 
سیئة کان عليه وزرھا ووزر من عمل بھاہ وذلك إذا کان فی خلاف ما أمر اللہ تعالی به ورسوله 
ویعضد ذلك قول عمر بن الخطاب رضی اللہ عئه فی صلاة التراویح نعمة البدعة عذہ لما کانت 
من أفعال الخیر وداخلة فی حیز المدح سا بدعة ومدجھا قال محبی الدین النووي رحمه اللہ 
فی شرح صحیح مسلم قال العلماء البدعة خمسة أقسام واجبة رمندوبة ومکروھۂ ومحرمة 
ومباحة فمن الواجیة تعلم أَدلة المتکلمین للرد علی الملحدین والمبتدعین وشبه ذلك ومن 
المندوبة تصنیف کتب العلم وبناء المدارس واثربط وغیر ذلك ومن المباح التبسط في ألوان 
الأطعمة وغیر ذلك والحرام والمکروہ ظاعران فعلم أن الحدیث من العام المخصوص یؤیدہ ما 
نقل من قول عمر ہن الخطاب رضي اللہ عله فی صلاۂ التراویح نعمة البدعة . 


سیت الحدٰید/ لای: پاچنے 


قوله: : (وقیل متصل فإِن ما کتبناھا علیھم بمعنی ما تعبدناهم با عو کمایدٹي 
الإاإپحاب المقصود منه دفع العقاب یئفی الندب المقصوذ منه مجرد حصوَلمرضاة الگ ٣‏ 
نمعنی ما تعبدناھم بھا أي ما جعلناھ عبادة لھم سواء کانت فرضاً أو مندوباً والکینی ما ٣‏ 
تعبدناھم بھا لشیء من الاشیام إلا لطلب حصول مرضاۃ اللہ تعالی فیکون مسُتثنیٰ منإٔعم 
العلل کما أشار إلٰيه بقوله وو کما بنفی الایجاب الخ ینفی الندب الخ نإذا :کان التعبڈ 
لطلب حصول الخ یکون للندب وفیه ضعف من وجوہ أما أولاً فلأن ما کتبناھا بمعنی ما 
فرضناھا کما صرح بُه فمعنی :ھا تعبدناھا معنی مجازي لە بذکر المقید وإرادة اللمطلق وأما 
ثانیاً فلان معنیٰ التعبد جعلە بدا رعلی ھذا معتاہ جعله عابداً وهذا الممعنی غیر متعارف 
روہ ئوہ ہا ہی شور با ہی رای بی ہے ۱ 
فعل اللہ تعالی نفی أولاً ٹم أثبت ٹثانیاً فلا یوجد شرط نصب المفعول لە ولذا مرضہ 

قوله: (وھو بخالف قولہٴ: ٭ابتدعوھا 4 [الحدید: ۲۷) إلا آن یقال 00 
|لبھا أو ابتدعوما بمعنی استحبدلوما وأتوا بھا أو الأٹھم اخترعوها من تلقاء أنفسھم) وھو 
يٰخالف قولہ: ابندعوھان4 [الحدید: ۷۰ فإن ظاھرہ بقتضی أتھم لم یؤمروا بُھا لا وجوباً 
ولا ندباً فما یستفاد غن کون الأمر ندباً یخالف تفي الأمر مطلقاً إلا أن بقال إِن راو ْ 

بعد ابتداعھم من تلقاء أنفسهخ والقرینة علی ذلك ھذا الاستثتاء کما زعم القائل أو المعنی _ 
انکفساردا سی آنوا بھا آولاً بعد الأمر بھا لا آنھم اخترعوھا من تلقاء أنفسھم وٴعلی 
التقدیرین لا یخالف ھذا المعبٰی لقولہ: ٭ابتدعوما*چ [الحدید: ۲۷] آأما في الأول قالامر 
متحقق بعد ابٹداعھم واختراعھم وأما في الٹانی فالأمر الندبي قبل الابتداع بالمعتی الماکور ْ 
اکار ایا الف ان 10 کاف الیل من رکا کی کا ابد تق 
کلام اللہ تعالی . ٰ ْ : ُ 


7 


تولەه: (فما رھوھا جمیعاً) وإن راعی بعضهم مع أن النذر عمد مع اللہ تعالی لایٔحل 
نقضه فیما وافق الشرع وھنا کذلك لآنہ نذر فی العبادۃ المقصود لذاتھا وھو معتبز في الشرع. 
جب محافظتہ أو المعنی فما رعوا: حقوقھا حق رعایتھا جمیعا بل راعوا بعض حقوقھا ۱ 
و ستوتے یی الأآول یکون ذُم البحض . , ۱ ْ 

ٹوله : ہی سیت والقول بالاتحاد وقصد السمعۃ والکفر محمد ا ونحوما إلہ) ٣‏ 


قولے: رے یر اح امس ا بلب اھ سی 
حصول منھا واللہ أي قوله عز وچجل: ٹا ما کتبناھا علیھم إلا ابتغاء رضنوان اللہ [اللحدید: ۲۷]. 
علی تقدیر کرن: الاستٹناء ء متصلاً کما ینفي الإیجاب الخ ولما ثفی الوجوب والندبٰ یبقی علی: 
ہے یت تنافي قوله :! ابتدعرھا4 [الجدید: ۲۷] لأن البدعة لیست بمباحة إلا ان لا 
یفسر الابتداء بمعنی الیدعة ال تا سس لاحات والاتیان بھا أولا۔ ۱ -- 


قوله: أي نما رعوھا جمیعاً بل بعضھم. 


سورۃالحدید/الآبة: ۲۸ __ ہہ ے.ےمےممے...... ث٭ہمممم.. -- ٦۷۹‏ 


بضم التثلیث متعلق بالنفی وضم التثلیث إلی الرھبانیة قولھم بأن الله ثُلَاثة والقول بالاتحاد 
أي قولھم إن اللہ عو المسیح ابن مریم والسمعة أي الریاء وھیي غالبة فیھم قَوله ونحوھا أي 
المذکورات ومنھا اتخاذ أنبیاٹھم أرباباً قوله إلیه متعلق بضم التثلیث وفيه طولہ الفصل 
والضمیر راجع إلی الرھبانیة بتاویل المذکور أو إلی حق رعایتھا. 

قوله: (اتوا بالإیمان الصحپیح وحافظوا حقوقھما ومن ذلك الإیمان بمحمد علیۃ 
السلام) وإیمان من قبله کما صرح بە في الحدیث الصحیح . 

قولە: (من المتسمین باتباعه) أي الذین لھم سمة وعلامة أي سما باتباع عیسی 
عليه السلام . 

قولە: (خارجون عن حال الاتباع) قد تقدم معنی الفسق ووجه تغییر الاسلوب ما مر 
آنفاً فی قول: لاإفمنھم مھند [الحدید: ]٢٢‏ الایة, 

ٹول تعالی: ا این سوا کر نہ اما کراب بنھ مین سن 
یاجعل لُک ٹور تمشوت بای تعفر لَکم غ راد عُنرڑ تی للا 

قوله : (بالرسل المتقدمة) فالمراد بھم مؤمنو أُھل الکتاب والتعبیر بالڈین آمنوا 
لإیماٹھم السابق فإنھم ما لم یؤمنوا برسولە لا یکون مؤمنا بعد بعثة الرسول عليه السلام 
(فیما نھاکم عنه محمد عليه الصلاۃ والسلام ٭کغلین٭ نصیبین). 

قولٰه: (لزیمانکم ہبمحمد عليه الصلاة والسلام وإیمانکم ہبمن قبله) اغار به إلٰی ان 
یؤتکم جواب آمنوا إذ الغرض الترغیب في إیماٹھم برسولە۔ 

قوله: (ولا یبعد آن بٹاہوا علی دیتھم السابق) قرینة عليه وللشارۃ إلٰی هذا عبر 
بالذین امنوا. 

قوله: (وإن کان منسوخا) هذا بناء علی أن المراد مطلق أھل الکتاب وکونِ دین 
موسی عليه السلام منسوخاً بشرع عیسی عليه السلام مختلف فیه ولذا قال وإن کان منسوخا 
ولم یقل مع أنه منسوخ لکن الصحیح أنه منسوخ بشرع عیسی عليه السلام ولو کان 
الخطاب للنصاری فقط فشرعھم غیر منسوخ إلی بعثة رسولنا عليه السلام فلا یحتاج إلی 
الاعتذار المذکور . 

قوله: (ببركة الإسلام وقیل الخطاب للنصاری الذین کانوا فی عصرہ) ببرکة الإسلام 
متعلق بآن یٹابوا فقوله ولا یبعد الخ الأاولی وفیه دلیل علی أن من آمن بالرسل المتقدمة مثابون 


قولء: نصیبین من رحمته قال الراغب أھل الکتاب الذي فبه الکفایة کأنه متکفل ہأمرہ قال 
تعالی فقال: ٭آکفلنیھا وعزنی في الخطاب*4 [ص: ]٢۴‏ وأکفله الکفیل قال تعالی: ٭یژتکم 
کفلین من رحمته4 [الحدید: ۲۸] أي کفلین من نعمته فی الدنیا والآخرة وھما المرغوب إلی الل 
سبحانہ وتعالی فیھما بقولە: ٭ربنا آتنا فی الدنیا حسنة وفي الآخرۃ 8ة [البقرة: .]۲۰٢‏ 


۰ 


رم یس مس ہی رو تب ۱ 
بلا یبعد مرضه لأئه قیل إِنھا نزلّت فیمن أسلم من الیھود کعبد اللہ بن سُلام وَأعْزابہ کما,ورد ۱ 
في الأحادیث الصحیحة ولٰذ! 2 الو جه الاول العام لجمیع أھل الکتاب ولآان النخغصیص' 
خلاف الظاهر ما لم یدل عليه قرینة ة ٹم إن کان المراد من آمن منھم فععنی قولھ: انیم 
[الحدید: [ 2300 ۵8ھ(" رو ہی ہو و ارب جچھا 
یسلك بە إلی نات القدس) ا ارت وھو ز الظاہر فالنور ہے 7م استعارۃ بے ۱ 
مر ارت نم ہت دع س سس نس جمنو ت 
إشارة إلٰی وجه ال ۱ : ۱ ۱ 
0 قوله: (ویغفر لکم الکفر انتا ر) وبغفر لکم الاو للجمع فلا ینان وقزع لمشرہ ۱ 
۱ ولا وجملة واللہ غفور تذییلیة فقررة لما قبلھا. ۱ 


ہے لی شس نو 0ٹ -7- 
۰ ۲ ری الثلائة قبله علی التنازع أو بمقدر شامل اد 
لاہ مثل مل ما فمل٠‏ آ7 ۲ ْ جح 
ای 1 
: قولہ: (ویؤیدہ نہ ریہ الم ولکی یلم لن عم پیم 0020 تزیہ ْ 
لیعلم وفریء أیضاً لكي یعلم ولان یعلم ایض . ْ 
7 پ مت ار ا اوت سن دی من عم ائیل ملف ۱ 
لا یہ می إفادة التحقیر والابھام سو ےم وش لان وط اض ۱ ۱ 
تولہ : (آن ھي المخففة والمٰعنیٰ آنه لا بنالون شیتاً مما ذکر من فضلہ ولا یتمکٹون من 
ئیله) والمعنی آنە لا پنالوت نذا علی: أن المقدر ضمیر الشأن لا ینالون معنی لازم لقوله لا 
یقدرون منجاز و یی المحذوف ضمیرمم ہے و سی قیل 


۱ قوله سے شس سیت ا می یں ا ون وت 3 
ینائون شیٹاً مما ذکر من فضله من الکفلین والنور والمغفرة ذا التفسیر علی ان یراد بالفضل في 
قوله: : فمن فضل اللہ [ائحدید: ۹۰) المفضل المخصوص وقولہ: 890س 
فضلہ4 [الحدید: 4-0 


سور الحلید/الأیة: ۲۹ ہم وئےوو‫ٌٗ.ے. نگ م...- ٦۸۹‏ 


قوله: (لآأٹھم لم یؤمنوا برسوله وھو مشروط بالإیمان یه) أي برسوْلنا عليه السلام 
وفيه تأیید کون المراد من لم یؤمن بە فامنوا علی ظاھرہ. 

قوله: (آو لا یقدرون علی شيء من فضلہ فضلا أن یتصرفوا في أعظمه وھو الٰوٰة) أو 
لا یقدرون علی شيء آشار بە إلی ان الغخرض المسوق لە الکلام نفي قدرتھم علی التصَرَقِك 
فی أعظم الفضل بطریق الأاولویة وھذا ثابت بدلالة الئص ولکون ھذا البیان أبلغ اختیر علی 
ألا یقدروت من فضل رحمته کقولہ تعالی: ف امم بقسمون رحمة ربك*٭ [الزخرف: ]۳۲٣‏ 
الأیة فالمراد بفضل الل ما ذکر من الآجر مرتین الخ لا عام لکل فضل بقرینة قوله فضلا أن 
یتصرفوا الخ ٠.‏ 

قولە: (فیخصونھا بمن أرادوا ویؤیدہ قوله: ٭وآن الفضل بید ال4 [الحدید: ۲۹]). 
الاّیة فیخصونھا ہمن رادوا کالولید بن مغیرۃ وعروۃ بن مسعود الثقفي فإنھم قالوا: لولا 
نزل هذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم4 [الزخرف: ۳۱] ونحو ذلك . 

قوله: (وقیل لا غیر مزیدۂ والمعنی لا بعتقد أھل الکتاب أنە لا بقدر النبی والمؤمنون 
بہ علی شيء من فضل الل ولا ینالوله) والمعنی لا یعتقد أھل الکتاب أ أله أيی الشأن لا یقدر 
النبي والمؤمنون فحینئلِ ضمیر یقدرون رام جع إلی النبي عليه السلام والمؤمنون به قوله ولا 
اسر افرتالی اد کو ھ مس اتوشرہ قائی فر ود الال با کی فک 
والاعتقاد إنما یصح إذا کان المراد عدم النیل لا عدم القدرة آخرہ ومرضه مع أن عدم زیادةۃ 
لا هو الظاھر لن کون المرجع هو النبي والمؤمنین خلاف السوق وأن المؤعنین لم یتقدموا 
والمذکور مؤمئي أھل الکتاب لا المؤمنون بالٹبي عليه السلام فکونھم مرجعاً بحتاج إلی 
التمحل مع کونہ خلاف المساق ۔ 

قوله: (فیکون وان الفضل عطفاً علی الا یعلم) لا علی الا یقدرون لفساد المعنی ولا 
یقال إن عدم الزیادة غیر صحیح لأنه یقتضی أن یکون المعنی ثثلا یعلموا ان الفضل بید اللہ 
ولا یخفی فسادہ إذ المعنی حینثذِ لثلا یعتقد أھل الکتاب أن النبي والمؤمنین به لا ینالون 
علی شيء من فضل اللہ ولآن الفضل بید اللہ وقدرته وحذا تکلف أیضا وسبب لضعفه. ۱ 

قوله: (وقریء یلا ووجھه أن الھمزۃ حذفت وأدغمت النون فی اللام ٹم أبدلت یاء) 
وقریء لیلا بکسر اللام وبعدعا باء ساکنۂ : ٹم لام مخففٰة ووجھهە ان الھمزۃ ة اي هھمزة ان 
حذفت فبقیت النون وحدھا وأدغمت تلك النون فی اللام لتقاربھما في المخرج فصار للا" 
ٹم آبدلت یاء ثم آبدلت اللام الثانیة المدغمة التي کانت نون أن لدفع ثقل اجتماع المٹلین 


قوله: وقریء لیلاّ بکسر اللام وسکون الیاء حذفت الھمزة وأدغمت النون في اللام ئم أبدلت 
سم می یں وو جس سی دہ خر 
الحروف الواحدان الفتح کما في لە. تمت السورۃ الحمد لل علی کل افتتاح واختتام فالآن متوکلا 
علیہ ومستفیضاً من فیضه أشرع وأفرل. 


__ ... . .۔- ت5 ھور٥ەسم3۸وة‏ ۹۱ 
270 یپیپپٰپٰٰٰٰٰ ‏ 9 وان لم یکن ػلِمة وأحدة بوزن 
فعال فإن أھل الصرف شرطوا فيه أن یکون اسعاً جامداً بوزن فعال إلا أنھم “ لوہ بە انتھی: 
لم یہین سبب التشبيه وفی أي شٛيٍء شب بە فالأولی أنه من الشواڈ*'' ول لاف للْقَاِس: ۳ 
۱ قوله : (وقریء لیلاً علیٰ ان الأصل في الحروف المفردةۃ الفتح) وقریء لیاكَبكی 
اللام کما قال علی أن الأاصل الخ ولذا یکون مفتوحاً غي الضمائز لان کونھا مکسورڈ 
میم نس ہو ہے ہے پوس او سے پور سی : 
اکثٹر الاستعمالء _ ۱ ۱ 

قوله: (عن لبي علیہ الہْلم من قرأ صورۃ 7  -‏ 2" ورضولہ) 
موضوع لا أصل لە قوله کتب من الذین الخ أي کتب أي اثیت ممن کان باقیاً علی الإیَمان 
الکامل حتی یقضی نحبه الحمّد للہ علی توفیق إتمام ما''' یتعلق بسورۃ الحدید بفضل اللہ 
وعونه المجید والصلاة والسلام علی رسوله الحمید وعلی آله واصحابہ ذوی اي الرشید 
مد و وت ا ۱ 


: ففيه لطافۃ.‎ )١( 
:.٠یرابلا یوم الٹلثاء من رجب: الموج قبیل العصر الٹائی بعون‎ - "٢) 


قولە: (سورة المجادلة مدنیة) ہفتح الدال وکسرھا والثانيی هو المعروف وکذا نقل عن 
الکشف والقیاس فتح الدال إذ مصدر تجادلك المجادلة ہفتح الدال إذ الظاھر أن المعنی نظر 
إلی أصله السورۃ التی ذکرت فیھا المجادلة مصدر تجادلك ودالھا مفتوحة لکٹھا اسم لہذہ 
السورة الکریمة ولعل المعروف فی الاسم کسر الدال وتسمی سورة طاقد سمع*4 
(المجادلة: .]٤‏ 

قوله : (وقیل العشر الأآول مکی والباقی مدنی) قال المحشي الظاعر العکس فإن القصة 
وقعت ہالمدینة مرادہ إما اعتراض علی المصنف بأنه لم یصب في نقله أو اعتراض علی 
القائل بان ما قاله خلاف الروایة وقال الکكلبي إنھا مدنیة إلا قوله: الما یکون من نجوی 
ثلاث ة4 [المجادلۃ : ۷] الایة. ۱ 

قولہ: (وآیھا اثنتان وعشرون) وقیل أرہم وعشرون . 


: سج مس سی رت شس آگھ٘ہ _ سم اس 47-. حر جرح رتو سر ری حرس پ عصسرطصہ 
قوله تعالی: فَدسَیم لہ قول الی يك نی زوچھا رمنتی فا والله بسمع عاور 
227 
إن الله جہع تصار 


قولہ: (روي ان خولة بنت ثعلبة ظاھر عنھا زوجھا أوس بن الصامت) رروي شروع 
فی بیان سبب النزول تمھید الحل معنی الایة خولة صحابیة اختلف في اسمھا واختار 
المصنف کونه خولة دون خویلة واختلف أیضاً فی اسم أبیھا واختار کوئە ثعلبة دون 
مالك بن ثعلبة ظاھر عنھا زوجھا أوس بن الصامت وکان شیخاً کبیراً سییء الخلق فغضب 
یوما وقال لھا أنت علي کظھر أمي وھذا معنی المظاھرۂ روکعاضافا ات اعت اج غشی 


سورۃ الٰمحادلة 
مدنیة وقیل العشر الأول مکی والباقيی مدني 
وأبھا ٹنتان وعشرون 
فإقد سمع ال قول التي تجادلك في زوجھا وتدتکی إلی ال4 [المجادلة: .]١‏ 


۳ 


:0ھ کھت کھت ک.۱۰ سورة النجاٰة/ الایة: ١‏ ٰ 


مِٹھا یعبر به عن جملتھا کالراُس والرقبة أو جزء شائع کالنصف والربعآؤنجو ذلك مھا ْ 
ری ند اور یسیو پوس چوں عو ہہ حیہ دا ا 
سو سیر ہہ و جو ےھ ےس پر کت ٰ 
ٰ ک تو ٴ ھی رر 
قولہ: (استفحت رسول الہ لٹ فقال حرمت عليه فقالت ما طلقتي ققال حرمت علیہ 
ٹاغتمت لصغر آولادھا وشکت إلی اللہ تعالی فنزلت هذہ الآّبات الأربع) فاستفتت الفاء : 
نصیحة أي ثم عاد اوس وآراد ٴوطٹھا فأنت النبي عليه السلام واستفتت فقال عليه السلام:. 
پ ہی مسپشر ےو ویو رس شا سی کو ہے 
ان تشعکی حکایة الحال الماضبةِ وکذا قوله: : فاتجادلك چ4 [المجادلة : 01س العاضی ٴ 
۱ فوله : (وقد تشعر بأان الرسول عليه السلام آو المجادلة بتوقع أن اللہ یسمع مجادلتھا' 
وشکواھا ویفرج عتھا کربھا) وقد أی لفظة قد في ند سمع 4 [المجادلة ؛ ١‏ یشعر الخ 
ہعة الاشنتاز أن قد للتوقع وتڈل,علی ثباتِ المتوقع إذا دخل علی الماضي والسمع ران !۔ 
کان محققاً الخ لکن قبل التحقق کان متوقعاً منتظراً فلا حاجة إلی ما قیل التوقغ مصزوف : 
إلی تفریج الکرب لا إلی السمٔع لأنه محقق وإلی ما ذکرنا أشار المص في آوائل بّورة. 
المؤمنین نعم إِن سمع مجاز عُن إجابة دعاٹھا إذ الإخبار بالسمع لکمال ظھورۂ لا یخمل:۔. 
ھوں ہس التعہہر بالسْمع لشدۃ مناسبته للمجادلة والاشتکاء والنعبیر ۔بالصلة لعدم: ٰ 
خسن التصریج باسمھا ولعدم'علم المخاطب سوی الصلة والتعبیر بالمجادلة لقولھٰا ما. 
طلقني عرارا کما قیل وقد علمت ان تلك المجادلة لاستکشاف الحال فلا ضیر في ان 
الصحابي والصحابیة وشکواھا بقولھا اللھم إني آشکو إليك من ناقتي وورجدي لصغرز 
آولادھا وھذا دعاء علی فرط العضرع ولذا آجاب الله تعالی عقیبٰ تضرعھا وهٰذا کاشتکاء: 
۱ مولانا یعقوب عليه السلام بقول: نما أشکر بٹي وحزني لی اللہ * امت 2ا 
وبھذا الاشتکاء لکوئە علی سٔبیل الضراعة فرج الله عنه کربتہ الشدیدة بملاقاۃ یؤرف' 
وأخيه بنیامین بعد المفارتة نت قولہ ویفرج عنھا کربھا إشارۃ إلی ما سے 


قوله: : وشکٹ إلی تنرلت قالت عائمة رقی ال تھا الحند ل لی سے سی ۱ 
الأصوات لقد کلمت المجادلة رملول اللہ صلی اللہ ثعالی عليه وسلم في جانب البیت وانا عتدہ لا ْ 
اسمع وقد سمع .لھا في الٹھایة وفيی آسماۂ اللہ تعالی السمیع:وھر'الذي لا یغیب عن إدراکه مبلموع! _ 
ون خفي فھو یسمع بغیر جارحة وقیل معٹنی وسع سمعه الأصوات نحو قوله: قوسع کل شی 
رحمة وعلماً4 [غافر: ۷] قال الراغب السمع قوۃ في الأذن بھا یدرك الأصوات فإذا وصف اللہ: 
یو یسوی و سس سی س مو سو دج 
فی زوجھاہ [المجادلة: ٦]ء.:‏ ْ 7 

قوله: وقد تشعر الخ أي لفظ قد في ٭قد سمع م اللہ [المجادلۂة : ]١‏ نٹ تشبر بالہ صلی ال ْ 
تال علیہ وسلم ولسجالة بتقع آ الله سی مجادتا وشکواھا ونزل فی لہ ما بٹرج مب ْ 
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آن سمع کثایة عن الإجابة فالمعنی قد أجاب الل ٭قول التی4 [آلمجادلۂ : ]١‏ الإآیة 
والمجادلة لکوٹھا ذریعة إلی الشکوی والدعاء ذکرت فی ہیان الإجابہڈ(وذکر المجادلة 
بکسر الدال بأو تنبیهاً علی کفایة أحدھما وفی الکشاف بالواو إشار٭ّإلٰی جواز 
اجتماعھما ولو حمل آو لمنع الخلو لم یبعد . 

قولە: (وادغم حمزة والکسائي وأہو عمرو وهشام عن ابن عامر دالھا فی السیْن) 
وادغم أي ادغم الدال ۂ في السین ولم یدغم غیرعما بل اظھروھا وھو عربي فصیح أیضاً فلا 
اسیا سانقل ع الگا بی آذ سی اظھر تلں سافھریا تھا ال پرعات 
وغیرہ فإن کلا منھما عتواتر مع أن آکثر القراء اختاروا الاظھار وکلمة في ہمعنی اللام أي 
تجادلك لزوجھا أو فی شأن زوجھا. 

قولە : (فلوالل یسمع** [المجادلة: )]٤‏ قدم المسند إليه علی الخیر الفعلي لتقویة 
الحکم وأآما الحصر فلا یناسب إلا بتمحل واظھر فی موضع المضمر لتربیة المھابة واختیر 
المضارع منا للاستمرار حسب استمرار التحاور وتجددہ بخلاف قول التی تجادل فإنه لا 
استمرار فيه ولذا اختیر سمع . 

قوله: (تراجعکما الکلام وھو علی تغلیب الخطاب) تراجعکما الکلام أشار إلی أن 
التحاور من الحور وھو التردد فسمی المکالمة محاورة وتحاور التردد الکلام بینھما وتراجعه 
أو تراجع بعضه إلی بعض بالکلام ویژؤیدہ إضافة التحاور إلیھما قال في قوله فقل لصاحبه 
وھو یحاورہ وھو یراجعه فی الکلام من حار إِذا رجعم انٹھی فالمحاورۃة والتحاور صفة 
المتکلم واطلاقه علی القول اما مجاز آو بالاشتراك والمسموع الکلام لا العحاور فابقاع 
السمع علی التحاور مجاز عقلي ومذہ الجملة استثناف جار مجری التعلیل وقیل هي حال 
فیکون حالا مژکدہ. 

قولە: (للأقوال والأحوال) للأقوال ناظر إلی السمیع ومن جملة الأقوال قول التي 
تجادل والتحاور المذکور قولہ والأحوال ناظر إلی بصیر ومن جملة الأحوال حال المرأة 
المذکورۃ فی المجادلة کرفع رأسھا ویدھا إلی السماء وغیرہ من الھیثات المرثیة فھي تعلیل 
لہا قہلھا بمنزلة الکبری ولڈا قدر عموم الأقوال والاحوال وئم یقل لقولھا وحالھا لأنهہ 
مختل قدم السمیع لأن بعض متعلقه مذکور صریحاً بخلاف متعلق البصیر فإنه منفھم من 
الفحوی ےس سس چس باللام لتضمله معنی النفع ۔ 

قولے تعالی: ان بکلھوں سکم ین سَآبھم تا ہرک أمھنته إِنْ و میحر ا ای 
ََ تد لع کرای کک من القول ڑوم اک ال لم عَنور پیا 

قوله : (الذین یظاھرون) جملة مستانفة مسوقة لبیان شأن الظھار في نفسه تمھیدا لبیان 
حکمە المترتب عليه شرعاً إثر بیان وقوع الظھار من بعض الرجال واختیر الفصل لما مر من 
کونە مستانفاً استثنافاً بیانیاً کانه قیل ما الظھار فی الشرع وما یترتب عليه من الحکم الشرعي 
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ساس پروی ۲ نر‎ "٠ من المجادلة کک ااظھاز وحکمە‎ 
ریو س سو ہی سھد بد سے پک س می ہو‎ 
۱ . تجاوزوا الحد‎ 
ْ ۰ قوله : (افظھار ن یقول الرجل لامراتہ انت علي کظھر امي مشتق من الظھر)‎ ۱ 
 :یئعٰمو اآصل فی الظھار أشار إليه بقوله مشتق من الظھر وھو العضو المقابل للبطن‎ 
سب ا یو اس ہے ہو سرب وی سس سرت اہ وی ای‎ 
. -- الجوامد أیضاء‎ 
قولە: (وألحق بە الفقھاء تشبیھھا بجزہ محرم آنٹی) ولذا عرف الظھاں ہما لا نول‎ 
هذہ الصورة وقد بینا التشبیه إلمذکرر 0 فتعذکر وما ذکرہ المص مذھب الشافعي ٹبجڑرء:‎ 
ٰ محرم بالإضافة والتخفیف وفتح المیم ما یحرم عليه بنسب ورضاع اي تشبیه امرأنه بجزہ‎ 
محرم أي بعض منە أي بعض ہکان ھذا مذعب المصنف وما ذکرناہ فمذھبنا مذھب الإمام‎ 
الاعظم فلا إشکال بأن المراد بُجزء وعضو یحرم النظر إلیه کالبطن والفخذ لما عرقت آله--‎ 
مذھب |ما منادون مذھب الشاقعی . ۹ ْ ٴ‎ 
ٰ قول (وفي منکم تھجِن لعادٹھم فیہ) آي تقبیح لھا آي ذکر لفظ منکم إذ انظام‎ 
: یظاھرون من نسائھم تقبیح عادۃ العرب فی الجاعلیة فإذا کان ذکرہ لہذہ الفائدۃ فلا ممُھوم‎ 
المخالفة حتی یکون دلیلا علی أن الظھار لا یصح من الذمي کھا ذھب إليه مالك استدلالا‎ 
بقوله منکم إذ الکافر لیس منا ولا یصح غیه القیاس لأن الظھار جنایة یرتفع بالکفارۃ اک‎ 
پ ریہ سی وس یی ہت وف پوت‎  ے‎ 
‫َ . الشافعي المشترط إیمان الرقبة کذا قیل وکمال التفصیل في الفقه‎ 
۱ موله: ری یر می رم مس اتی‎ 
و حمرے ة والکسائی یظامرون من اظاحر وعاصم یظاھرون من ظاھر) فإنه أي انظھار من ' أیمان‎ 
ٰ . أمل الجاملیة ففعل المؤمن ایام فی غایة القبح‎ 
قوله (ما هن آمھاتھم آي علی الحقیة) ما من أمھاتھم ما نساؤمم ہیر‎ 
الحقیقة فھو کذب بحت کذا قالوا ویرد عليه أنھم لم یثبتوا لھن الأمومیة وإنما اثبتوا‎ 
لھگ کات تا دجاس ایا سا سام س الواضن تو الحرت‎ 
فالنظم الجلیل علی التشبیه البَلیغ کما یدل عليه قوله الاتي فإن الزوجة لا تشنيه الام نم‎ 
قوله تعالی : ان مھاتھم لا ا ولدتھم٭ اسموت ز5 پلاٹم دو مہ2‎ 


خُوله: وقی منکم ٹھعمین لَعادِىهم فیة یعني کان الظامر ان یقان الین یظامررَۂ من نسَائھم ۰ 
و مو سو ید ری مو مو وو در سوہ کہ 
تی سرچ رو ہی سیت ٰ 
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بقولوا حتی یرد علیھم غایة الأمر أن النظم ورد علی وج المبالغة وَکَوَلِ الکشاف لأنھن 
لسن بأمھات علی الحقیقة ولا بداخلات فی حکم الأمھات یژؤید ما ذکزکاہ قوله : ظإإن 
أمھاتھم4 [المجادلة: ]٢‏ الایة والفائدة في ھذا الإخبار بیان سوء حالھم وتشقيه رأیھم 
فلا إشکال بأن هذا أمر بدیھی ما الفائدۃ فی الإخبار۔ 

قوله : (فلا تشبه بھن ۂ في الحرمة إلا من ألحقھا الله بھن) والنساء المظاھر عنھا لم 
یلحقھن اللہ بھن فقوله تعالی : ما عن أمھاتھم4 [المجادلة: ٦٢‏ الخ بیان ان الحکم في 
النساء المظاھر عنھا لیس في الحرمة المؤیدة بذکر الملزوم وإرادة اللازم فظھر أیضاً فائدۃ 
ھذا الإخیار بھذا الوجه أیضاً. 

قولە : (کالمرضعات وازواج الرسول) کالمرضعات فإن اللہ تعالی قال: ٭وأخواتکم 
من الرضاعة*4 [النساء: ]۲٣٢‏ حیث أثبت لھن الأمومیة من جھة الرضاعة فالمراد اثبات 
حکم الأمھات لھن وھو الحرمة واثبت أیضا الأمومیة لأآزواج الرسول عليه السلام حیث 
قال : ''وأزواجہ أمھاتھم4 ۱ۓٰ0ھ٭ ٦‏ ئي مثل أمھاتھم فی حرمة النکاح وکذا کل أمة 
وطٹھا بالتسري فلو قیل الأزواج بمعنی الموطوآت لاشتمل الکل ویژید أن من نکچھا الٹبی 
عليه السلام ولم یجامعھا لا یکون حراماً نکاحھا کما مر توضیحه في سورۃ الأحزاب ولا 
یبعد أن یراد بالآزواج الموطوآت في قولە تعالی: ف وازواجه أمھاتھم٭ [الاحزاب: ]٦‏ 
فظھر ضعف القول بمنکوحاته لانە عام لمن لم پدخل بھا وھي لیس بحرام. 

قوله: (وعن عاصم آمھاتھم بالرفع علی لغة تمیم وقریء بأمھاتھم وھذا أبضاً علی 
لغة من ینصب) وھم أھل الحجاز فإتھم جوزوا زیادة الباء في الخبر واختارہ الشیخان وأنه 
مذھب أبي علی الفارسي وقد أنکرہ بعضھم فعلم من البیان المذکور ان قوله: شطإما ھن 
أمھاتھم٭ [المجادلة: ]٢‏ الخ جملة تذییلیة مقررة لما قبلھا ولذا ترك العطف . 

قوله: (إذ الشرع آنکرہ محرفاً عن الحق) فقوله: لوزورا٭ [المجادلة : ۲] کعطف 
العلة علی المعلول فالتنوین في الموضعین للتفخیم . 

قولە: (فإن الزوجة لا نشبه الأم) أي فی حکم الشرع الام کالمرضعات وأخواتھا 
فتشبیھھا بھا کما فعله المظاھر قول منکر عظیم وزور جسیم فاتضح ما ذکرنا من أن النفي 
بقوله: ما عن أمھاتھم4 [المحادلة: ]٢‏ نفي تشبیھھن بھن فی الحرمة المؤبدة والمراد 
بقولہ: طٛإن أمھاتھم إلا اللائی ولدنھمچ [المجادلة : ]٢‏ تآکید لما سبق''' قوله محرفاً الخ 
بیان معناہ مع الإشارۃ إلی اشتقاقه من الازوار وھو الانحراف وئم یقل کذباً کما في 


قوله: وھو أیضاً علی لغة من یتصب فإن زیادۃ الباء فی ۔خبرہ علامة کونه بمعنی لیس وھو 


إنما یعمل لمشابھته ہلیس ۔ 


)١(‏ یجري عجری العلة کأنه قیل ما ھن حرام مؤبد علیھم کحرمة أمھاتھم لان الحرمة المؤبدة مختصة باللائي 
ولدتھم ثلا تنفل , 
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الکشاف بناء علی أنه إخبار کاذب علق عليه الحرمة ا يٍ الحرمة الموقتة والکفارۃ لأنه خلاف' 
الظاعر لأئه إنشاء لحرمة الاستمتاع شرعاً والکذب لا یجري فی الانشال الا باعتباز ما!۔ 
سوہ ہو سی 00200 ونحوہ وھذا مراد ہمت کک 
خلاف الظاھر . ۱ ۱ نے 
قولٰە: (لما سلف مند مطلٰفاً سواء 007 ایل الات 
تول: (أو إذا نیب عنہ) 'ذھب المعتزلة ولو ترکہ لکان أوئی وھذہ الجملة کت 
یدفع بھا دفع توھم أن المظاھرین غیر مغفورین الناشیء من قوله: فإوإنھم لیقولوٰن منک را4 
[المجادلة : ]٢‏ الاّیة وآن عطفٰت۔علی الجملة المتقدمة فالمداسبة کونھما مسنوقین: لبیان: 
أحوال المظاھرین وت سے فاعل تیب آرو متعلق , ہہ ملی ان نائب ال و 
وتعدیته بعن لتضمنہ معنی العفو۔ ج كت 
ٰ قوله تمالی: ان رون ین دساہمم مم ود لھا ا قال مَیژ رکون بل کک اما 
دک ٹوعظوت ہہ والل یما تمملوں خر لیا ک کت 
قول: (الذین) مبتدا آخر خہرہ محذوف ای فعلیھم تحریر رقی 0 40 
الجملة المتقدمة تنزیلاً تغایر الصفات منزلة تغایر الڈذوات واعادة اسم سے لذلك ہل 
یذکر لفظة منکم لذکرھا أولا أو ھذا لبیان الحکم الشرعي فلا یناسب 'لتھجین . .×× 
قوله: (أي إلی قولھم بالتدارا من المٹل ماد الفیث علی ما آنسة) لی نلم 
بالتدارك آشار إلی أن ما مصدریة وأن اللام بمعنی إلی إِذ العود یتعدی ہالی والتعبیر باللام _ 
لتضمنہ اللغع ونقل عن المعرب أنہ لا حاجة إلیه لأئە یتعذی باللام''' ایض ولعل المصنف ّ 
لم یرض بە أو أراد به توضیح المعنی قولە بالتدارك لن المتدارك للآأمر عائد إليه فقوله عاد 
الغیث علی ما أفسد إشارۃ إليه آو تدارکه بالإاصلاح والمعنی أن تدارك مذا القول وتلافیه 
بن یکفر حتی یرجع حالھما کُما کانتِ قبل الظھار کذا في الکشاف فالعود التدازك مجاز إ: اف 
التدارك والتلاقی من أسباب العود إلی الشيء فالمص أشار ات بالتدارك إِذ :الباء مَببیة 
فعلاقة التجوز السہبیة . ٰ : 


قوله : (وھو نقض ما یقتضیہ) أي الحدارٰ اد لمود سیب ادا تق برع عم 


7 ۶۹0ء9 التدارك ینقغفی ما سے لھا سر اعرت وذلك 
النقض عند الشافعي هو الإمسالا فی النکاح زمائاً یسعه مفارقتھا فیه بالتطلیق ولما لم یطلقھا فیةٗ 
علم أنه عاد إلٰی ما آفسدہ بقوله آنت می کظھر أمي ورجع إليه بالتدارك وندمه فإنِ قصدہ بالظھاز 
التحریم فإذا آمسکھا علی النکاح فقد ات ارلہ ورجع عما قال قال فیلزنه الکفارة فغلم مْنْ ذذلك 
أن المراد بالتدارك هو إمساکھا علی النکاح بعد الظھار عند الشافعی رحمع اللہ واستباخة استمتاعھا 


.]۱۷ کقولہ تعالی: ظیعظکم اللہ أن تمودوا لمثلہ آبدا4 [النور:‎ )١( 


یقتضيه أي ما پقتضی قول المظاھر وھو الحرمة فتدارکھم المراد بهتلاقی ما صدر من 
التقصیر وإنما فصل قوله ومده عاد الغیث إِذ الندارك لا ختصاصہ بالعقلاء وَلطِب إلی الفیث 
بطریق النمثیل والتجوز وعودہ |حیاؤہ والحاصل أن المراد بالعود في مثلە التدارك۔بالإاصلاح 
لا بالتکریر والتقریر فإن الغیث ونحوہ یفسد بعض الأرض ونحوہ ثم نقض ذلك بماقیم من 
البرکػة وکذا فیما نحن فیھ. 

قولەہ: (وذلك عند الشافعی بإمكاك المظامر عنھا فی النکاح زماناً یمکنە مفارقتھا فیه) 
وذلك أي التدارك عند الشافعي بإمساك المظاھر عنھا الخ فحینئذِ کلمة ثم الدالة علی 
التراخی الزماني بالنظر إلی انتھائه لکون الامساك ممتداً فأوله معقب وآخرہ متراخ عن 
الظھار ومثله یجوز اتیانه بالفاء وہٹم کقوله تعالی: الم تر أن اللہ آنزل من السماء ماء 
قاخرجنا بەچ [فاطر: ۲۷] الایة وفي موضع آخر ثم أنبتنا بە آشیر إلی ذلك في المطول قوله 
یمکنە مفارقتھا الخ وفي نسخة یسعه فالعود عندہ إمساکھا عقیب الظھار ولو لحظة وذلك أن 
لا یقطع نکاحھا فإن مات أحدھما أو جن الزوج أو قطع بطلاق ہاین آو رجعي من غیر 
رجعة أو باشترائھا وھی رقیقۂ أو باللعان عنھا عقیبه أو بن علق عليه الطلاق فلیس بعائد 
ولا کفارۃ ھکذا في الکتب الشافعیة المعتمد علیھا کالوجیز کذا قیل . 

قوله: (إذ التشبيه یتتاول حرمته لصحة استثنائھا منہ) أي التشبیه فی قوله کظھر أمي 
نی الظھار یتناول حرمة الامساك والدلیل عليه صحة الاستثناء بأن یقول آنت علی کظھر أمی 
إلا غی حرمة الامساك والاتصال اأصل في الاستثناء. 


ولو بنظرۃ شھوۃ عند أبي حتیفة رحمہ اللہ والعزم علی الجماع عند مالك رحمه اللہ والجماع عند 
الحسن وما ذھب إليه الشافعي من الإمساك المجرد هو أقل ما ینقض بە وفوقه ما ذھب إليه آبو 
حنیفة وفوقه ما ذھہب إليه مالك وفوقه ما ذھب إليه الحسن فإذا فعل المظاهر أحد عذہ الأاشیاء 
یکون عائداً متداركاً تحریمه بالعود فتحل لە بالتکفیر وإن لم یفعل من ھذہ الأفعال شیئاً لا یکون 
عائداً وإذا لم یکن عائداً لا یلزمہ الکفارۃ لأن الکفارۃ وإنما تکون بعد العود لقوله: ظثم تعودون4 
فإذا لم یعد پبقی التحریم علی حاله إذا لم یکن متدارکاً بالعود حتی تحل لە بالکفارۃ. 

قوله: إِذْ التشبيه یٹناول حرمته أي حرمة إمساکھا فی النکاح بعد الظھار هذا تعلیل لجعل 
مجرد الامساك العاری عن الوطء عوداً إلی ما قال بالئقض فإن الإمساك إنما یکون عوداً إذا کان 
حراماً والکفارۂ لا تکوت إِلا بعد ارتکاب المحظور شرعاً فوجه تناول التشبيه حرمة الإمساك أن 
التشبیه تحریم الزوجة بقولہ أنت مني کظھر أمي والتحریم کما یتناول حرمة الوطہ ودواعیه یتناول 
أیضاً حرمة الإماك فإذا آمسکھا قدر ما یمکن ە التطلیق فیه ولم یطلق فقد ارتکب حراعاً یجب فیە 
الکفارۃ فإذا کفر حلت لە وائحاصل أن المراد بالتدارك هنا إیجاب المظاھر علی ئلفسه کفارۃ الظھار 
بارتکاب فعل حرام اقتضی حرمة ذلك الفعل تشبيه زوجته بمحرعه من النساء ثم تکفیرہ لتحل لہ 
زوجته المظاعر عنھا أقول فیه إن الإقدام علی الحرام حرام لا ینیغي للمکلف أن یقدم عليه لیحصل 
بہ حل استمتاع زوجتەه کما لو راد أن یزني العیاذ بالله علی قصد ان یتوب بعدہ آو یفعل حسنة 
مکفرۃ ومن قال تجب الکفٰارۃ بنفس الظھار من غیر اشتراط بالعود یرید بالعود الرجوع بالکفارة 


2+ 


سورہ المجادل الا 7 ۱ 


عليه لأنہ 7 المثیقن فإذا تک 70۱ صص المذکور: ووجاٹ [أکفارۃ وی 
اعرض لہ اسحاتا بأمور مفصلة في شرح الھدایة: کے کا 


قوله: (وعند أبي حنیفة باستباحة مھ ول بنظرة شھوۃ وعند ات الرر لی 


فیکون معنی لآئم یعودون4 7202[ العود وفی الکشاف ٭الڈین ظارہ2ھ: 
نسائھم ثم یعودون*4 [المجادلة : :۷] لما قالوا یعني الڈین کانت عادتھم أن یقولوا هذا القول المَنکو: 
فقطعوہ ہ بالإسلام ٹم یعودون لمثلہ فکفارۃ من عاد أُن یجرر رقبة ثم یماہس المظاھر متھإ لا یحل لە: 
مماستھا إلا بعد تقدیم الکفارۃ ووجھ.آخر غلائم یعودوت لما قالوا4 [المجادلة: ]٣‏ ثم یَتدارکون ما 
قالوا لان المتدارك للأمر عائد إليه رمنه المثل عاد الخیٹ علی ما أفسد أي تدارکۂ بالإاصلاح۔ 
والمعئی أن تدارك هذا القول وتلافیە بن ییکفر حتی یرجم حالھما کما کانت قبل الظھار وؤجه' 
ثالٹ وھو أن یراد ہما قالوا ما حرموہ:علی أنفسھم بلفظ الظھار تنزیلا للقول منزلة المقول فیه نحو۔ ٣‏ 
ما ذکر في قوله تعالی: ؤونرثه مُا بقول 4 [مریم< ۸۰] وبکون المعئی ثم یریدون الغود للتماس : 
والمماسة الاستمتاع بھا من جماع أو لمس لشھوٰۃ أو نظر إلی فرجھا بشھوة قال محبي السلة حکم: 
الظھار أنە یحر م علی الزوج وطٹھا بعد الظھار ما لم یکفر والکفارة تجب بالعود بعد الظھار لقوله. 
تعالی : لثم یعودون لما قالوا*4 [المجادلة : ]٣‏ فتحریر رقبة واختلف أھل العلم في العود فقال.قوم. 
الظامر هو إعادۂ لفظ الظھار وھو قول أبي العالیة وقال ثم یعودون لما قالوا أي إِلئ ما .ٹالوا وإك لم ٴ 
یکرر اللفظ ملا کفارۃ عليه وذعبٗ فوم إلی أن الکفارۃ تجب بنفس الظھار والمراد بالعود ھو العود, 
إلی ما کائزا عليه في الجاعلیة ہن نفس الظھار وھو قول مجاعد والثوري وقال قومَ المراد من 
العود الوطء وھو قول الحسن وثثادةۃ وطاوس والزھري وفالوا لا کفارۃ عليه ما لم یطأها وقال ٹوم: 
عو العزم علی لرطء وھرو قول ماك واصحاب ائرأی ودڈھت الشافعي ان العود مو ان یمسکھا: 
عقیب الظھار زماناً یمکتہ أن یفارٹھا قلم یفعل فإن طلقھا عقیب الظھار في الحال أو مات احدھما۔ 
فی الوقت فلا کفارۃ عليه لن العؤد المقول هو المخالفة وفسر اہن عباس العود باللدم فقال پندموت 
فیرجعون إلی الإلفة ومعناہ ھذا قال ألفزاء یقال عاد لما قال أي فیما قال وفي نقض ما قال یعنی ‏ 
رجع عما قال وهذا ییین ما قال الشاقعي وذلك أن قصدہ بالظھار التحریم ناذا آسکہا علی النکاح: 
فقد خالف قوله:ورجع عما فاله فیلزمه الکفارۃ حتی لو ظاھر عن امر أتہ الرزجعیة ینعَقّد ظھارہٴ ولا: 
کفارة عليه حتی یراجعھا فان راجعھا صار عائداً ولزمتە الکفارۃ قال الطیبي رحمہ.الل وتمام ثقزیرہ: 
أي تمام تقریر ما ذعبْ إليه الشافعی أن حقیقة العود أن یصیر الرجل إلی ما قد کان عليهٗ قبل: ۱ 
مباشرۃ هذا الفعل الطاری۔ ولا شك أن الظھار تغبیر حال کان عليه الرجل من التحلیل فإذا دام : 
علی ما یقتضیه الظھار من التحریٔم بن یعقیه الطلاق فقد جری علی ما ابتدا به فلا کثارة وأما إِذا' 
سکت فقد أُذن یالرجوع (لی ما کان عليه قبل الظھار من إبقاء النکاح کأته قیل والذین یغزمون' علی ۔ ۱ 
المفارقة والئحریم ویٹکلمون بذلك القوٰل الشنیع ٹم یسکون عنه زماناً أمارۃ علیٰ العود إلی ما: ۱ 
کانوا عليه قبل :الظھار فکفارۃ ذلك کذا وقال الواحدي قال أصحبنا العود المڈکور' منا صالح : 
للجماع "ما قال مالك والعزم علٰی الجماع کما قال أھل العراق ولترکه وکا ال وو 
رحمه اللہ وعو 0+008 ۱ 


سورة المجادلق/ الاڈ  :‏ اس سے سسٹس سس ہس ٭٭ ۔۔ . ..۔۔۹۹٦‏ 
الجماع) باستباحة استمتاعھا بالمباشرۃ بوجه ما فلو عدہ مباحاً من غِیوٗمباشرة لا یتحقق 
العود فضلاً عن الامساك ولو بمدة طویلة آشار إليه المیصنف ولو بنظر؟آق إلی فرجھا 
بشھوۃة احترازاً عن النظر بلا شھوۃ وفیه تنبيه أیضا إلی أن العزم عليه لا یکون عوْداٌ موجبأ 
للکفارۂ بدون استباحة استمتاعھا بالمباشرۃ ہوجه ما فلا یتحد مع مذھب مالك وما وفع خی 
بعض کتبنا من قوله والعود الموجب للکفارۃ العزم علی وطٹھا فالمراد به العزم المقارن 
للمباشرة بوجه ما لنه فرد کامل ویژیدہ ان الإرادۃ مع الفعل عندنا والحاصل أٰه بمجرد 
العزم لا یتقرر الکفارةۃ عندنا کما نص عليه في المبسوط حتی لو أبانھا آو ماتٹ بعد العزم 
لا یتقرر الکفارة فعلم من مجموع البیان ان الکفارة غیر واجبة بالظھار بل الظھار یوجب 
الحرمة ولا بالعود بمجرد العزم إذ لو وجبت لما سقطت بل تقرر وجوبھا باستباحة 
الاستمتاع بالمعنی المذکور . 

توله : (وعند الحسن بالجماع) وعند الحسن أي الحسن بن زیاد بالجماع أي 
وذلك العود عند الحسن بالجماع وھو الموجب للکفارۃ لترتبه بالفاء حیث قیل فتحریر 
رقبة الخ وقوله تعالی : طإمن قبل أن یتماساہ٭ [المجادلة : ]٣‏ الآیة لا یلائمه فإن ظامرہ 
بدل علی وجوب التکفیر قبل الجماع والتاویل بأن المراد عندہ من قبل آن یباح التماس 
شرعاً وما ذکر أولا حرام موجب للتکفیر وھذا کما ورد في الحدیث استغفر الل ولا تعد 
حتی تکفر خلاف الظاھر . 

قولە: (أو بانظہار فی الإملام) عطف علی قوله بالتدارك فالعود حینذٍ بمعئاہ 
الحقیقي ومع ھذا آخرہ لما فیه من الضعف والتکلف البعید وکان الزمخشري نظر إلی آنه 
معنی حقیقی قدمه علی ما قدمه األمصنف . 

فولە: (علی أن قوله: ٭بظاھرون*4 [المجادلة : ]٣‏ بمعنی یعتادون الظھار) إذ المضارع 
للاستمرار فیما مضی وفتاً فوقتاً کذا قیل ویرد عليه أن مثل فولە: ڈوالذین یرمون المحصنات 4 
[النور : ]٤‏ الایة یقتضی أن یکون الرمي معتاداً لە فیما مضی وقتاً فوقتاً فلا یترتب حکم الرمي ما 
لم یکن معتاداً وکذا قوله تعالی : ٛیحاربون اللہ ورسولە4 [المائدة : ]٣٣‏ الاآیة ہل فوله تعالی: 
لڈالزانیة والزانی4 [النور: ]٢‏ الاآّیة لأنه بمعنی المضارع ومثل ھذا یژدي إلی تلبیس ونئدلیس 
وشبهة فی الاإٴسلام والاحکام فالوراجب الاحتراز عن مثل عذہ الأوھام وکذا فوله أو بنکرارہ لفظاً 


قوله: أو بالظھار فی الإسلام عطف علی بالتدارك أي یعودون في الإسلام إلی أقوالھم 
بالظھار علی عادتھم في زمان الجاهلیة قوله علی أن قولە: ٭بظاعرون* [المجادلة: ]٣۳‏ بمعنی 
یعتادون الظھار معنی الاعتیاد مستفاد من لفظ المضارع المفید للاستمرار التجددی وقوله أو بتکرارہ 
معطوف أیضاً علی بالتدارك وائفرق بین الوجه الأول وبین مذین الوجھین الاأخیرین أن الکفارۃ في 
الوجهە الأول تجب بنقض ما یقتضیه التشبيه لا ہنمفس التشبیه وفي ھذین الوجھین یجب بنفس 
التشبيه لکن فی الوجه الآخیر من ھذین مشروطة بتکرر لفظ التشبيه . 


۲ء ب.مے_ '__۔ ہج یتید نہب _‫_ ٹپ سورة المجادلۃ/ الایة: ۳ 


لسبق ذکرۂ من غیر قصد فإن ھذا سے و ید منوطة بالأقوال والکلام ولا نما الفرق سے 
مذا وہیںں ذلك . 7 او 
ثول : (او کانوا ظاھرونٌ قي الجاعلیة وھو قول الٹوري) تضینة المضار لا مار ۱ 
نی سو تار مسمدے چو کت یر میں سر من الاعتبار قیل فغلی ھا لا 
یکون الظھار موجباً للکفارۃ من غیر عود وھو خلاف ما عليه علماء ء الأمصار أي أَجمَع: 
علماء الأمصار علی أن الظھارٴبدون عود بھڈا المعنی وبدون التکریر موجب الکفارة بالعوؤد ” 
بالمعنی المذکور فھذا القول خرق الإجماع فقول المحشي وفیه بحث فإن المسألة اجتھادیة 
فلا یکون قول غیرہ حجة عليهٴضعیف وذھول عن کون هذا مجمعَاً عليه. 7 3 
توله: (أو بتکرار:لفظاً وھو قول الظاھریية) فإنھم یقولون لد قي الظھار من نکرار . 
التلفظ بە أخذاً من ظاھر الایة وقد عرفت ما عليه وما فی . ۱ 
قولہ (آو معنی بان محلف علی ما قال وھو قول ي مسلم) رت 
معنی ہأن یحلف علی ما قال ہأن یقول واللہ أ نت علي کظھر أمي فإن الحلف تکراز بنعنی 
وعلی عذا لا یلزم الکفارۃ فیٰ الظھار ہدون جلف وھذا أیضاً خلاف الاجماغ وأيفٰناً إما 
إلغاء للظھار معلی لان الکفارة لخلفۂ علی أمر کذب فيه أر إلغاء للیمین إن کان الغان :0 
یصلح أن یکون کفارة للیمین وبالعکس . ٦‏ 
قوله: (أو إلی المقول فیھا بامساکھا أو استباحة 0007وت سٹو 
فِە عطف علی قوله إلی قولھنم والمقول فیھا النساء المظاہر عنھا وإِن جعل :ما موضولۃ __ 
یلزم وقوعھا علی ذوي العقول وھو علی ما اختارہ المصنف حقیقة وإن قیل إنھا مختصة ٰ 
بغیٔر العقلاء فیکون مجازاً فیْھا وإِن جعل ما مصدریة مأولة بالمفعول فالأمر واسع قولم 
بامساکھا إشارۃ إلی مذھب الشافعي وکذا ما بعدہ رمز إلی الہذامب علی سُبیل إِللف 
رالیکر ال تب وناغیر دا الااحتماللما ذکرئاہ ولم یلتفت إلی وجه آخر ذکر في الکشاف . 


وھو أُن یراد ہما قالوا ما حرموہ غلیٰ آنفسهم بلفظ الظھارٴتنزیلاً للقول منزلة المقول لأنہ ۲ 


مع کونہ خلاف الظاھر مآله ما:ذکرہ آخرا إذ العود إلی المرأۃ المظاھر عنھا عود إلی التماسٰ . 
والجماع وبالعکس والرجحان فیٰما:ذکرہ العلامة أو فیما ذکر المص یعرف بالتأمل وایالك . 
وأن تظن أن ما فی :الکشاف عین ما ذکرہ ہس ہم مو و سوہ 

والاستمتاع وما ذکرہ المص المٰرأۃ المظاھر عنھا.: ١‏ ۱ 
ْ ا قوله: اي فملیھم آو ڈالواجب اعتاق رقبة) فالمال واحد لکن کی الاولاتحریر رقیڑ 
بہتدا خیرہ مذوف وفي الثانیٰ العکس والجملة خبر والذین کما آشرنا إليه قول اعتاق: رقبۃ ۱ 

نفسیر تحریر رفة. ٰ ۱ ۱ 7 ا 
قوله: (والفاء للسییة ومن فوائدھا الدلالة علی تکرر وجوب ااتحربر ۰- نقماں ۱ 
لا و و و مُعنی الشرط فیکون ھذا مسبباً عما قبله وھو إما انظھار مطلقا ۱ 
أو بشرط العود أو العود بشزط الظھار وکلامه صریح في الأول وھو الموافق لما قبل ٰ 


الحکم یتکرر بتکرر سببه لا ہتکرر شرطه والکفارۃ تتکرر بتکرر الظهاواللِ بتکرر العزم 
وجعل الظھار شرطاً والعود سبباً ظاھرہ لیس بمستقیم وإلی ما ذکرناہ أشار لص بقوله 
ومن فوائدھا الخ وتکرار الظھار إما مع تکرر المظاھر عنھا کما إذا کان لە زوجتائی اکٹر 
فظاھر کلا''' مھا لزم تکرار الکفارۃ سواء کان فی مجلس واحد أو فی مجالس متفرقڈأو 
مع اتحادھا کان یظامر مرة بعد آخری زوجة واحدة فيی مجلس واحد ولم یقصد التوکید لزم 
تکرار الکفارۃ وإن کان في مجالس متفرقة لزم تکرار الکفارۃ وإن قصد التاکید ونقل عن 
الغزالی أنه قال فی شرح الوجیز أنه لو قال لأاربع نسوۃ لە آنتن علي کظھر أمي فإن کان 
دفعة واحدۃ ففيه قولان فإن کان بأرہع کلمات فأربع کفارات ولو کررھا والمرأة واحدۃ فإما 
أن پأتی بھا متوالیة أو لا فعلی الأول إِن قصد التوکید فواحدۃ وإلا غفيه فولان لآن القول 
القدیم وبە قال أحمد واحدة کما لو کرر الیمین علی شيء واحد والقول الجدید التعدد وہه 
قال أبو حنیفة ومالك وإِن لم تتوال وقصد ہکل واحدۃ ظھاراً أو الطلاق ولم پنو التاکید 
فکل مرة ظھار برأسە وفيه قول إنه لا یکون الثانی ظھاراً إن لم یکر عن الأول وإن قال 
ردت إعادة الآأولی ففيه اختلاف بناء علی أن المغلب في الظھار معنی الطلاق آو الیمین لما 
فیه من الشبھین انتھی وفي صورة قوله لأربع نسوۃ لە آنتن علي کظھر أمي فإن کان دفعة 
واحدة ففيه قولان کونه قولین مذھب الشافعی ومذھبنا فالکفارۃ واحدة. 

قولہ : (والر قبة مقیدة بالایمان عندٹا) وعندنا مطلق الرقبة مؤمنة أو کافرة وھذا بناء 
علی أُن المطلق بحمل علی المقید عند الشافعی وعندنا لا یحمل إلا فی صورة واحدة 
والتفصیل فی أصول الفقه. 

قولہ : (قیاساً علی کفارۃ القتل) لقوله تعالی: فإومن قتل مؤمناً فتحریر رقیة مؤمنة4 
[النساء: ۹۲] فعلم منه عدم جواز رقبة کافرۃ بھذہ الّیة فالعدم شرعي فیقاس''' عليه عدم 
جواز تحریر رقبة کافرۃ فی کفارة الظھار. 

ثوله: (آن یستمتع کل من المظاھر والمظامر عنھا بالآخر لعموم اللفظ) وھو التماس 
من التفاعل وھو یقتضي ان یکون من المظامر والمظاعر عنھا. 


قوله: لعموم اللفظ ومقتضی التشبیه آما عموم اللفظ فإن لفظ ‏ آن یتماسا4 [المجادلة : ]٤‏ 
مثنی متناول لکل واحد منھما والتذکیر للتغلیب وأما اقتضاء التشبيه فلان التشبیە یدل علی المشبه 
الذی هو المظاعر والمشبه به الذي هو المظاھر عنھا والمقصود من بیان المرجوع إليه للضمیر فيی 
فان یتماسا4 [المجادلة: ]٤‏ وھو کل واحد منھما یعني أنه وإن لم یجر ذکر المرجوع إلیہ صریحا 
فقد جری دلالة وفحوی ولو أجري علی ظاھرہ لقیل إن یتماسوا علی لفظ الجمع لان عر المذکور 


(( احتراز عن الظھار بکلمة واحدۃ کأن قال لذربع نسوۃ لە آنٹن علی کظھر أمي فالکفارۃ واحدۃ عددنا وفيه 
قولان عند الشافعی ۔ 


پتپ 0ے للى>-مے مم رہ لے سور المجادلۃ/ الب 3 


قوله: (ومقتضی التشی أو أن یجامعھا) ومقتضی الشبیة في قوله انت علي کظھر ام 
فإن المشیہ بہ لا یحل الاستمتاع به بوجە من الوجؤہ فکذا المشبه ویرذ عليه أنَ الهُشِبه بہ لا يد 
وأن یکون أقوی وأعرف من المشبه في وجه الشبە فیجوز أن تکون الحرمة في المشترالجماع 
دون دواعيه مُن قبل ولمس والنظر إلی فرج بشھوۃ بخلاف المشبه به ولذا قال المصنف أنآن 
یجامعھا فحیتلٍ لا یحرم دواعيه لکن مذھبنا العموم ولعل ھذا منقول من الشافعي. کے 

قوله : : (وفیە دلیل علیٰ حرمة ذلك قبل التکفیر) لأنه تعالی أوجب التکفیر قبل 
التماس فلا یجوز تقدمه عليه فإت قدمه استغفر اللہ تعالی فقط ؛ ٹم لا یعود حتی یکفز 
سواء کان التکفیر بالاعتاق؛ ار غیرہ خلافاً لمالك فی الکفارة بالاطعام حیث تم یقید 
سے سے جو وپ ہریت ہی ےت وہ او یں ای 
أآه معثبر ۂ رس رت ہ اکتفاء ہما ذکر فی الاولین مع أن علة ورجوب التقدم 
"جاریة فی الإإطعام آر ا رم ان ارتکاپ الجتایة بوجب القراب والکفرۃ فما لم ترتقع۔ 
الجثایة بالکفارة لا یحل لە الاستمتاع. ۱ ۱ 
آ1 قولەه: اي الحکم بالکفازا سوا کان بااعتاق آر غیزہ وذکرہ عقیب ذکر الکفارۃ 
بالاعتاق لا ینافي التعمیٔم لما/عرفت أن العلة عامة ھا مطلقاً. ۱ ۱ 

قوله: (لأنہ یدل علی ازتکاب الجنایة الموجبة للفرامة) دئیل علی ما ذکرٹاہ, ٰ 

قنوله: (فیردع عنہ) الکفارة فیٔرتدع مرتکبہ إ ما بالفعل آو بالٹمٰکین منه غنه بملاحظة ‏ 
ویو کی سوں ہس شی سوب سس یہ سی 
تعالی : لولکم في القصاص إحباۃ 4 [البفرۃ: ۱۷۹] الاأیة۔ جج 
۱ قولہ : (والل بما تعملوٰن خبیز لا تخقی عليه خافية) واللہ بما تعملون خبیرٴجملة 
سی می مر سج سس رھ سو سب 
نقض بالعھود. 


وی الکشاف فان قلت الضمیر بی ان پتماسا4 [المجادلة: ٥‏ لی ما یرجی قبت لی ماد علیہ 
الکلام من المظاھر والمظاعر عنھا. ۱ 1 ۱ 
قوله: والرقبة مقیدة بالإیمان عندنا قیاساً علی کفارة القتل ھذا عند الشاقعي اه یقن کفارٰة 
الظھار علی کفارۃ اثقتل اقوله تمالی فی کفارة القتل فتحریر رقبة مؤمنة [التساء : ۲ وعند أبيی 
احتیفة رحمہ اللہ تجزی في کفارۃ الظھار المؤمنة والکافرۃ جمیعاً لأنھا في الاّیة مطلقة: ھ٭ 
قوله: وفيه دلیل علی اعرمة ذلك قہل التکقیر أي وفي فوله ! من قیل اٹ پتناہا4 
[المجادلۂ : سے جج پت ہے و یی وہ 
قبل التکفیر وللٹھی حرام. ْ ُ 
قولہ: لأنه یل علی ارتکاب ائجنایة 1 لان ذلك لحک وھو الحکم بالکفارۃ 0 
ہو اپ تپ ہی سپ تپ رپ بس و جرد ئا 
بالکشارة هو العظْة عق موو ۱ 


صورة المحادلۂ/ الأیة: ٤‏ ة٤‏ 


- ت‫ جم مھ ہہ ریا عوہو تھےص ہم جھ “٭ ۔۔ رہ رت تم کی سے سے ۳ح 

قوله تعالی : شمن ل عج فَوصيَامٌ شُہرَيْن مُتتَابَِِنِ من قبلی ان يتماسا فن لٍ مع فإطعام 
یں ساط ْقداوا باکہ وَرمواوہ زنک حخذوۂ اکم وَللکطریتَ عَدَابُ الیم لیا 

قوله: (أي الرقبة والذي غاب عاله واجد) أي الرقبة مفعوله المحذرف وعدم الوجدان 
لعدم المال والذدی غاب عاله بحیث یرجی وصوله واجحد الرقبة فعليه الکفارۃة بالاعتاق اؤلا 
یؤدي بالإطعام ولا بالصیام فیحرر رقبة حین الوصول إلی ماله. 

ٹولە: (فإن أفطر بغیر عذر لزمه الاستثتاف) لفوات التتابع المشروط بالنص مع أنه 
قادر عليه بحسب العادة. 

قولە: (وإن أفطر بعذر ففيه خلاف) أي عند الشافعی وآأما عندنا لزمه الاستثناف وفي 
الھدایة إن أفطر یوماً منھا بعذر أو بغیر عذر استأنف لفوات التتابع وعو قادر عليه عادۃ 
انتھی بخلاف ما لو أفطرت المرأة للحیض فی کفارۃ القتل أو الفطر حیث لا تستائف لعدم 
القدرۃ عليه عادۂ . 

قوله: (وإن جامع المظاھر عنھا لیلا لم ینقطع النتابع عندنا خلافاً لأبی حنیفة ومالك) 
لیلاً ولو عامداً قوله عندنا خلافاً الخ وفي الھدایة فإن جامع التي ظاھر منھا في خلال الشھر 
لیلاً عامداً أو نھاراً ناسیاً استائف الصوم عند أبيی حنیفة ومحمد وقال أبو یوسف لا یستائف 
انتھی وإن جامع غیر الي ظاعر عنھا ناسیأً لا یستأئف عند أبي حنیفة أیضاً وتمام التفصیل 
فی الفقه وإما ذکرنا نبلة منە تبعاً للمصنف . 

قوله: (نمن لم یستطع أي الصوم لھرم أو مرض مزمن) فمن لم یستطع الفاء في 
الموضعین لافادة الترتیب والتعبیر بانتفاء الاستطاعة هنا وعدم الوجدان فیما قبل إذ لا 
معتی لعدم وجدان الصوم بخلاف عدم وجدان الرقبة نعم لو عبر بعدم الاستطاعة ناك 
لصح أیضا. 

قوله: (أو شبق مفرط فإنه عليه السلام رخص للاأعرابي المفرط آن یعدل لأجله) آرو 
شبق بفتح الشین المعحمة والباء والقاف اشتھاء الجماع بحیث لا یتمالك نفسه علی الصہر 
عنه قولە أن یعدل أن یفدي عن الصوم وفي نسخة أن یفدي أي بالإطعام قوله لأجلە أي 
لاجل الشبق . 

قوله: (ستین مداً بمد رسول الل قَإُِ وعو رطل وثلاث لأئه أقل ما قیل الکفارات 
وجنسه في المخرج في الفطرة وقال آبو حنیفة یعطي کل مسکین نصف صاع من بر أو 
صاعاً من غیرہ) لأنه أقل ما قیل فی الکفارة والأقل متیقن قوله في الفطرۃ والصواب الفطر 


قولە: والذی غاب عنە ما له واجد فھو لیس داخلاً في حکم فمن لم یجد فصیام شھرین 
فعليه إذا ظاھر تحریر رقبة . 


قولہ: أو شبق مفرط الشبق شدۃ الغلمة وھي الحرص علی الجماع. 


٦ 


سورة ة المجادلة/ الآیڈ: ۰ 


00000:0007 
في الحواشي السعدیة قیل: وھو بخطأ من فإن عبارۃ الشافعیة بنا زکاۃ الْفَطرافلا احتمال 
لما ذکرہ انٹھی والمصنف عر أولاً بالکفارات ثم قال وجنسهە الخ والظاخر أنہ مجرور' 
معطوف علی الکفارات او علیٰ ما قِل وھو الظاھر وادعی ھذا القائل اورحسہ مکدا یرہ 
المخرج في الفطرۃ یعني أن إلمجزیء للطعام غنا من جنس ما یجزیء في زکوۃ الَفَطرق 
رھو عا یشتائہ الناس غالیاً مم یجب فیه الزکوٰۃ انتھی وھذا إخراج الکلام من :الالتیام فان 
لمصنف في ضدہ بیان مقدازہ علی مذھبه وعلی مذھب أبي حنیفة حیث قال وقال ابو _ 
وت سب رم نے اس ور رف سر و سے سس ہہ 
تعالی أعلم قولە الصاع أُربعة أمداد فتصفه مدان کذا فی شرح الھدایة وقیل 7ے 
ثمانیة أرطال بالعراقيی من نحو:عدس أو مج والرطل مائة وثلالون دزھماً۔ ٴ 
قوله: (وإنما لم یذکر رت سز اکتفاء کہ مع الآخرین) فلو ذکر متا دا 
لزم النکرار المورثٹ للملال . ۱ 
فقولە: (او لجوازہ في غُلال الطمام کما قال ابو حتیفة) و لجوازہ تھ۔ َِ 
فعلی ھذا عدع ترکه في الثاني :اکتفاء,بالأول لثلا یٹرھم جواز التماس في خلاله کما قان آبو 
ور سے سی و و سی یرد 
کونە آثما إذ المراد بالجواز الخروج عن العھدة. .سط ' 
ول : (ٰی ذلك البیان آو التعلیم لللأحکام ومحلہ النصب بفعل معلل بقولہ: رض4 ۱ 
[المجادلة: ]٤‏ الایة) ومحلہ النصب وکذا البیان أو التعلیم منصوبان صفتان لذلك . 
ٹوله : اي فرض الله ذلك لتصدقوا با ورسوله في قبول شرائعه 
عليه في جاھلینکم) أيٍ فرغیٰ ال ذلك إشارۃ إلی فعل عامل في ذلك قولہٴ لتصدقوا الخ 
وتخلفه في بعض الأشخاص لا×یضر إذ تخلف الطرض لا محذور فيه بل الخدشة تخلف 
المراد عن الورادة وھذا لیس منه ولا مثله ایضاً فإن أبیت عنه فقل لما جعل اللہ تغالی _ 
الاأحکام علی وجه ہے وج ي بدری ہے سش تپ ۱ 
یجوز تعدیھا]_ کو 


7 اي این لا قلوٹھا وھر ظیر قولہ: ون کفر فان ال خی من العغلمی):. 
بالکافرین وبدل رقاب لت ۳ با4 (المجادلة: ]٤‏ الایة وقیل أطلق الکائر علی ۱ 
متعدي الحدود تفلیظاً لزجرہ وھذا لیس ببغید في نفسە لکنە لا بلائم قول المصنف انڈینِ 
لا یقبلونھا الخ نعم قوله وجو نظیز قولە: ٭من کفر فإن ا4 (آل عمران: ۹۷] الایة 
یناسبہ ولعله آشار إلی الاحتمالین في الموضعین کما نبه علیھما في قوله: ومن کفر4_ 
[(الِ عمران : ۷] لی ٰ 


سور المجادل/ الاَية: ٭ _ سس ہہ ۹ٹ ےم م. ‏ 4۹۹۷ 
اپ تعائی: ا از م2 ذو الله ور مور کا کا کت الین من لیم قد آپرتا نا ایت 
ود (یعادونھما ڈوکووو بر۲ بیان وجَةاالتعبیر 

بالمحادة عن المعاداۃ قوله فی حد حسی أو معنوي غیر حد الآخر أي غیر طریق الاَكر 

فظھر حسن التعبیر وأما الداعی إليه فلان فيه مبالغة إذ العداوۃ الکاملة شأنھا ذئك وھذا 

باعث اختیار المجاز . 


قوله: (أو یضعون آر یختارون حدوداً غیر حدودھما) أي حدود الکفر إذ ھی غیر 
حدودھما کأئمة الکفر فإنھم وضعوا حدود الکفر واتبعھم کثیرون فصاروا ضالین ومضلین 
قاتلھم الله آنی پؤفکون وکذا أئمة البدعة فی الاعتقاد وإن لم یؤد إلی الکفر وأما البدعة فيی 
الأعمال فلیس بھذہ المرتبة وإن وجب الاحتراز عنه وکذا الکلام في قوله أو یختارون فإن 
مآلھما واحد وإن کان الاختیار أعم من الوضع ولذا قابله بل الٰوجوہ الثلالة متحدۃ عآلا لان 
المعاداۃ [إنما ھی بوضع حد غیر حد الل تعالی وبالعکس قال الفاضل السعدي وفیه وعید 
عظیم للملوك والأمراء السوء الذین وضعوا أموراً خلاف ما حدہ الشرع وسموھا یساق 
وقانوناً انتھی وھذا لا یتناول وضع قانون لا پخالف ما حدہ الشرع ولعل قانون أمراء 
الإسلام من ھذا القبیل وإن کان الاحتراز عنه أولی ویساق بمثشناۃ تحتیة وسین مھملة وضع 
قانون للمعاملة ویقال یسق لفظ غیر عربی وما نقل عن الشیخ بھاء الدین أنه صنف رسالة 
فی کفر من بقول بالقانون والشرع إذا قابل بینھما وقد قال الله تعالی : ٭االیوم اأکملت لکم 
دینکم4 [المائدة: ]٣‏ وقد وصل الدین إلی مرتبة من الکمال لا یقبل التکمیل وإذا جاء نھر 
الله بطل نھر معقل ولکن أین من یعقل انتھی فمحمول علی وضع قانون یخالف حدود اللہ 
دون قانون لم یخالف حد الشرغ مثل قانون الوقف وغیرہ فتدبر . 

قولە: (اخزؤوا واھلکوا وأصل الکبت الکب) اخزووا من الخزي وھو الذل مع الھوان 
قال المصنف فی البقرة وھو ذل یستحبي منە واھلکوا کعطف تفسیر لما قبله قوله وأاصل 
الترکیب الکب وھو الاإلقاء علی الوجه فیلزمه الخزي والڑھلاك فیکون المعنی المذکور 
مجازاً مرسلاً (یعنی کفار الأمم الماضیة). 

قولہ: (تدل علی صدق الرسول وما جاء ہ٭) عطف علی صدق الرسول لا علی 


ثولە: أر یضعون بمعنی بضعون قدرھما ولا یعظمونھا وهذا مجاز لان المحادۃة لازمۂة 
للوضع وترڈ التعظیم وأصل الکبت الکب فاستعمل مھنا بمعنی الإخزاء علی سبیل المجاز لکون 
الاخزاء لازماً للکبت قال الراغب قال: لعذاب مھین4 [المجادلة: ]٤‏ لان قبله ٭إت الذین 
بحادون اللہ ورسولەه٭ [المجادلة: ]٥‏ قد جعل الکبت جزاء من آثر حرباعن حرب اللہ ورسولە 
وحدا غیر حدھما ووصف العذاب الذدي بنزل به الذل والھوان وبمٹھد بذلك ما جاء فی خاتمة 
السورة للٛإن الڈین یحادون اللہ ورسرلءە أولك في الأذلین* [المجادلة: .]۲٢٢‏ 


2۸ : ت090 تتصت 0ی ی-پ ب1 0 6 ×٣‏ 
لرسول لأن الععلف علی المضاف آولی من العطف علی المضاف إِلَيََََلان الأمططف علیہ 
یقتضي صدق جمیع ما جام بەٴوھو لیس بسدید فإنه مطابقة حکم الخبر للواقع:وؤکون جمیع جمیع 
ما جاء به خبراً غیر واقع فإن پوس سو وقول :الکشاف یر صحة 
ما جاء بە خال عن التمحل. ٰ صھے ‏ 
قوله: کی حر ایت أي یریڈ بہ!'؟ إذلالھ وأماٴ عذاب العٰضاۃ فمظھلڈ 
للذنوب واسم الموصول ان أرید بە من لم یقبل تلك الأحکام اڈ گرزة فالارتباط وراضح 
وإِن أرید به الجنس فالاتصال سر مر لمڈذکورین فیھم دخولاً اولیا. ۱ ۱ 
ٌٗ عالی: وم مال کا قَِكهُم بنا عَيارَا اَحْصَۂ عصة ا رکرا ظ 
دہش ور ری السع. ٰ .-س"٭" 
قولە: (آو بإاضمار اڈکر) علی أن الیوم ۵ىی۹ە“ە 0000 وف الاو مو 
ظرف ۵ه -۔ ۱ 
قوله: 2 ص00 دم الظمول 
فیقید إحاطة اٴفراد سواء کانو! مجتمعین دفعة أو لا وإن کان الواقع کونھم مبعوئین دفعة . 
ٹولە: زان )نکر جُسا عالا لا تاکیدا سی تہ یہ علی ان جٔمیعاً 


قوله: منصوب بمھین آؤ بإضمار اذکر وفی الکشاف ٭بوم ببعٹھم4 [المجاإدلة::۱۸] ۔ 
منصوب بلھم أو بمھین أو بإضمار اذکر تعظیعاً للیوم یعني لفظ یوم منصوب بالظرف الذي هو _ 
للگافرین فعبر عنه بلھم وضعاً للمضمر موضع.الظامر هذا علی أن یکون اللام في الکائرین للعھد 

والمراد الکافرین الذین سبق ذکرعم وغمٴ الذہن بحادون اللہ ورسولە والمعنی وللکافزین الذین لا _ 
یتبعون الایات ویجحدونھا عذابٰ مھین فیوم مثعلق ہالجار والمجرور أي حصل ٹھم عذاب مھین 
أو متعلق ہمھین فعلی ھذا یکون:یوم یبعٹھم من باب التتمیم وإن جعل اللام فیه للجت لیدخل فیہ ٣‏ 
المذکورون دخولاً أولیاً یکون انتصاب الظرف باإضمار اذکر وجملة اذکر یوم یبعٹھم تذیبلاً للکلام ‏ 
السابق وتفسیر علہ الَیة مثل تفسیر قوله تعالی: فلا جاءھم ما عرفوا۔ کفروا بە فلعنة اللہ علی 
الکافرین گ4 [البقرۃ : ۹] قال صاحب الکشاف فیە علی الکافرین أي علیھم وضعاً لظاھر موضع 
المضعر للدلالةً علی أن اللعنة لحقتھم لکفرھم واللام للعھد ویجوز أن یکون للجنس ویدخلون فیه 
ہے شی و سو مو یس لے ُ 
المضمر للدلالة علی العلی3ةء . 


ثوله: کلہم لا وع ادا غیر مبموٹ مذا علی ان یکون اتصاب جسیم علی الناکید وقول۔ 
ے سو وس کہ وی ۱ : ٰ 


_ أشار بە إلی أن إسناد الاھائة 7 العذابٰ مجاز عقلی۔‎ )١( 


۹ 


ہمعئی الجمع إِذ الفحیل یستوي فيه الواحد والجمع وفی کلام إشارةٗإلی أله لا غفرق بین 
الکل والجمیع وأجمع إذ لم یر من الفرق في سورۃ الحجر. 

قولہ: (أي علی رؤوس الاشھاد تشھیراً لحالھم وتقریراً لعذابھم) ولذا قیدہ بعلق رؤرس 
الاشھاد مع ان الإخبار لھم فحینثدِ لا یظھر فائدة الإخبار فاعتبر ھذا القید بقرینة ذکرہ فی موضع 
آخر فیکون الغرض من الإخبار التشھیر لحالھم السوء زیادة فی خزیھم وعذابھم وعن مذا قال 
نقریراً لعذابھم فإن الإخبار علی وجە التشھیر یؤدي إلی العذاب فیکون تقریراً لە أو مذا عذاب 
روحاني فیزداد عذابھم وفي کلامه إشارة إلٰی أن ضمیر یبعثھم للکافرین فقط والمراد بالانباء 
الؤإخبار بالفول وکثیرا ما یراد الإخبار بالفعل لا بالقول. 

قولہ: (آحاط بە عددا لم یغب عنه شيء) إِذ معنی الإحصاء ذلك قوله لم بغب عنه 
تاکید لما قبله دفعاً لتوھم التجوز. 

قوله : (لکٹرتہ آو تھارٹھم بە) لکثرتہ أي لکثرۃ ما عملوہ من القبائح اعتقادا أ آو اأخلانقاً 
و عمل الجوارح ولکثرته لا یحیط بە العلم الناقص أو تھاوٹھم أي وعدم اعتبارھم بە فھو 
ضا سیب التسَیان وجملة اخیا لس 0ة لا سرب اجب تیر با اسب 
باعث للاخہار وما ذکرہ المصنف علة غائیة لە. 


سورۂ المجادكة/ الأیة: ۷ 


قوله: (لا بغیب عنه شیء) موجوداً کان أو معدوماً ممکناً أو ممتنعاً نبە به علی أن 
فوله تعالی : كوالل علی کل [المجادلة : ]٦‏ الآیة تذیبلی عقرر لما قبله فإنه بمنزلة الکبری 
بعرف بالتامل الأحری . 


قوله تعالی : پس سس رس شس من مم کو ال 


مك ۔ ار لہ۔ ۲ 


ہو رابعپم وا لا سو للا هو ساوڑ سہم ولا دق من ذلك ولا اہر للا مو معم ما کا مب 
ەآ|,114 كك۲ىئئ گزضی کا کا 

قوله: (وائم تر [المحادلۂ : )]٦‏ أي ألم تعلم والخطاب للنبي عليه السلام أور لمن 
یصلح ان یخاطب أن الله یعلم تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي للحصر والمضارع 
للاستمرار ففي لفظة ما في الموضعین تغلیب و هو عام للقبیلتین والمراد بالسموات والأرض 
الموجودات بأسرھا فیتناول ما نفس السموات والأرض کما مر مراراً وقد حقق غي الاّیة 
الکرسی وھو تقریر لقوله: ٭والل علی کلہ٭ [المجادلة : ]٦‏ الاَیة واستشہھاد علی شمول علمه 
تعالی لن الاستفھام لانکار النفی وتقریر المنفی وحاصله قد علمت ذلك علماً یقیتاً. 

قوله: (کلیاً وجزثیاً) أي یعلم الجزئی علی وجه جزئیي ففيه رد للفلاسفة والمتفلسفة 
أي علعاً کلیأً أو جزئیأً فھو مفعول مطلق بتقدیر الموصوف آأو حال. 


قولہ: أحاط بە عدداً جعل الإحصاء مجازاً فی إحاطة علمه تعالی بعلمھم عدداً. 


7 قرے ےےےے ہہ سورة المجادلة الآیة: ۷ 
قوله: (مایقع من تناجیٰ ثلائة) أشار بە به إلی ااکرتب گا لت ”سی ھھ ۱ 
وو مصدر بمعنی التناجي اي اس مصدر ومن مڑیذۂ والنفی لیس تفلا ستفراق بل: 
للاستغراق في النفي . " ٴ ٌ 
قولە: (ویجوز أن یقدر تتاک آر یاود نجوی بمٹناجین ویجعل 77 
ویجوز أن یقدر مضاف أي ذوی نجوی أو أھل نجوی أو یؤول الخ أي وا ال هر ٠-۔‏ ۱ 
الفاعل مجازاً وبجعل ثلاثة أي علی الاحتمالین الآخیرین صفة لھا أي للنجوی الماول ٴ 
بالمتناجین أو صفۂ للمضاف إلمقدر إذ المآل واحد وعلی الاحتمال الأول ثلابٔة المضاف ٴ 
إليه للنجوی الذي هو اسم مصدر قدمه لخلوہ عن التمحل. و۵9ھ0ھ"ھ+" 
قولە: (واشتقاقھا من النجوۃ وھي ما ارتفع من الأرض) اي" آخڈھا منھا لما مر من آن 
الاخذ یکون من الجوامد کما یکون من المشتقات . 
اقولە: (فإن الس آمر مرُنوع إلی اللن لا یٹیسر لکل احد آن یطلع عليم) فان 
اشار به إلی أن النجوی بمعنی السر مصذر بمعنی المسارة کما نبه عليه بقوله من تنأاجي 
ثلائة لکن ظار کلامه منا کون السرٴبمعئی الکلام السري اسم لا مصدر نعم قولۃ آمر 
مرفوع الخ یناسب المصدریة لکن کونە مرفوعاً إلی الڈهن غیر ظاهر فیه بل المرفوع إلیہ 
الکلام الخفی والفرف بینھما عِموم وخصوص من وجه قد أوضحناہ ہ في أوائل سٰورة الانبیاء 
ولعله أشار بجی بس تم قول الراغب لأن جرے سو کہ 
۱ من الأرض فلیس بکلي: ٴ ۲ 
قوله : (زلا هو رايمهمٰ4 [المجادل : ۷ مستثنی من ٹلائة إذ المراد باللالة فی 
الوجە الأول ثلائة رجال'' وعلی الآخیرین هو مستثنی من الاھل المقد ,و النجوی 
المڈول بالمتناجین ۔ 
قوله: (إلا الله بجعلھم أربعة). آئ قاع یی لس تفلا 7ے 
وغیر ذلك من المشتقات الأوؤل الجاعل المصیر والثاني ہ+معنی الواحد الواقع في مرتبة: 
الرابع من الأربعة ولما أضیف إلی:غیر عماثلہ وو الثلاثة فلا جرم أُن المعئی جاعلھم 
ومصیرھم أربعة ولذا قال فی قوله تعالیٰ: لاق کی ای قائری 070 80" 
(المائدۃ : ۲۳ احد ٹلائة لإضافة ثالث إلی مثله وھو ثلائة . ٰ لہ کے 


لوله : ما یقع من تناجي ثلالة یعني لفظ یکن من کان التامة والمعنی ما یقع وم 7.1 
من تناجي ثلاث نفر في شيء من الأحزال إلا فی حال اللہ رابعھم أي جاعلھم أربعة بسبب :اٹتراکه 
فی الاطلاع علیھا هذا إذا کان ٹُِجوی مضافة إلی ثلائة ویجوز أنْ یکون ٹلالة صفة نجوی محپنئل 
یحتاج [|لی تقدیر مضاف آي ما یکون من أھل نجوی ثلالة أو إلی وب ہد ہت 
وے س سد 


)١(‏ آو ثلائة نفر: 


سور المجادلظ/الآیڈ: ۷ _.. .۔۔س.س.9... م.. ._ . .. گےم۔۔ہہ سہ ۔۔ ٠٣٠۹‏ 


گوله: (من حیث إنه یشارکھم فی الاطلاع علیھا) بیان لما بہ جعلوّا اربعة في الاطلاع 
علیھا وشتان ما ہین الاطلاعین ۔ 

قوله: (والاستٹناء من أعم الأحوال) أي هو مفرغ فالمعنی ما یکوٹ فی جال من 
الأحوال إلا فيی حال ان یصیر اللہ لھم أربعة . 

قوله: (ولا نجوی خمس٤)‏ بتقدیر المضاف وکلمة لا زائدة لتأاکید النفی وللتنبي 
علی الاستقلال قوله نزلت فی تناجی المنافقین علی هذین العددین ثلاثة وخمسة فلا 
یرام له نکتة . 

قوله: (وتخصیص العددین إما لخصوص الواقعة فإِن الایة نزلت فی تناجی المنائقین 
أو لن الل وتر یحب الوٹر وائثلائة أول الأوتار) وأما الوراحد فلیس من العدد علی بعض 
تفسیر العدد فضلا عن کونە وثراً لکن قولە إن اللہ وتر الخ لا یلائمه والخمسة ثانی الأوتار 
علی ما ادعاہ ولأنہ ول مرائب ما فوقهہ۔ 

قولهہ: (أو لن التشاور لا بد لە من اثنین یکونان کالمتنازعین وثالٹ یتوسط بینھما) 
یکونان کالمتنازعین وھذا في بعض الأحیان ویکفی فی بیان مثل ھذا المطلب . 

قوله: (وقریء ثلائة وخمسۃة بالنصب علی الحال باضمار پتناجون أو نویل نجوی 
بمتناجین) باضمار یتناجون فھو حال من فاعله ھذا إن لم یأول نجوی بالمشتق أو تأوبل 
نجوی بمتناجین فیکون حالا من الضمیر المستٹر في وکونه حالاً مع کونە جامداً لدلالته 
علی معنی هیثة الثلاثیة ونحوھا. 

قوله: (ول" اقل من ذلك) معنی ولا اُدنی بقرینة ولا اکٹر فھو مجاز لأئه من الدناءۃ لا 
من الدنو والدناءة أقل مرتبة فیراد به هنا أقل عدد لاشتراکھما فی مطلق ائقلۃ أو مجاز 
مرسل ہذلك المقید وإرادۃ المطلق ثم إرادة المقید الآخر ۔ 

قولہ: (کالواحد) فإنہ بناجی نفسه أأیضاً فیکون مع فی السر کالعلائیة . 


قوله: فإن الأیة نزلت فی تناجي المنافقین فإن قوما من المنائقین تحلفوا للتناجي مغایظة 
للمؤمنین علی عذین العددین ثلاثة وخمسة وروي عن ابن عباس أن الایة نزلت في ربیعة وحبیب 
ابی عمرو وصفوان بن أمیة کانوا یوما یتحدثون فقال أحدھم أتری أن الل یعلم ما نقول فقال الآخر 
یعلم بعضاً ولا یعلم بعضاً فقال الثالٹ إن کان یعلم بعضاً فھو یعلم کلە وصدق لآأن من یعلم بعحفی 
الأشیاء بغیر سبب ققد علمھا کلھا لأن کونە عالماً بغیر سبب ثابت لە مع کل معلوم . 

قوله: وقریء ثلاثة وخمسة بالنصب علی الحال بإضمار بتداجون لدلالة تجوی عليه 
انتصابھما یکون علی أنھما حالان من فاعل یتناجون المقدر أي یتناجون حال کونھم ثلالة وخمسة 
ھذا علی أن یکون المضاف مقدراً قبل نجوی أي من أھل نجوی یتناجون ثلاثة ویجوژ أن یکونا 
حالین من الضمیر المستکن فی نجوی علی أنه بمعئی متناجین أي ما یکون من متناجین حال 
کولھم فی التناجي ثلائة . 


کر |۸|6اھوسسپسسھتھکٹھشٹت ہر یں ۸ ْ 

قولہ: (والاٹنین) وہذا لا بنافی قوله فیما مر ولان التشاور لا بَمن الین لأنه نی 

بعض الأوقات کما أشرنا إ لیه والڈولیٰ مو ارام الخ بل المناسبْ تر ا لن أثیات أ 
لتناجي لە لا یخلو عن خدشة: ْ 


قوله: (أکالستة وما فوتھٰا بعلم ما یجري بیٹھم) ناظر | رف ٰ 
لأنْ معیة :الله :تعیة علمه في جمیع الصور المذکورۃ کِنایۂ فیکون ما یکون من ٭نجُوی ۱ 
ثلائة4 [المجادلة : ۷] الأیة اسبْتثنافاً مقرر السعة علمه تعالی بالخفیات فضلاً عن العلانیات: ٴٔ 
سو تس رش ہہ رر ہے ْ 
نفر بأاي عدد کان إلا الله معھمٴأي. علمه معھم والقول بأنہ والمراد تخصیص العددین بالذکر ۱ 
صریحاً ا یف ال ود ذگر سال العدد بعدھا إلا آن بقال إِن ذکر العدەین المزبورین: 
تا سیت ون سائرھما لا بد لە من نکتة وبھذا یتضح وجه اختیار الاطنابٴ لدی أولي 
اللألباب ودخول مع فیھم لأنھم أصل في التناجي وبھذا الاعتبار صار والمتبوغین کما صرح 
بە أبو الُسعود فی قوله تعالی : آوإن اللہ مع الصابرین4 [البقرۃ : ]٥١‏ من سورۃ البقرة: ٰ 


ٹوله: زرارفرپ رلا از رارق خظاولی سدل من تجریا لھا سرت من آنہ 
فاعل ومن زائدة لکن بنقدیر نجُوی في آکٹر. جا 
قوله: یسل از سلعلاش راھد پ کت 
مبتدا قبل دخول لا عليه أن جمٰلت لا لَثقي الجنس بخلاف ما إن جعلت مشابهة ہلیس وآما۔ _ 
رید ہیر رو ا سوب ابی سو سد ٦‏ 
قوله: ا" صسًَٰ009۲) مکانی حتی.یتفاوت باختلاف ات فا 
وسفھوت یرہ شوہ ری ہی سی شا کر کے 
2 سہ یہی اہی شب پوت 
والسہب الباعث له احصاژہ الله تنعالی ونسیائھم کما مر وإنما میں بالفاء ناك وھهھنا ذکر 
بئم لأن المراد الإخبار هناك عقیبْ البعث وھنا الإخبار ؛ بد پر سی سی ۳ 


(لان نسبة ذاته المقتضیة ۳ او 7 علی اییۃ اء)۔ 


تر نت ارز ا ار زج اہ لہ اق 9 2ر اڈ تا تال 


و و و ایا 0)3 مث للا 


قوله: ۰ (المجادلۃ: ۷ الم تنظر لتعدیته بای والخطاب لرسول الله اه 'علیڈ 
وس عو مو سس سس 390٭ 


سورۃ المجادلة/ الأَیڈ ؛ ۹ وم 


قوله: (نزلت في الیھود والمنافقین کانوا یتناجون فہما بیٹھم ویتغامزون بأعینھم إذ 
رأوا المؤمٹین فٹھاھم رسول اللہ کل ٹم عادوا بمٹل فعلھم) إذا رأوا المؤ مك أى الفقراء 
مٹھم کما صرح بە المصنف فی قوله: إن الذین أجرموا 4 [المطففین : ۲۹] إلی وَإذا مروا 
بھم یتغامزون فھڈا التناجي بالکلام السري فإنہ لما کان فی رؤیة المؤمنین فلا یوجد الََجّی 
بالمعنی المصدري وھو المسارۃ فَإن المسارۂ معلومة لکونھا ہمرأی من الناس دون ما 
أُسروہ وھذا مادة الافتراق وإذا کان النجوی فی مکان خال عن غیرهم ولم یبالغوا ٰی 
الإسرار فیوجد النجوی بالمعنی المصدري أي المساواۃ دون النجوی الذي هو اسم للکلام 
السري ومادة الاجتماع فیما إذا کان النجوی في مکان خال عن الغیر مع المبالغة فی 
الإسرار فاتضح ما ذکرناہ سابقاً من أن بینھما عموماً وخصوصأً من وجہ. 

قولہ: (ہما هو إئم وعدوان للمؤمنین وتواص بمعصیة الرسول وقراً حمزۃ وینتجون 
وھو یفتعلون من النجوی وروي عن یعقوبِ مثلہ) بما مو إئلم أوله لینتظم الکلام أي 
بتناجون بأمور وھي آثم ووبال علیھم لأنه تعد علی المؤمنین وتواص أي وصیة بعضهھم 
بعضاً بمعصیة الرسول عليه السلام . 

قول: (فیقولون السام عليك أو أنعم صباحا) فیقولون السام أي الموت عليك فالتعبیر 
بالتحیة للمشاکلة أو دعاء بأن یسأموا دینھم فإذا سلموا عليه قالوہ وأوھموا أنھم یقولون 
السلام قوله آو أنعم صباحاً هي تحیة الجاهلیة . 

قوله: (والل سبحانہ وتعالی بقول ٭وسلام علی عبادہ الڈین اصطفی4 [التمل: )]٤٦۹‏ 
فیدخل فی ہذا العموم الرسول عليه السلام دخولا أولپاً و بیان ما حیاہ بە الل تعالی۔ 

قوله: (فیما بیٹھم) معنی في أنفسھم إذ ظاھرہ وھو کون القول في قلوبھم وفي 
أذھانھم لا یفید فھو بمعنی في جنسھم کفوله تعالی: ٭ٛإذ بعث فیھم رسولا من أنفسہم4 
[٘آل عمران: ]1٦١‏ وحاصله فیما بینھم . 

قولهہ: (ھلا یعذہنا بذلك لو کان محمد نبیا) أي لولا تحضیضیة وحاصلہ لو کان 
محمد نٔبیأً لعذبٹا الله ہما نقول لکنە تعالی لم یعذبنا بذلك فلم یکن نییأ. 

قوله: (حسبھم جھنم عذاہاً) جواب من اللہ تعالی أي لم نعذبھم في الدنیا لن جھنم 
حسبھم کائیھم عذاباً فننتقم منھم بالعقاب الشدید والحجاب المدید حسبھم خبر مقدم 
جھنم مبتدأً مؤخر أو بالعکس (یدخلوتھا جھتم). 

قوله تعالی : بَايہا الیک ءامٹڑا نا تکيِ فلا نبرا يالزتیر رون وََعَیبتِ اٹول ََکجڑا 
بالز فاللقوی وَاتقوا لک ایت اہ حُتَروَ للا 

قولە : (ہایا أیھا الذین آمنوا إذا تناجیٹم فلا تتناجوا بالأئم والعدوان ومعصیۃة الرسول 4 
[المجادلة: ۹] کما بفعله المنافقون وعن یعقوب فلا ننتجوا) یا أیھا الذین آمنوا لما بین اللہ 


کویھموھسوسسلوسوسسھساس شش تی ۰ 
تعالی تناجی الیھود والمنافقین: ہما هو إثٹم وعدوان وأن عاقته عذاب و کی ان اپ المؤْمنین 
بتناجي التقوی في کل آن حقی ینالوا بالغفران والرضوان ومعنی إذا تَنالكْيجم إذا ُزدتم 
التناجيی فلا تتناجوا4 [المجادلة : ۹] الَیة فيه تعریفض بالمنافقین بأنھم کانوا,یتناجون 
پ لس ارت سوہ وا ہیور وہ ریغو 
ألمنافقون ونبه بە أ٘یضاً علی ان سو ری سو سی و 
بتناجی الٰر والتقغوی . ا ٣‏ 

قوله: یما یمن خیر الممتین) با معنی ابر لان ھو انوسع ٹی الغیر ویدخل 
المتناجون في المؤمنین في قولہ ہما بتضمن خیر خیر المؤمنین .. ٰ ۱ 

قوله: (والاتقاء عن ممصیة الرسول) معنی والتقری وإنما حمله علی دلك رما 
المطابقة ہما قبله ولقوله: فوانقوا الله [المجادلة : ۹] الایة . ُ 

قولہ: (فیما تأنون وتڈروت) تلق بانٹرا امو نود کا تفعلون 90 2 ْ 
اصلاح ونفع لکم واترکوا ما في ترک خیر ومنفعة. 

توله: (فإنه مجازیکم علٰه) إشارۃ إلی وجہ الختام بقولہ: سہفرنمت کا 


قوله تعالی : ہب ہے ری 
او مَعَل اہ کر المزغَ ھٹا - ٰ ٰ 
ُوله : ای النجوی بالأئم والمنوان لمن الشیطان ن4 فإنه المڑین تھا والخاملٴعلیھاً 
یا رت ہو جو ہو ہد میوٹت الحصر إذ قد عرقت أن : 
النجوی تکون بالتقوی فاللام للجنس ادعاء لکٹرته أو ار لمہد الخارجی فان المزن ولر 
مجازاً أشار إليه بقوله والحامل علیھا فکان ابتذاء النجوی منە . 
قولهہ: '(لیحزن الذین) علة لکون التجزوی 0 والعٰٔدوان وھذا غیر ظاھر بل آِّ خبر 
زور ہو چا ا 
22 نقابرمم اد راد الشِ والشر لھا در عظیم تزل بالمسلمین لان النجو: 
سو و ا رم را تال تالی: شرم الخلاا لسن 
سی 
صریحاً ما ا ا ْ کے کے 
قولەه: (فإلا بإذن الله٤ہ‏ [الہجادلة : ۰] ]لا ہمشیئته) أي بمشیثته هو أن یقضني 
المرت علی أناربم زالغلیة علی الفزا کذا فی الکشاف والتعمیم أولی والتخصیص' خلا 


سورۃ المجاد:لۂ/ الآیة: ۱١‏ 


الظاھر وإن سلم آنه سہب النزول إذ خصوص السبب لا یثتافی عموماَلُحکم إذ التناجی 
بوعم الشر والضر بأي ضر کان وعن النبي عليه السلام إذا کنتم ثلاثة فلا یتناج اثنان دون 
صاحبھما فإن ذلك یحزنه کما في الکشاف فظھر أن العموم أولی وما ذکرہ بدنخل دخولاً 
أولیاً فوله بمشیئتہ أي الإڈذن ھنا ہبمعنی المشیئة ۔ 

قوله : (وعلی الل فلیتوکل المژمنون ولا پیالوا بنجواھم) لأنہ شأن الإیمان الکامل نہ 
فیل فلیتوکل المؤمنون لإیمانھم بالل وأنە النافع الضار لا غیر والتقدیر فلیٹوکل علی اللہ 
جمع بین الحرفین في عطف الجملة علی الجملۂ لتقدم الصلة للاختصاص کان الواو 
للعطف والفاء لافادۃ التسبب فحسن الجمع المذکور لعدم توالي الحرفین والفاء للسببیة لأن 
کون الضر من مشیئة اللہ تعالی سبب للتوکل والأمر بالتوکل ولذا قال ولا یبالوا بنجویھم . 


فعولہ تعالی : ینا الین نبال لک غراف الس یں سخ نسح الہ لم وت 
مل نشرا قش برا الد ان کاما یدک رَالین أرڈا الیل تب وک ما تما خَرڑ (ا 

قولہ: (توسعوا فیه ولیفسح بعضکم عن بعض من قولھم افسح عني أي تنح وتریء 
تفاسحوا) من افسح عني أي تنح وابعد عني فإذا تنحی عنه نوسع المجلس فقوله توسعوا 
لازم تفسحوا وھو التفعل بمعنی التفاعل وبژیدہ قراء: تفاسحوا. 

قوله : (والمراد بالمجلس الجٹس ویدل عليه قراءة عاصم بالجمع) والمراد بالمجلس 
الجنس أي اللام للجنس ویدخل مجلس الرسول عليه السلام دخولاً أولیاً. 

قوله: (آو مجلس رسول الہ عليه السلام فإنھم کانوا یتضامون بہ) فح قراء: الجمع 
للتعظیم والحکم في سائر المجالس یعلم بدلالة النص . 

قوله : (تتائساً علی القرب عنہ وحرصاً علی استماع کلامہ) تنافساً أي رغبة فافسحوا 
اختیر الٹلاثی ھنا لن الفسح من ظرف واحد یکفی في التوسیع والظاعر أن الأمر للندب . 

قوله: (فیما تریدون التفسح قيه من المکان والرزق والصدر وغیرھا) من المکان قدعه 
لأئه المناسب للمرام وما عداہ نعمة غیر مترقبة والفسح فی المکان بجعل اللہ تعالی واسعاً 
بتبعد العباد بعضھا عن بعض وٹوسیع الصدر انشراحه بإزالة ما یوجب الائقباض والحزن. 

تولە : (اٹھضوا للتوسعة) انھضوا أي قوموا للتوسعة وعذا مناسب لما قبله. 

قوله: (أو لما أمرتم بە کصلاة أو جھاد آو ارتفعوا فی المجلس) أو لما أمرتم بە لا 

مناسہته لما قبله سوی أن المتعاطفین من المیراث فکان الجامع خیالیأ بالنسبة إلی 
بعض الأذھان . 


قوله: تنافساً علی القرب منە أي رغبة فی القرب من الرسول عليه السلام من افست في 
الشيء منافسة وثفاساً إذا رغیت فيه وتنافسوا یه أي رغبوا. 


٦و'_مج‏ .ہے _.... ہ لی سووهەسممہ٭الاة ١١‏ ۱ 

ٹول : (فانشزوا وقرأ بائع وابن عامر وعاصم بضم الشین فَيََما) نانشزوا أيٴ 
اتھضوا لٹوسعة المجلس'فإن القیام عن المجلمن سیب لتوسعۃ المکلهی مثل تبعد 
اق عے یھی ات الٹانی .إذا ضاق المجلس ولا یوجد الٹوسعة بالتبعد لعاِم إمکان: 
التبعد لضیقه فعلم منە أُن المراد بالقیام الذخاب عن المجلس آو المراد بە ضد القغوم إِذ 
بقیام الجماعة أولاً ئم القعود ثائیاً یحصل وسعة المجلمن کما یشاعد في بعض مال 
یزرو وا ہیں تہ سر رر وی نو و ہر ذف 
سہب نزول علہ الابة أنہ ہکان فی الصفة یوم الجمعة فجاء ناس من اأمل بدر وکانا 
یکرمھم وقد سبقوا فقاموا حیناً ینتظرون أن یوسع لھم فلم یفسحوا لھم فشی ذلك: عليه 
پل فقال لبعض من حولە تم یا فلان وبا فلان فأقام نفراً مقدار من قدم فشق ذلك 
علیھم وعرف ذلك من وجوہھم وقال المنافقون ما عدل بإقامة أحد من مجلسه واحیم 
قربة لمن تاخر عن الحضور فأنزل اللہ تعالی هذہ 97۸ ہہ" 

من أن المراد بالقیام الذهاب والتاخر عن المجلس . و کر ٹک 
ٰ قوله: (یرفع لہ الذین آمنوا مُنکم بالتصر وحسن الذکر ٹي الدنیا وایواٹھم شرف 
الجنان في الآخرة) برفع الہ بالجزم جواب للأمر والتعبیر بالموصول لبیان أ, الرفع بسبب 
امتثال الأمر مشروط ہالإیمان:وحدہ فإن ضم إليه العلم کان می ذروۃ العلیاء وإیوائھٔم الخ _ 
آشار إلی أُن المراد الرفع في الدارین ون الرفع یعم المعنوي والحسي وقدم الٰمعنوي لتقدم 
الدنیا والرفع حقیقة في الحسی مجازاً في فی المعنوي فیلزم الجمع بینھما أوٴحو حقیقة فیھما 
فیلزم عموم المشئرك و می رس راس سر وہ سوت اعد 
علی عموم المجاز 3 الٰجمع المذکوز جائز عند الشافعي لا عندنا. ٴ 

ڈول ور العلمء) مر فی انظم الکریم بت العل تا علی آ فل من ال 
تعالی وإن کان للکسب مدخلا ما وأعید الموصول تنبیھاً علی المغایرة. 


توله: ویرفع العلماء ء منھم خاصة درجات قال صاحب الانتصاف وقع في الجزاء رفع 
الدرجات ماسبة للعمل لن المأمُور به تفسیح المجالس لئثلا بتنافسوا في في القرب من المکاٹ 
لمرتفع بحلوک ائرسنول علیہ لسلامٴفیە فإن المفسح حابس لنفسے عما یتنانس فیە من إلرفمة 
تواضعاً فجوزی بالرفعة لقوله من تواضع لل رفعه:اللہ٥‏ ت ٹم لما علم أن أھل العلم یستوجبوٹ رفع 
المجلس خصھم بالذکر لیسھل 'علیھم ترك ما لھم من الرفعة في المجلس:تواضعاً لل ٹم کلام برید . 
ان عطف 8 والذین آوتوا العلمْ 4 [المَجادلة : ٦‏ ٛعلی الذین آمنوان4 1ال عمران: ٢‏ من 
عطف الخاص علی العام تشریفاً کعطف جبریل علی الملانکة في ملائکته وجبریل قال إالطیبن 
رحمه الله وفي إدخال الذین أوتوا العلم في حکم رفع المنزلة یسبب امتثال الأوامر مع الذین آمنو 
'ثم [خراجھم عنھم والعطف علیھم إبذان بآن العمل الواحد یتفاوت درجُْة فاعله بسہب التخلي عن 
العلم والتحلي بە إلی غایات بُعیدة وإن العمل مع علوٴمرتبته یکتسب من العلم المقرون'بە من 
اس سس تس تو ری رت سو پر تو یی 


سورة المجادلة/ الاّیة : ۱١‏ ام 


قولە: (مٹھم) قیدہ لأنہ مذکور في المحطوف عليه ولان الرفع مَشْیْرُوط بالإیمان لا 
محالة ولذا قدم الاول ولآن الثانی کالمرکب کما أن الأول کالبسیط . 

قوله: (خاصة درجات بما جمعوا من العلم والعمل فإن العلم مع علو درجنةيِقتضی 
العمل المقرون به مزید رفعة) خاصة أي مذا العطف من قبیل عطف الخاص علی الام 
لخصوصیة العلم والعمل کأنھم غیر المؤمنین وأعلی منھم رتبة وجئساً وإن قیل إن قوله 
ویرفع العلماء إشارۃ إلی أن ھذا العطف لیس من عطف الانسحاب بل من عطف التقدیر 
ولٰذا قدر برفع لا لتوضیح المعئی لاستغنی عن التمحل المذکور |إذ حینئذِ یکون من عطف 
الجملة علی الجملۂ. 

قوله: (ولذلك بقعدی بالعالم في أفعاله) إشارۃ إلی أن الاقتداء بھم إذا قارن العلم 
بالعمل وآن المراد العلوم النافعة الزاجرۃ لا العلوم الفلسفة الھالکة . 

فوله: (ولا یقتدی بغیرہ) أي لا پنبغی ان یقتدي بغیرہ فی کلامہ ممالعغة وعدم 
الاقتداء لعدم محافظظة حدود الشرائع ولذا قیل فساد کبیر عالم متھتك أي فاسق وأکبر منە 
جاھل متنسك أي جاھل عاہبد فعلم أن المراد بغیرہ غیر العالم أن العامل یتناول العالم 
الفاسق أیضاً والقرینة عليه قوله فإن العلم مع علو درجته یقتضی العمل فأشار إلی ان العلم 
بلا عمل کلا علم ولذا ذکر في الحدیث الشریف العالم والعابد مطلقاً مع أن المراد العالم 
والعابد والجاھل العاہد . 


قولە: (وفي الحدیث فضل العالم علی العاید کفضل القمر لیلۂ البدر علی سائر 


الذین أوتوا العلم علی الذین آمنوا درجات وروی محیي السئة عن ابن مسعود أنه قال یا أیھا 
الذین آمنوا افھموا معنی عذہ الایة ولترغبکم في العلم فإن ال تعالی یرفع المؤمن العالم فرق 
الڈذي لا یعلم وروعیت في مذا النظم الفائق نکتة لطیفة وھي ان من یشھد مجلس رسول ال 
صلی الل تعالی عليه وسلم من المژمنین أحد رجلین عامل یسمع العلم وعالم عامل بسمع 
العلم للعمل والاستنباط والتعلیم فأراد الل تعالی مدح الفریقین وتفضیل أحدھما علی الآخر 
من حیث لا یلزم منه نقصه بالتبة إلی عا لعالم بحسب الظاھر وعطف عليه الخاص وآہرزھما 
فی معرض الجملتین حیث قال فی الاول ہ٭یرفع اللہ الذین آمنوا 4 [المجادلة : ]١١‏ وفی الٹاني 
٭والذین أوتوا العلم*٭ [المجادلة : ]1١‏ مقدرا بیرفع کما قدرہ القاضي فتقدیر القاضی ذلك فی 
المعطوف من باب عطف التقدیر لا من باب عطف الانسحاب فالدرجات ظرف الفعل المقدر 
فی المعطوف وھو علی أسلوب قوله عز وجل : ڈل8اللذکر مثٹل حظ الأنٹیین4 [النساء؛ ]٦٢‏ 
فصد فيه إلی بیان فضل الذکر علی الائٹی اذ لو قیل للآنئی نصف حظ الذکر کان القصد إلی 
تنقیص الآنٹی . 

قوله: ٭فضل العالم علی العاہد کفضل القمر یلة البدر علی جمیع الگواکب٢؛‏ الحدیثٹ طویل 
آخرجه الترمذي وأبو داود واہن ماجه والدارمي عن عمر بن کثیر عن الحسن قال قال رسول اللہ 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم ەمن جاہہ الموت وھو یطلب لیحیی بہ الإسلام فبینہ وبین النبیین درجةا 


0ے -__-__ے .تچ لا رس ۲ 


الکواکب) وفی الحدیث قیل وا التعرمذی من اأصحاب السنن عن بی البرداء رضیٰ الله 
تعالٰی عنه مرادہ رر ہے علی علو العلماء دی رش مر 
افتدائھم دونِ العابدپن . 


قوله : (تھدید لمن لم یمٹٹل الأمز سی تھدید بیان رتباطہ ہما یلاہ ٴ 
ومناسبة آخر الکلام بابتداثه رآن معنی الخبیر العالم بالظاھر والباطن وھو |ٴأحد معالية: 
فان عدم الامتٹال أمر ظاهر 0ص باطئی والاستکراہ وإن کاب باختیازہ ارس ْ 

الاستقباح کفر . ُ ف. 


قوله تعالی: بَأم ا ا کے دک -۔- ۱ 
یا فارام سیق ۴ 
قول: (نتصدثوا قدامھا) بیان خاصل المعنی . 
قوله؛: (سععار ممن لم یدان) نقرل تعالی: ٭ہین یدي نجراکم4 [السٰادلة: ٤‏ 


وعن النبی صلیٰ اللہ تعالیٰ عليه ُُسلم بین العالم والعاید مائة بیدے وھ الجواذ ۱ 
المضمر سبعین سنة) وعنه علھه الصلاۃ رالسلام ۲یشمُع یوم امام ثلاثة الأنبیاء ٹم العلماء ٹم ۱ 
الشهداء٤‏ فاعظم ہمرتبة مي واسطة بین النبوة والشھادة بشہادۃ رسول اللہ صلی اللہ تعالیٰ عليه: وسلم 
وعن ابن عہاس خیر سلیمان عليه السلام , ہین العلم والمال والملك ناختار العلم فأعطي' الماك : 
ولا سر رھ ھا یی ا کا سس تارف یم إِلي علیم؟ احب کل علیْ 
۔وعن بعض الہحکماء ٭ لیت شعريٴ أي شيء أدرك من فانہ العلم 7ھ فات من أدرك العلم وعنْ 
الأحنف کاد العلماء یکونوا أرباباً وکل عز لم یوطد بعلم فإلی ذل ما بصیر وھذا من العٰلو ویمکن ان 
'بژول ھذا الحکم بمعنی الإلحاق کما نقول کاد یکو أسدا أي قرب أن یلحق ہالأسد لما فیْه منْ 
الجراءۃ وبمعنی تی التحویل نحو کاد زید آن یکون آمیراً والإلحاق لا یستدغي المساواۃ من کل الوجوۃ _ 
والعلماء إذا تخلقوا بأخلاق الله سُبحانه وتعالی بقدر استعدادھم لکونھم دعاۃ للخلق إلی دین اللہ مداة 
قاذة إلی صراطہ المستقیم صح أن یتخصصوا بە رقد وردعن رسول اللہ صلی الله تعای علیٍ وسلم: 
اعنہ سبحانه افإذا أجبته کنت سُٔمعه الذي یسمع بە ؤزہصزہ الذي یبصر بە ویدہ الي یبطش بھا؟ 
الحدیث أخرجہ البخاري عن أبي عزیرة هذا إذا اعتبرز قي الرب معنی التربیة وعي تبلیغ الشيء إلی 
کمالہ شیناً فشیناً لأن الناس مفتقرون إلیھم قي أمور معاشھم ومعادھم وھم خلفاء اللہ فيٴأرضہ وأما إِذا ٰ 
نظر إلی معنی المالکیة فیحمل معُنی الرب إلی التحویل أي کادوا یکونون ملوكاً وأمراء لما بیدھم أزمة 
الحل وائعقند کما جاء فی تغفسیٔر قوله تعالی : لاأطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول وأولي إلأمر منکم 4 
۔[النساء: ]٥۹‏ عن ابن عباس أولو الأمر الفقھاء والعلماء الذین یعلمون الناس معالم و ا 
وعن الدارمي أولو العلم وعن الزھري العلم ذکر فلا یحبه إلا ذکورۃ الرجال۔ ٣‏ 
ثول : امستعار ممن لہ یدان استمارۃ مگنیۃ حیث شبه النجوی بالسان له یدان قأبت لہ ما هر 
من لوازم المشبه وھو الید تخییلاً للاستعارة ئم ذکر لفظ بین مضافاً إلی:ید النجوی ترٴشیحا والجھة _ 
الٹی بین یدي الاإنسان صلسماة بالقدام ففسرہ رحمه اللہ بتوله فتصدقوا قدامھا أي قدام النجوی أيی 
جی بت ریپ تر سس و شی ِن مطالیكم: 


سور المحادلة/ الّة:  ..- ۱١‏ م..ہ..  .‏ .ہس ایا 
استعارة تمٹبلیة قال صاحب الکشاف ٔی سورۃ الحجرات وحقیقة قو لع جلست بین یدي 
فلان أُن تجلس بین الجھتین المسامتتین لیمینه وشماله قریباً منە فسمیڈٹاٗإلجھتان یدین 
لکونھما علی سمت الیدین مع القربِ منھما توسعاً فھو مستعار عما بین الجھتین ْلمسامتتین 
لیدي الؤإنسان ففي کلامه مسامحة وقد مر التفصیل فی أوائل سورۃ الحجرات واأصل 
الترکیب پستعمل فیمن له یدان واستعماله فیما نحن فيه وأمثاله یکوںن مجازاً بمرتبتین . 

فولە: (وفی ھا الأمر تعظیم الرسول عليه السلام) وھو ظاھر . 

قوله: (وإنفاع الفقراء) أي نفع لفقراء الصحابة لا سیما أصحاب الصفة قیل لفظ 
الانفاع غیر مستعمل ولم یذکرہ أھل اللغة الفرق بین عدم الذکر وبین تصریحھم بأنه غیر 
صحیح واضح والمضر الثاني دون الآول علی ان عدم الذکر غیر مسلم لن الاستقراء 
الناقص غیر مفید والاستقراء التام غیر ثابت . 

قوله: (والتھی عن الإفراط في السؤال) وھذا مستفاد من الأمر بالصدقة قبل النجوی 
فان الصدقة لا تتیسر في کل زمان ولکل شخص من الآنام فیلزم منہ المنع عن کثرۃ المناجاۃ 
بسبب المنع عن النجوی قبل الصدقة والمراد بالسؤال النجوی ولعل ھذا هو السر فی الأمر 
ہالانفاق قبل النجوی فإن کثرته تذھب المھابة وتورث الملالۃ . 

قولە: (والمیز بین المخلص والمنافق ومحب الآخرة ومحب الدنیا) والمیز أي النمییز 
ہین المخلص الخ حیث یسارع المخلص إلی التصدق دون المنافق وکذا یسابق محب 
الآخرۃ الامتال ہالآمر دن مخت الانیا ولو مخلصا: 

قوله: (واختلف فی أنه للندب أو للوجوب) لکن الوجوب منفھم من بیان المصنف 
حیث قال والٹھي عن الإفراط . 

قولهہ: (لکنہ منسوخ بقوله: ٭ءأشفقتم* [المجادلة: ۱۳]) لکنە أي الوجوب منسوخ 
بقولہ: ٭ءاشنقتم٭ [المجادلة: ۱۴] الایة فإن قوله: كافإذ لم تقعلوا4 (المجادلۃ : ]۱١‏ 
ترخیص في الترك. 

قولە: (وھو وإن انصل بە تلاوۃ لم یتصل بە نزولا) جواب عن سؤال مقدر وھو أُنہ 


قوله : وفی ھذا الأمر تعظیم الرسول عليه الصلاۃ والسلام الخ وج دلالة الأمر علی ھذہ 
الأمور ظاھر سوی دلالته علی الٹھی عن الإفراط فی الال فوجه دلالتہ عليه أن تقدیم الصدقة 
علی النجری بالسژال أمر شاق علیھم أما الفقیر فلعسرته وأما الختی غلشحه فأمروا بتقدیم الأمر 
الشاق لثقل ذلك عليهھم ویمتتعوا یه عن أن یفرطوا فی السؤال ویکفوا عده وھذا مبنيی علی الأمر 
بالشیە نھی عن ضدہ فإن الأمر بتقدیم الصدقة علی النجوی في ضعده النھي عن النجوی بدون 
تقدیم الصدقة. 

قولە: وھو وإن اتصل بە الخ لما أوھم اتصال آیة الإشفاق بھذہ الایة الموجبة للصدقة تلاوۃۂ 
اتصالھا بھا نزولا واتصالھا نزولاً بنافي الخ لن شرط النسخ التمکن من الفعل دفع رحمه الل 


۱" _ے._...-ر_۔... ‏ ۓسوڈامجةہللاة .-. 
کیف یکون ناسخاً له مع آئه مقارن لم والناسخ لا بد من تأخرہ ۱ من الو فاجاب بڈلك' ٰ 
لکن من آین یعلم ذلك . ر ۰ ہج 
قولہ: لومن علی رض الہ حن ان کی کتاب ال آیاءٹا عمل بھا اسد فراع لی 
دیٹار فصرفته فکنٹ |ذا ناجیته تصدئتٹ بدرھم) آیة أی آیة ٭ٛإذا ناجیٹم الرس وگ 
[المجادلة: ]٣١‏ الایة قوله فصزفتہ أي بذلته وألفقته فکنت إِذا اجیتہ أي إذا اأردت مناجاتہ" 
ونجواہ تصدقت أي قبل النجوی بدرهُم إذ تعیین العدد غیرمنصوص نیجوز بای مقدان کان 
والمراد الدرھم الشرعي . ےی ٢.‏ 
توله (ومو علی القول بالوجوب لا یقدح في غیرہ فلعله لم بۃ علق تلافتیاء مناجاً ی 
دی سور سے مور ا رای یی راو سر 
امتثال الأمر لغیر علي رضي اللہ تعالی عنە لجراز أن لا رید النجوی في تلئا المدة قولع 
فلعله الخ إشازة إٔليه قوله: لمٴیبق إلا عشرا أي إلا عشر لیالِ کما في الکشافم ونبھ عليهز 
المصنف بتأنبث عشرأً قوله وقیل إلا ساعة أي من نھار مرضه لأنه یلزم منه النسخ قبل: 
العمل وھو مختلف فيه ولمخالفة ما روي عن علي رضي الله تعالی عنه من قولۂ فکنثِ إذاْ 
ناجیته فإنه بحسب الظاھر یقتضي التکرر وقد صرح بە حیث' قیل جس دوہ ٰ 
إخراجه وتصدقہ منہ منافسة في: مکالمتہ (أي ذلك التصدق) ۔ ڑا 
قوله: (أي لأئفسکم من'الریبة وحب المال) الھواقہ ھارھی دنز 
عليه السلام لثلا پتصدقوا وَنْسَخَة الزینة بالزاء المعجمة والنون لیست بمناسیة ھنا ومٰنْ في' 
من الریبة لیست من التفضیلة حتی یلزم کون سب حر مید سی 
متعلقة باطھر أی طھر وحال من اثرییة . ۱ 


ُلك الومم بان اتصالھا تلاوۃ لا ینافي تأخیرہ نزولاً بحیث یمکن فی الفعل اقول فیه فوحة من 
ہی رٹ سیت سر دو بی سا سو وی وی ںہ 
إمکان الاعتقاد عند ورود:الحکم: السابق والمعتزلة اشترطوا ۂ في النسخ التمکن من الفعل آله لئسخ . 
فُوله: : آشفقتم مم ما بعدہ من قولہ : فإذا لم شعلوا وتاب اش علیک ما [إِلمجادلة: اعد 
السنة فی معنی وتاب ال علیکم ؤنسخ الصدقة.. 

قولە: رد سس سس قوش 
اح غیري علی القول بوجوب الصدقة عند المناجاۃ مع الرسول عليه السلام لا یقدح في غیر علي' 
من الصحابة رضی اللہ عنھم یعنیٰ لا یتوھم من قوله ما عمل بھا أحد غیري ان غیرہ مُن ن الصىحابةغ 
کَأَ را مع الرسول عليه الصلاة ُوالسلام فوجب التصذق ولم یتصدقوا وأخلوا بالواجٰب لن ترك. 
اد یت تج تا أنه لم یتفق لااغنیاء مناجاۃ مع الرسصول فی مدة بقماء 
حکم الایة فعذم عملھم بھا لعدم وجوب الصدقة علیھم لا لأنھم آخلوا بالواجب قبل بقاء حکم _ 
لّیة کان عشر لیال ثم نسخ وقیل ما کا إِلا ساعة من نار قال این عباس هي منسوحة بالای التي. 
توسے سد تد ٰ ُ 6 


سور المجادل/ الأّیة : ٣۱۳۴‏ کھ۔ 


فول٭: (وھو پشعر بالندبیة) و(نما قال بشعر لأنه لیس بدال عَلي لآأن کون العصدق 
خیراً ینتظم بالوجوب إِذ فعل الواجب خیر من غیرہ وإن کان الظاھر الندبیة: 

قولەه: (لکن قوله: فا فإن لم تجدرا4 [المجادلة: ]٣١‏ الأیة أي لمن لم یجد حیث 
رخص لە في المناجاۃ بلا تصدق أدل علی الوجوب) إذ المغفرة یقتضی کون ترک ذئیا''' 
ولمن قال بالندبیة ان ترك المندوب نوع تقصیر یوجب المغفرۃ فثبت ما قلنا من أن دلَالَہ 
خیر لکم علی الندب لیس بقطعی وإلا لزم المنافاۃ بین القولین فاإما أن یحمل الأول علی 
الوجوب أیضاً أو یحمل الثانی علی الندب أیضاً ومیل المصنف إلی الأول ۔ 


سر امت مہ ہو دی 
ااا رکز اور رَليداآھ از لک بڑ باصن وا 

قوله: (آخنتم خررج چج وہہ الخطاب للأغنیاء ویحتمل 
العموم بأن یحمل الفقر علی دوام الفقر . 

قوله: (آو اخفٹم التقدیم لما یعدکم الشہطان عليه من الفقر) | و اخفتم التقدیم أي 
المفعول مذکور وهو أن تقدموا وھو خوف الفقر أیضاً ولٰذا قال لما یعدکم الشیطان من الفقر 
والأول وھو کون المفعول محذوفاً صریح في المقصود ولذا قدمه وإن کان مآلھما واحداً. 

قولە: (وجمع صدقات) بیان وجه العدول عن المفرد مع أنه آخصر وأوفق لما مر من 
قولہ: ٭٭صدفة٭ [المجادلة: .]۱٢‏ 

ثولە: (لکثرۃ المخاطبین) علة مصححة فإن فی الأول المخاطب جمع . 

فولە: (أو لکثرۃ التتاجی) وعي تقتضي کثرۃة الصدقات وفی الأول کذلك ولو قبل 
الجمع نا للتفٹن لا نسلم والاستفھام للتقریر المتضمن للتوبیخ . 

قولہ : (بان رخص لکم آن لا تفعلوہ وفيه إشعار بأن إ[شفاقھم ذنب تجاوز اللہ عنە لما 
رای مٹھم مما قام مقام توبتھم) وفیه اإشعار بأن اشفاقھم یؤید ما ذکرناہ من أن الاستفھام 


قرلد سرت اک لی الاتا رنی اعتاف مس تس ایب علب آک ناک 
بشر تخفی علیکم السرائر وإن لھم نقعاً قي ذلك دفعاً عن أزواجھم واستجرار فوائد دنیویة وأنھم 
یفعلونه في دار لا یضطروت فپھا إلی علم ما أنذرتھم الرسل والمراد وصفھم بالتوغل فی نفاقھم 
وعرونھم عليه وإن ذلك بعد موتھم وبعثھم باق فیھم لا یضمحل کما ال ولو ردوا لعادوا لما نھوا 


عنه إلٰی ھنا کلامه . 
قوله: قیه إشعار بأن إشفاقھم ذنب فقولہ تعالی: طوتاب اللہ علیکم* [المجادلة: ۱۳] بژید 
أن الأمر للوجوب ۔ 


)١(‏ أو لآن المغفرة لا نتعین أن تکون للمناجاۃ بلا تصدق لکنە مخل بالالعام. 


چچھستھہ سے ۱ حت رت ےت سورة المجاذلڈ الایڈ: ع 
سے ت ات ماظن ا راتا (لی أن الأمر للوجوب وأَنَه 0م" ٰ 
تجاوز معنی وتاب بمعنی قبل تزیتھم 'وعن ھذا قال لہا شس سی سو 
لما مقام توبٹھم وھو الالقیاد. ‏ ۱ کہ ٰ 
قوله: (وإذ علی ہابھا) أ بات علی معن المماضویة 29,9 جرگ 
ذلك فیما مضی فتدارکوہ باقامة الصلاة الخ . ۱ ٦‏ فە“فھ۶"ھ+0" 


قولہ: (وقیل بمعٹی |ذا) کما غی قول تعالی: اذ لأغلال فی اعناقھم4 [غافرت . 
الڈیة فیکون للاستقبال مع الشرطیة فالمعنی فإذا ترکتموہ ذ في المستقبیل فاقیمواء: ' ۱ 


قوله : لاو آ) آی ند بی ن فیکون ایض ٹلاستقبال لکن فيٰ الاول مقطوع ذئي أذ. 
مشکوك مرضہ لما عرفتہ. من أن الترك وقع فیما مضی۔ < _ " 


قوله: (ٹلا تفرطوا قي آداٹھما) فسرہ بە لأن مُعنیالاقامة تعدیٹھا وحفظھا من 
أن یقم زیغ في افعالھا ولذا لم یقل وصلوا إذ المطلوب لیس بمجرد ایقاع الصلاۃ ق 
ایقاغھا مع توفیة حقوقھما قوله فلا تفرطرا من التفریط بمعتی :التقضیر ھذا في الضلاۃ: 
وأما في الزکاۃ:فلم یذکر فیھا الإقامة مع ألە قال قی أدائھما بضمیر التثلیة فالمنم عن: 
التقصیر فی اداٹھا لذکرھا فیٰ جنب إقامة الصلٰۃ لعدم الفرق بینھما في ذلك الأداء 
وفیه تنبيه علی أنە إن .لم یاول بذلك یلزم تحصیل الحاصل إذ المأمور مقیم الصلاة ۲ 
ومؤدي الزکاۃ وفي مثل مذا التاویل بالآمر 2 وھنا اختار :التاویل بعدام التتصیر ۱ 
ي اتیانھما للتفنن . ۱ ٰ : 


قولہ : (فيی سائر الأوامر اف لقیام بھا کالجاہر التقربط في ذلك) لاتقصیر فی ذلك أي 
ترك الصدقة فإن بانمام بعد العبادات بتم بعض آخر من العباداتِ فضلاً من :الله ظط 08 
کالجاہر ا لا جار الحبظ ک نوعاً آخر (ظامرا وباطناً) . ۱ ٰ 4 


قولہ : وا علی اھ هی لی عل ما عو ال ستھا قالستی کم ترکیم لم قسا 
مضی فتدارکوہ بُإقامة الصلا2. ا 7 
قولە: فلا تفرطوا في آداٹھا: تد فقوت سس راتےھ اذا کم تقعلواًب 4 
[المجادلة: ۱۳] واإنما قال: لا تفرطوا فی الصلاۃ لأن معنی الإقامة توفیة حدودھا واداٹھا قال: . 
راس ری ھی ا سی 1 رد تام شر متا نہر الف رت تا 
إلا بلفظ الڑقامة وکٹیر من الأفعال التی حث اللہ تعالی علی توفیة حقه ذکرہ ہ بلفظ: الإقامة قال ' 
تعالی: ۶ وإنھم أقاموا الشوراۃ انیل [المائدۂ: ]٦٦‏ رقال؛ وأٹیموا الوزن 2 
00080۷٣0.‏ ٰ ٰ 
قوله: :ظا وباطاً عموم ژعلق علہ تعالی پظاعر: علمہ ونعتہ مستقاد من لفظ خی َو من 
الخبرة ہالضم وھي العلم 2 ى ٭ ویلزمه بد بظامرہ بالطریق:الأاولی . کر 


سورۃ المجاطلئ الاأیة: ٥٣١٤٥  صپ . . ..__.__..____- ١٤‏ 

قولہ تعالی : چ4 آز تر پِل الین لوا کيا عیب اڈ علہم تا ہم سک و تع یَلَع 
الکذب تح جا لا 

قوله : (والوا ی یعني الٰیھود ما ھم منکم ولا منھم) والوا أي اتخذوھم اأولہاء 
ضمیر ما ھم راجع إلی الموصول وھم المنافقون فإنھم لیسوا ہمؤمنین علی الحقیٔقة 
وإن آمنوا ظاھراً فھم لیسوا من المؤمنین المخلصین والضمیر في ولا منھم راجع إلی 
الوم وشم الھود . 

قوله: (لآئھم منافقون مذبذبون بین ذلك) تعلیل للمجموع فالمنافقون لیسوا من 
المؤمنین حقیقة وفي نفس الامر وإن کانوا منھم في الظاھر ولیسوا من الیھود ظاھراً وإن کانوا 
منھم حقیقة لأنھم اأخبث الکفرۃ فلا ینافي قوله تعالی: غوإذا لقوا الذین4 [البقرة: ]١١‏ إلی 
فوله: !اتالرا إنا معکم؟4 [البقرۃ: ٤‏ للایة ولا ینافی قولھم إن المنافقین من الیھود فعلم أن 
المی فی لؤما مم٭ [المجادلة : ]۱١‏ منکم بالنظر إلی الحقیقة والنقي في ولا منھم بالقیاس 
إلی الظاھر والخطاب فی منکم لە عليه السلام وللمؤمنین تغلیباً ومٹل ھذا لا یقال لە التفات 
الم تر٭4 [المجادلة : ]٤١‏ خطاب لە عليه السلام بطریق تلوین الخطاب أي ألم تنظر إلی 
الذین الآیة علی أن الاستفھام للتعجب والارتباط ہما قبله أنه بیان سبب تناجیھم وھو الموادة 
بیٹھم وجملة ما ہم استثناف فی قوۃ الحال لا حال لعدم الواو إِذ ٹرکھا في الجملة الاسمیة 
اذا کانت حالاً ضعیف . 

قولە: (ویحلفون علی الکذب) للاستمرار أو حکایة الحال الماضیۂة إما عطف علی 
جملة ما ہم وعدم التناسب لمائع وھو الدوام في الأولی والتجدد في الثانیة أو عطف علی 
قوله ولوا وھو أقرب معنی وأبعد لفظاً وعدم التناسب أیضأً في الماضویة لما مر علی أُن ما 
وقع صلة منسلخ عن معنی الماضویة. 

قولە: (وھو ادعاء الإسلام) فالکذب بمعنی المکذوب فی . 

قولہ: (وھم یعلمون) حال من اعل یحلفون مفیدۃ لکمال شناعتھم وفرط جسارتھم 
واختیر الجملة الاسمیة لدوام علمھم بذلك وتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعليی لتقویة 
الحکم لا للحصر إلا آن پقال إنە للحصر بالإإضافة إلی المؤمنین . 

قولە: (إن المحلوف عليه کذب کمن یحلف بالغموس) إِنَ المحلوف عليه وھو ادعاء 
الإسلام والقول ہأن المراد بالکذب المحلوف عليه عدم شثمھم لہ ق8 لا یلائم قوله رھر 
ادعاء الوإسلام في بیان الکذب نعم یوافق ما في الروایة من قوله: فحلف ہاللہ ما فعل ولعله 
أشار به إلی احتمال آخر في الکذب المحلوف عليه کما هو دأبہ قوله من یحلف بالغموس 
وھو الحلف علی الماضي کذباً مع علمه بە ولم یجعل حلفھم من الغموس بل جعله مشبھا 
بە لآأن حلفھم علی الحال. 


ٍى ےب >> ےلپ ٹھ سورة المجایلۃ/ لاپا: ۰ 


قولہ : (وفي ھذا التقیید دلیل علی ان الکذب یعم ما یعلم المخبر دم مطایقتہ وما لا 
یعلم) دلیل علی أن الکذّذب آشار به [لی ان عذہ الأیة حجة علی النظام ول خناحظ ودلیل: 
أیضاً علی ان الصدق یعم ما یعلم المخیر مطابقته وما لا یعلم إذ لا قائل بالفصل' " 

قوله: (وروي أن عليه الصلاۃ والسلام کان في حجرۃ من حجرانہ نقال عليه الام 
یدخل عليکم الآن رجل قلبه قلب جبار وینظر بعین شیطان فدخل عبد اللہ بن ثبتل المنافق 
وکان أزرق) فقال عليه السلام 'یدخل عليکم الن مستعمل في القرب لا في الحال حقیققٍ : 
وینظر بعین هو یشبه بعین شیطان في الزرقة أشار إلیه بقوله وکان أزرق ویحتمل ان یکون: 
المراد بالشیطان نفسه بطریق التجرید فدخل أي دخل عقیب قولە عليه السلام نبتل بالٹون, 
وسکون الہاء ألموحدۃ سی مثناۃ من فوق ولام ذکرہ ابن الکلبي في المنافقین کما دل: ۱ 
عليه هذہ الروایة وذگکرہ أ بو بو عبیٰدة في الصحابة قال ابن حجز یحتمل أنە اطلع علی آنه تاب: 
فاندغم المتافاۃ ونقل عن این خجر أُنه قال لم أقف عليه في کتب الحدیث ولعلِ الشیخین 
اطلعا عليه ولذا تبعھما صاحب' الإرشاد. ۱ ٰ 

قوله: (نقال عليه السلام لە علی مه تشتمني ىي نت وأصحابك فحلف بالہ ما فَل ٹم ٰ 
جاء باصحابه فحلفوا فنزلت ق اعد اللہ لہم٭ [المجادلۂ: ٥‏ الَية) فقال علی مه سا 
علی ما بالألفم حذف ألفه إذ ما الاستفھامیة یحذف ألفه کثیراً أی علی أي وج تشتمنیٴ الخ ۱ 
وھذا إخبار بالغیب معجزۃ لە عليه السلام قوله فحلف وحلفوا بالماضي یژید جا ذکرنا من 
ان ضا الظم "7 لحکایة الحال الماضیۂة . ٰ 


قوله تعالٰی: 

قوله: (توعاً من الذاب متغاقماً) ای الٹنویناللنوع 9 پب و 9 اذ ٣‏ 
0 ے0 سس وی ان عذابھم في الدركه الاأسفل من النار رعذابه اشد ٴ 
ناسب لیس مصمیع اصرت الام وہ صا ماس سد نمی 


-. سے ار سہ سش ہیں 


ک6 0 ات سام کا بن اناگ 


7 +ّھ 


قوله: حہکاضدت فی0 کھرس جارخا طابہ ہد اط 
سی تچ وٹ و و ہبی 
لە یکون التقیید مستدرکا۔ ۱ ۱ ٤‏ 

قولہ: متغاقماً ای عظیماً من تفاقم الأمر أي عظم: : ۱ 
ا قولەہ: فتمرنوا علی سوء العمل وأصروا عليه التمرن بی 77ھ ٰ 
التمرن والاصرار مستفاد من کلمة کان الدائمة وني الکشاف یعني أنھم کانوا في الزمان اھ 
المتطاول علی سوہ العمل مصرین علیہ أو ھي حکایة ما یقال لھم في الآخرة. ۱ ۱ 


سورۃ المجادلة/ الأیۃ : ٦١‏ 

قولە: (وأصروا عليه) کالٹفسیر لما قبله رهذا پدل علی أنھم یَکُوتون علی الحاله 
المذکورۃ فھم قوم مخصوصون حکم علیھم ہأنھم پموتون کذلك أو عام خظمنہ البہعض ۔ 

قوله تعالی : اَتْدُوا اَْعہُم جن فصَڈدا عن سیل القو فلھر عذاب مھیں ری 

قوله: (أي التي حلفوا بھا) فالإاضافة لذلك والجمع لانقسام الآحاد إلی الآخاد 
وائخڈوا بمعنی صیروا. 

قوله: (وقریء بالکسر أي إیمانھم الذي اظھروہ) فراءة شاذٰۃ قارٹھا الحسن فالمراد 
إیمائھم الظاھری أي الإقرار وإطلاق الإیمان عليه حقیقة لدلالۂ الاقرار علی التصدیق وإن 
تخلف المدلول عنه قوله أظھروہ إشارۃ إلی ما ذکرتاہ۔- 

قوله: (وقایة دون دمائھم وأموالھم) وقایة یىی جنة مجاز عن الوقایة أي الحفظ لأنھا 
لازمھا دون ہمعنی عند ھنا. 

قولہ: (فصدوا الناس) أي صدوا من الصد المتعدي لا من الصدود اللازم لأنہ 
منفھم مما قبله والفاء یژیدہ لآنھا للتفریع سو علی ما قبله صد الناس إذ الصدود 
عین ما قبله. 


و 


قولە: (فی خلال أمنھم) أي المنافقین أو الناس إذ الصد إنما کان في زمن الآمن 
والسلامة واطمثنان المسلمین لکوت النبی عليه السلام لیس بمجاھد وعذا القید مما لیس 
بلازم ولذا لم یذکر في عامة المواضع 

قولهە: (عن دپن اللہ) معنی عن سہیل اللہ ۔ 

قوله : (یالتحریش والتثبیط) بالتحریش أي إغراؤھم علی المؤمنین لأذامم والتثبیط أي 
التحویق عن الدخول في الإسلام لمن أراد الدخول بتضعیف أمر الإسلام والتنفیر عنه 
والتحریش ضد المسلمین عن البقاء علی الإسلام والتشیط صد من فصد الدخول فيه لکن 
الأول منظور فيه ولذا اکتفی فی الکشاف بالأول. 

قوله: (وعبد ثانِ بوصف آخر لعذابھم وقیل الأول عذاب القبر وھذا عذاب الآخرۃ) 
بوصف آخر لعذابھم وعو الڑھانة المقتضیة للژذلال والتحقیر فلا تکرار ولا حاجة إلی ما 
قیل ولذا مرضه. 


قوله: وقریء بالکسر قال ابن جنی قرأھا الحسن ھذا علی حذف المضاف أي انخذوا إظھار 
أیماٹھم جنة وفیه لف ونشر إلی عنا کلام ابن جني لعل وجە اللف والئشر أن عنا جملتین واردتین علی 
سبیل الاستثناف جواباً عن السؤال عن علة الحکم السابق الجملة الأولی وھی جملة فإنھم ساء ما کانوا 
یعملون 4 [التوبة : 8] علة لقوله تعالی : لٛأعد اللہ لیم عذاباً شدیدا4 [المجادلة : ]۱١‏ والجملۂ الثانیة 
ومي جملة ڈائخذوا أیمانھم جنة٭ [المجادلة: ]٦١‏ علة لقولہ سبحانہ: لویحلفون علی الکذب4 
[المجادلۂ : ]1٤١‏ لکن النشر لیس علی ترتیب اللف۔ 


سور الِمحادلة/ الآبتان : ۷ . 


ا ا لا اتازْڈر ٴ 


تولە: (من اللہ شیثاً اولدىك اصحاب لتار ہم فبھا خالدون قد سبق مخلہ) من اللہ أي ٴ 
من عذاب الل بتقدیر المضاف پا یتسہ معوت تد وھ 
قد سبق مثله أي في سورۃ آل عمران۔ ٰ 


تقوله تعالی: از کڈ ن7 گالب ار ئا اتک 
مم الَكَرثكَ 8ا ہے 
قوله : ہب سپی ی شیا ۱ 


پارڈ نار کی نایا کی کک رو سای سرب سو ما لن تسي 4 
(المحادِلة: ۷ ال٭ اعتراض/ٴُأو باذکر کما مر جمیعاً کلھم لا یدع أحدا أو مجتمعین وقد: 


مر الکلام فيه قیحلفون الفاء ھ فصیحة أي فیٹیقٹون العذاب لھم فیحلفون زعماً مٹھم أٹھم:. 
ہے تع کہ آز لکمال دہشتھم وفرط حیرتھم یقسمون مع علمھم بآئە لا نع له أي 
لل وفی حضورہ المعلوي ویقولرن والل کنا مسلمین علی الإ٘خلاص کما یحلفون أي جلفا. 

مثل حلفھم لکم أي عندکم وحضورکم وقالوا والل إیمانٹا کإیمانکم وتصدیقکم بے 

٣‏ قولہ: (فی حلفھم الکاذبٰ لأن تمکن النفاق فی نفوسھم بحیث یخیل إلیھم في الَخرةأنٴ 
الأیمان الکاذبة ٹروج الکذب علیٰ اللہ کما تروجه علیکم في الدنیا) جمع الأیمان لکونھم جالفین 
جمیعاً تروج الکذب من الترویج وفیە تصریح بأنھم یکذبون في الآخرۃ کما نطق به قوله تبمالی : ۲ 
'إواللہ ربنا ما کنا مشرکین انظرکیف کذبوا علی أنفسھم٭ [الانعام ]٢٢ ء٣ ٠‏ الآیة وہعضھم 
أنکروہ وفي الکشاف وقد اختلفْ العلماء ءفي کذبھم فيٴ الآخرة والقرآن ناطق بثبانہ نظقاً مکشوفاً ٰ 
والمخالفون قد تصدوا بالتاویل البعید الغیر السدید کما أشار إليه المصنف في قول تعالی طواللہ 
ربنا ما کا مشرکین ٭ [الأنعام : ٣‏ وفيه أیضاً إشارۃ إلی ان نفاتھم بأن بعد بعثھم لا یضمخل وإن ۱ 
حلفھم مع علمھم بأنه لا یفعھم لکن کمال الحیرة یں سوہ می وا 
تعالی فواللہ رینا ما کنا مشر کی4 [الأنعام: ۴ وقد أوضحه صاحب الکشاف. _ ٣‏ ٰ 

قولە: (البالفون ألغایة فٔي الکذب حیث یکذہون مع عالم الغیب والشھادة 77- ٰ 
عليه) لبالغون الغایة قي الكذْبِ أؤلہ بذلك لیفید فإن کذبھم مکشوف واضخ ولیْخسن 
الحصر المستفاد من تعریف الخبر وضمیر الفصل, جو" 


قولھ: وأنھم 2-20ص 1 الرزسل معناہ امم في ایا 
ْ اذا وعدوا بشيء من العذاب لا یقفون علی حقیقة ضرورۂ بخلاقہ في الآخرۃ. ٰ۱ 7 ٣‏ 

ٹول : الْکاذبون البالغون الغایة فعنی بلوغ المٰایة سی سی ہووت الناشیٰء من ضمیر 
الفصل وتعریف الخبر . ۱ : ؛ 


سور المحالقرالآیۂ: ۱۹ ۔_ ےم ..ہمرے_ے. ‏ م___ے۔۔ یه "_ سے ٭ ١۱١‏ 


فوله تسالی : اَسْمموََ مليھم الشيِطں اہم وک آکہ ايک حزث القبطان الا إِنَ تب 
النِملن ٥‏ مخ ر اشیریب اڑا 

قوله: (استولی علیھم من حذت''' الإیل وحذتھا إذا سس وھو "تھا جاء 
علی الأصل)''' استولی علیھم أي غلب علی عقولھم بإغوالہ حتی اتبعوہ فکأنه ملتوٍلِ 
علیھم فلا ینافی قولہ تعالی: لوما کان لي علیکم من سلطان4 [إبراھیم: ]٥٢٢‏ لان المنفي 
التسلط بالإلجاء إلی الکفر والمعاصی والمثبت ھنا الاستیلاء ہالوسوسة فلا تناقض لعدم 
اتحاد اللسبۃة . 

قولہ: (٭نانساهم4 [المجادلۂ : ۱۹]) الفاء للسبییة وإسناد الإنساء إليه مجاز للسببیة . 

قوله: (لا یذکرونە بقلوبھم ولا بالسنتھم) أي لا یقدروت ذکرعم بقلوبھم وهي مقر 
التصدیق ولا بالسنتھم وھی أَلة الإقرار الدال علی التصدیق والعموم مستفاد من إطلاق الذکر 
لكنە لما کان المراد المنافقین فکیف یصح نفي ذکرھم بألسنتھم إلا أُن یراد ذکر معتد بە. 

قوله: (أولئك حزب الشیطان) ختم الکلام ہما یناسب ابتداءہ . 

قوله: (جنودہ واتباعه) یستخدمھم فی إغواء المکلف وجمع الجنود لان الحزب 
اسم جلس . 

قولہ: (ألا إن حزب الشیطان ھم الخاسرون لآنھم فوتوا علی أنفسھم النعیم المؤبد 


قوله: من حذت الإبل قال الجوھري الحوذ السوق السربع تقول حلت الإبل أحوذھا حروذا 
وأحوذتھا مثله والأحوذي الخفیف فی الشيء لحذقه وقال الأصمعي الأحوذي المشمر في الأمور 
القاعر لھا الذي لا یشذ عليه مٹھا شيء وفي الأساس ومن المجاز رجل أاحوذي یسوق الامور إلی 
آحسن المساق وئی الحدیث مؤمن خفیف الحاذی أي خفیف الظھر والحاذان ما وقع عليه الذنب 
من أدبار الفخذین فمعنی استحوذ علیھم الشبطان استاقھم مستولیاً علیھم قال الطیبي الحوذان یتبع 
السایق حاذی البعیر أي إدبار فخذیه فیعئف في سروفه قال الزجاج استحوذ استولی یقال حذت الا‌بل 
وحذوتھا إذا استولیت علیھا وجمعتھا وھذا مما خرج عن أصله ومثله أُحوذذت واطیبت والآکٹر 
اأحذت وأطبت إلا أن استحوذ جاء علی الأصل لائہ لم یقل علی حاذ لأنه إلما بني استفعل في أول 
رھلة کما, بني افتقر علی افتعل من الفٹر ولم یقل منە فقر ولا استعمل بغیر زیادۂ ولم یقل حاذ 
علیھم الشیطان ولو جاء استحاذ لکان صواباً ولکن استحوذ عھنا أُجود لن الفعل فی ھذا المعنی لا 
بستعمل إلا بزیادۃ أقول یرد قولھم حذت الإہل فإنه من حاذ یحوۂ . 


)١(‏ تولە من حذت الڑہل وأحوذتھا بالڈال المعجمة فیھما یعنی أنہ في الأصل بمعنی السرف والجمع ئم 
علی الابتلاء وفی بعض النسخ من حذت الیل وحذتھا أي أن ثلاثیة یجيء من الیاب الأول ٭ 
قال ومن الباب الٹانی مثل بعث کذا نقل عن الزجاج ۔ 

)٢(‏ قولەه ومما جاء علی الأصل أی جاء بدون إعلال وعو وإنِ خالف القیاس لکن موافق للاستعمال فلا یضر 
الفصاحة کذا في آرائل المطول . 


وغوضوا العذاب المخلد) لا إِنْ حزبٰ الخ اظیر قی موضع۔المضر ڈانلگھیل لی وع َ 
ولاإشارة إلی علة الحکم وفیە عبالغات التصدیر بحرفي التاکید وحرف التثبیه الِعْنھة علی : _ 
أن ما بعدما محقق لا مخالة وضمیر الفصل وتعزیف الخبر الحفیک للحصرا زالعجبیر. 


ہالخسران علی أنه استعارۃ للتنبيه علی أنھم فاقدو الأصل الذي هو راس الات وھر الْعقل 


الکامل فلما أصروا علی التفاق بطل استعدادھم واختل عقولھم ولم یبق لھم راس فبق وا 
آیسین عن الربح فاقدین للأصل ,وھذا خمران لیس فوقد خسران وإلی ما ڈکرٹا من التفصیل . ۱ 


أشار بقوله لآئھم فوتوا علی أنفبھم الخ آي باختیارھم الجزئي. 
قوله تعالی : ا لن وا یڈہ ايک فی الین للہا 


قولہ: ,رن الڈین یحادون)ٴقد مر توضیحه غيی أوائل اٰسورۃ. 


قولہ: (فی جملة من وأ خلق اللہ تعالی) لأنهم أخذوا وأھلکوا والمراد بمنھو 


اذ‌ل ہس دا الخالیة یئ سم سور سی 


قولہ: زی بالححة وقرأ نام وابن غامر ورسلی بفتح الیاء 0 لا یفلپ ‏ 
عليه في مرادہ) قوله بالحجة ولم یقل :بالسیف لإطراد غلیة الحجة بخلاف غلبة السیفِ, فإن : 


تلك الأیام یداولھا بین الناس قَإن الخرت ستجان ولر تنزۂ وارید الَتَل نی الَاخَلتَ لکان : ۱ 
حستاً قال تعالی: وإن جنلِنا لھم الغالبون4. [انصافات : ۳ اآي باعتبًار رت 


والمقضِ بالذات کذا قاله المصبنف غناك . 


ٗ اھر سور کر 


قوله تعالی: الا حچد نوم یوملوت ب ے باللہ ول اضر مواڈویت من کا ال وَرسول ول 
انا باب اہ مم از اتمم ز إِحو مو از از یرام ايک سعت نکر خ یکن 
چس و سر ورپ خلد لن خبیة فَڑا سے الڈ کم ْ 


قوله: ا 7 یٹبغي : تجدھم -- امداء ۰ أُول عدم الوجدان بعد لیافة 


موله: جرد آھت و سس ر قد سن ہد ضس 
ان من العمتنع المحال أن تجد قوماً مؤمنین یوالون المشرکین والغرض بە آنە لا ینبغی أن یکون, ذلك. ۱ 
وحقه أن یمتنع ولا پوجد بحال مبالغة في النھي عنہ والزجر عن ملابستہ والتوصیة بالتصلب في مجانبة. ٰ 
أعداء الله ومباعدتھم والاحتراس من مخالطتھم ومعاشرٹھم إلی عنا کلام الکشاف بعنی آن ھذا من باب 


تزیل الموجود الکائن منزلة المعدوع الذي لا یمکن تصورہ إِلا في خزانة الخیال: . قال الشاعر: ١‏ 
۱ رک اہر بی آآر فقسخع کے ش مج 


سورڈةلمحادلة/الایق: ۲٢‏ _ ...مم .ےہ .. ح ٹپ ےہ  .‏ ۔ ۹٭؛٥6‏ 


الوجدان لن ذلك قد وقع فلو آرید ظاھرہ لزم الإخبار بخلاف الواقعیظیرہ قولہ: ٭وما 
کان لمؤمن ولا مؤمنة4 [الأحزاب : ]۳٦‏ الخ أي وما صح ذلك ونظیرةنمژئیر ولو رید 
الإیمان الکامل لکان النفی باقیاً علی حقیقته لکن العموم عو الظاعر . 

قوله: (والمراد أنه لا یٹبغی آن یوادوھم) أي المراد بأنه لا یٹبغي أن تجدعم ‏ أئ,لا 
بنبغي لقوم أن یوادوھم كنایة لآنه لا معنی لنفی لیاقة الوجدان مع وجود الموادة المذکوزة 
فیراد بہ لازمه کنایة لکوتھا أبلغ قوله وأدین [شارۃ إلی أنه حال مأول بالمفرد''' قوله أعداء 
الله معین من حاد اللہ وقد مر وجھه في أوائل السورةۃ وجمع الاعداء لأن من حاد جمع 
معنی وإن کان مفرداً لفظا . 

قوله: (ولو کان المحادون آقرب الناس إلیھم) أي المراد بما ذکر أقرب الناس إليیھم 
مطلقاً فیتناول الأمھات والزوجات والأعمام والعمات وغیرھا وجه تخصیص ھؤلاء بالذکر 
لأن الأب واجب الإطاعة ولڈا قدم علی الآبناء والابن أشد محیة بھم والیخوان ناصروهم 
والعشیرۃ چو ہی سو ر ہبی سج سس سو وی سس ہد تس 
یجیء ولو کان اأولي قربی لکون المقام یقتضي بسطاً في الکلام ولذا اختیر الاٍ٘طداب أولا 
ولم یقل لا تجد المژمنین یوادون الخ ۔ 

قولە: (أي الذین لم یوادوھم) ولم یقل أي الذین لم یتبغ أُنْ یوادوھم کما قال أولاّ 
لن ما بعدہ لم یترتب علی ذلك بل ما یترتب عليه عدم المودۃ بالفعل . 

قوله: (أنہتہ فیھا وھو دلیل علی خروج العمل من مفھوم الابمان) أُلٰہته لازم معلی 
کتب إذ لا وجه لکتپ الإبمان فی القلوب حقیقة لکن التعبیر بە یفید قوۃ الاثبات . 


وإليه أشار بقوله حقه أن یمتنم ولا پوجد بحال مبالغة في النھي عنه وقیل یجوز ان یکون 
عذا من باب الکنایة من حیث إنه نفی الوجدان لانتفاء الموجودین کما نفٰی العلم فی قوله تعالی : 
لإقل آتنبئوڈ اللہ بما لا یعلم فی السموات ولا في الأرض*4 آیونس: ]٣۸‏ لانتفاء المعلوم لان 
الخطاب عام کأنە قیل أبھا المخاطب إِذا استقصیت في الدنیا قوماً بعد قوم لا تجد قوماً یجمع بین 
الإیمان باللہ وہین موادۃ أعدائہ أقول فیه شيء لان المراد من الموادۃ المخالطة والمعاشرة معھم 
ومن المعلوم أن من المؤمنین قوماً یخالطرن المشرکین ویعاشرونھم فالوجه أن یرجع في معنی الایة 
إلی ما قالہ صاحب الکشاف . 

قوله: وھو دلیل علی خروج العمل من مفھوم الإیمان قال الطیبي رحمه ال وقد نقلنا ني 
شرح السنة أن مذھب الصالح السلف أن الأعمال داخلة غي مسمی الإیمان فمعنی الاّیة أُنْ یقال إن 
ذکر القلب وثبوت الإیمان فيه هھنا کذکرہ وثبوت الإٹم فیه في قوله تعالی : ٭نإنه آثئم قلب*4 
[البقرۃ: ۲۸۳] لآأئه رئیس الأعضاء وحصول الإیمان فيه کحصوله فی سار الجسد لأنه المضمة 
الي إذا صلحت صلح الجسد کلە وإذا فسدت فسد الجسد کله ولا ارتیاب ان رسوخ الإیمان فی 
القلب إنما یکون بأداء الجرارح الأعمال الصالحة ومواظبتھا علیھا ألا یری کیف آئی باسم الزإشارۃ 


. وآئە إشارۂ إلی أن المفاعلة ہمعلی الثلاثٹی لکن الظاھر أنەہ في بابە لأن المودة من الطرفین‎ )١( 


٦٢ ک 'کورة المجادلة الایة:‎ ۱ ٔ۲٠ 
. قول: '(فإن جزء الثابت فی اُلقلب یکون ن ثابتاً فی وأعمال الجوارح لا تّت فید) فإن جزء‎ 
۱ سی مہ فرورای شوہ بس سم سی رو ہی یا‎ 
ٰ قطعاً وما ذکرہ المصتف حاصلہ قیاس من الشکل الثاني والإنکار مکابرۃ والدلیل علی. ان العمل‎ 
_ لیس جزاأً من الإیمان لا علی قوله فان الجزہ الثابت في القلب الخ حتی یقال إِنە بدیھي علولان‎ 
ٰ البدیھي قد یقام عليه الدلیل إما لخفاء لمیتە أو أنیته فعلم من کلام المصنف أنِ ما تقل عنَ‎ 
ٰ الشافعی من أُن العمل جزء من الإیمان فمعناہ أله جڑء من کمالە لا من حقیقته فإلہ مذمب‎ 
المعتزلة ویرد عليه آنہ کما ھو دلیل علی خروج العمل من مفھوم الإیمانہ دلیل أیضا عملی خروج ٴ‎ 
: الإقرار باللسان عن حقیقة الإیمانٴمع ان المصنف رجہ'' کون الاقرار جزءأ من الإیمان إلا آأن‎ 
ْ 4 یقال إِن الإقرار ثابت فی القلب أٔیضاً قال في قولە تعالی: فاقل من ٴیرزقکم من السموات‎ 


"اسا: ٤‏ لیة فھم أي المشرکون مقروث بە بقلوبھم لکنە ہجاز عن التصدیق فلمن جعل . 


العمل جزعاً الاہمان 1ؤ یفرل قااعی خرارکے تھر چراتا فَاللَائ آك البزاد ینا کتبپ نے ٠٦‏ 
قلوبھم الرکن الأعظم الذي لا یحتمل السقوط أصلا وھو التصدیق وھو ثابت فیه علیٰ الدوام لا 
پسقط وما عداہ من الإقرار یحٹمل السقوط والکلام مبسوط في علم الکلام: : 5 


قولە: (أي من عند الش) آشار إلی أن من ابتدائیة والروح المبتداً من اللہ تعالی ذ ۰ 
من عند اللہ تعالی والمراد بیان شرافة ذلك الروح وفخامتہ علی ان عند استعارة تمثیلیة . ُ 


قوله: (وھو نور القلب : القرآن أو النصر علی العدو) وھو نور القلب )؛" ۱ 
الاطباء روا وھو البخار اللطیف الملبعث من القلب لان الروح المعھود د یتعلئی أولا بذلگ ١‏ 
ما صرح یہ في سورة الحجر ان آزید بہ الروح المصطلح عند الاّطیا: فھو :ملی حقیت . 
لکنە بعید فھو مجاز لکونە متعلقاً به أولا أ و المراد بە البصیرة ة فإن نور القلِ مشھور 


بعد ان وصف القوم بالتصلب فیٰ دین اللہ اومجانبته أعداء اللہ تعالی ومباعدۂ الأَارب وإن کانوا: ٠‏ 
آباەعم وأبناەعم والاحتراس عن معاشرتھم فکیف یستتب ذلك بمجرہ التصدیق قال الراغب الکتب . 

جمم آدیم إلی آدیم بالخیاطة وفي التعارف ضم الحروف بعضھا إلی بعض بالخط وَالأاصل في. 
.. النظم بالخط وفي المقال سی باللفظ وبعیر خن الإثباٹت والتشدیر والڑیجاب والغرض:. ٣‏ 
بالكتَابة ور جو هك ات التىء براد : م یقال ٹم یکتب فالإرادة مبدا والکتابة منتھیٰ ٹم یعبرَ عن: 
المراد الذی هو المبد ا إذا آرید توؤکیدہ بالکتابۃ العی هی قال اللہ تعالی المنتھی: ٭کتب اللہ لأغلین: _ 
آنا ورسلي 4 [الہجادلة : ]۲٢‏ وقوله تعالی : فٛاوللك کتب فی قلويھم الإیمان وأیدغم.بروح تہ گ4 ْ 
[المجادلة : ٢‏ فيه إشارة إلی أَْھم ُخلاف من اغفلتا قلبه عن ذکزنا لأن معنی أغفلنا من آغفلت: ۱ 
الکتاب إذا جعلته خالیاً من الکتابة والاعجام وقوله تعالی : ٭ؤفپلا کنران لسعيه ہے جھو ئا 
[الأنبیاء: ۹۰] إشارة إلی أن ذلك مشبت لە ومجاز بہ. ×٭ 


ثولهہ: رعو نور القلب لآ حول رح اللہ حا الروح بالذڈکر وحیاة الڈکر َو 


)١(‏ في آوائل سے ےھ“ 


سورۃة المحادلۂ/ الاَیة: ۲٢‏ مم .._._.. . _._... لئے مسہسسہہ ۹ٴ6۹أ 
استعماله فی البصیرۃ فالروح مستعار فیه لأنه یحیي بە القلوب وکذا الَبْيانِ فی القرآن واللصر 
علی العدو یحیي بە الدین . 

قولە: (وقیل الضمیر فی من للإیمان فإنہ سبب لحیاة القلب) والمراد بالروح أبضاً 
الإیمان أشار إليه بقوله فإنه أي الإیمان سہب الخ فحینثذِ یکون من تجریدیة مثل ”وه من 
فلان صدیق تنبیھاً علی کمال الإیمان مرضه مع إفادة الکمال لأنہ خلاف الظامر وأنه مهُم 
مما قبله فھو حینثذِ یکون کالتاکید والٹاسیس خیر من التاکید . 

قوله: (ویدخلھم جنات تجري من تحتھا الأتھار خالدین فیھا رضي اللہ عنھم بطاعتھم) 
ویدخلھم عطف علی أیدھم والمضارع ھنا إذ الإدخال فی الآخرۃ والتأیید في الدنیا فھذا بیان 
إحسان اللہ تعالی فی الآخرة إثر بیان إنعامه فی الدنیا فضلاً من اللہ تعالی ولٰذا قال ویدخلھم 
والکل مسب عن عدم موادتھم بأعداء اللہ تعالی خالدین فیھا أي بد الآبدین کما ذکر فيی موضع 
آخر رضي اللہ عنھم استثناف مسوق لبیان ما یکون لھم زیادۃ علی ما منح لھم من النعیم المؤبد 
والرضوان أکبر من سائر الکرم واختیر الماضي عنا لأنه ماض بالنسبة''' إلی الإدخال لکمال 
الرغبة فيه ولتحقق وقوعہ''' اختیر الماضی وھذا هو الملائم لقوله: ورضوا عنه 4 [المجادلة: 
نگھ لأنه بلغھم أقصی أمانیھم آر لأنه (بقضائہ آو بما وعدھم من الْٹواب). 

قوله: (جندہ وأنصار دہته) قوله جندہ وأنصار دینه فالاضافة للتعظیم إذ المراد جند 
دینه والحزب بمعنی الجند . 

قوله: (الفائزون بخیر الدارین) العموم مستفاد من الڑطلاق ولو آرید الفلاح في 
الآخرۃ لکونە فرداً أکمل کما آشار إليه فی سورة البقرة لکان أشد ملائمة لقوله: ٭٭ویدخلھم 
جنات 4 [المجادلة: ]۲٢‏ ولقد بالغ سبحانه في الٹناء علی ھؤلاء المذکورین کما بالغ في 
ذم آضدادھم المزبورین (عن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم من قرأً سورۃ المجادلة کتب 
من حزب اللہ یوم القیامة) الحمد ‏ علی توفیق إتمام ما یتعلق ہسورۃ المجادلة والصلاۃ 
والسلام علی من داوم علی الجھاد والمحاربة وعلی آله وأاصحابه الغالبین علی الکفرة 
الباغیة تمت یوم الأربعاء من رجب المرجب الشریف سنة ۱۱۹۱۔ 

تم الجزء الٹامن عشر 
ویليه الجٛء التاسع عشر وأولە: سورة الحشر 


قوله : فإنه سیب لحیاۃ القلب هذہ السببیة می المصسحة لاطلاق الرودح علی الإْیمان والتعبیر 
بە عنه لان اللإیمان سبب لحیاۃ القلب کما أن الروح سبب لحیاۃ البدن ٠‏ تمت السورة الحمد لہ 
علی ما ھدانا وما کنا لٹھتدي لولا أن هدانا الله فبالل اعتصم وباسمه أقول. 


(١)‏ إذا المعتی رضي اللہ عنھم بقبول طاعته. 
)٢(‏ [إن آرید الرضاء قي الآخرۃ بقوله: للا اأ٘سخط علیکم اہداچ کما ورد في الخبر۔ 


سورۃة محمد ۱ الایتان : ۹ء :0 مست ٰ 09 ٤‏ ٰ 
ارت ا سس :۴ 7< دمسم+جفم سس ات 
الأیق؟ ۴ ساس ایت الایڈ: ۳٣‏ سس شکھانہ ج 
۷د: ۳ ۹ س۹۹پٰ پي)ي٘ ئ9 9 پ پ ‏ ئ6۴ 
6ة رر ری ید ٦ٹ‏ وت 
الػة: ٥‏ سے وو [|١‏ ۱۳ ٴ الآیتان: ٣٣‏ ۳۷ سس سہح ت۷ 
الأتان: ٦ء‏ ۷ اے۔. ١)۴‏ الایقۂ ۳۸ رر مود 
الایة: ۸ سس جس سن سورة الفتح : 
الاية) ۹ سو 0ء ۷۶۷۹9 ۷ ج(ننتستستبیھی.ھ . 7 ) 
الایة: ٠١‏ 9پ ب۷٦بٔٔ)"۶۳)‏ 6۳ 9 9 .یئ 
الآیتان : ۱۲۰۰۱١‏ سیف ۱۸ الآیق.: ٣‏ ص- +7 
الاڈ 6ای 760 وی جو ٤ص‏ وھ 
الآیة: ٠٤١‏ مشس سیت ا ہللا59 7:577 8" 
الأیة: ٠١‏ موس مھت الا لات ه2 9یئ 
الات ا 701 ہ۶ ء۸۶۸ الارات ۹.7۶ حصم مت کت 
الأیة: ۱۷ حوُٗسسشمسیہ سی ٦‏ تھا کڈ چو 
الأیة: ۱۸ ۹-۹4۷ ۶ئ 70 سے 
الایة: ۱۹ 0001 ا یں و ھی سس لس ۹5 
الأیق؛: ٣٢‏ 70 ٰٰ ء8۶9۷۷ و مس مچچ‫-صضشس سام 6ا 
الاأیة: ٢٢‏ -ًٌٔس- -مسوقسی 6 للا 5 ٌسسس تحت ۷۷ 
الأیة: ٢٢‏ سم ل٠ “٥‏ ج4 2ئ 
الآیتان : ٢٢ء ٣٢‏ 909 یَٰٗ بيئ۶۷ٰ) مت ت و--1-٭ 
الاة: ٣٢‏ دمسسمس ہت ٰ و ا ا با الآیة : ۱۷ 90۶+ 908۲ء 
ات۶۹۰ ویو - ۶۸ الاآأیقة: ۱۸. 000000 0ور 
الّیتان: ۲۷ء ۲۸ 08089ت-+ہ ہیرں۔۔. ۳۹ . الآیتان: ۱۱۹ ٣٠١‏ سم ہی( ۷۹ 


فھرس المحتوبات 

الاأیة: ۲٢‏ 1 یی ۸۰۴ 
الاّبتان: ٢۲ء 55٦+ ٣٢٢‏ وویگسئپ۶پ",/ 
الاأرقة: ٢٢‏ 2207 ‪٘‪۹۹ُبٰ' 
ااَبة؛ ٣٥٢‏ سد وڈوو تو سے "۸۳ 
الأبة: ٦٢‏ ساسح اگ 
الأیة: ۲۷ مسح مسا مد ٢‏ 
الایة: ۲۸ مر ٗ--صےصسسلی ۹5 
الأآیة: ۲۹ ےئ ت۹5 

سورة الححرات 
الایة: ١‏ 720 مم 
الایة: ٣‏ دمسسھدصحٗمسنت- ھا 
الایذ: ٣‏ سمھججمموسست آ۸ا 
الأرة: ٤‏ 1۹7(772 تچ ں ‏ ھ"" 
الأیة؛:  - - ٥‏ +۹" 
الأیة: ٦‏ الد ھمماتزات ٥۸۴‏ 
الأیة: ۷ المسحمسسہ ات ۲۷۶ 
الأیة: ۸ سم مسسسموسس سیت ۲72۶ 
الأة: ۹ 0 609 ںو یھ 
الأیة: ٥١‏ 96و ۱٣‌‏ " 
الأّیة: ١١‏ 227 "ئئھ 
الایة: ٦١‏ 7 "''"' 
الآیة: ٠١‏ 9ی۷گ۷گكئككٰتئی۷كکكئتئ۵ئ۵م"ی) 
الایة: ٠١‏ سشیسسممھتی 1۸۸5 
الأیة: ٠١‏ 62 ں822 ں8 -- 9تت ۰ئ" 
الایة: ٠٦‏ 0 س۹ :"مم 
الایة: ۱۷ 100820 سم" 
الآیة: ۱۸ 56570 08ھ 
سورۃ ق 

الایة : ١‏ 090 ئ۰ 
الایة: ۲٢‏ ٗہص عماج اص ا ری ۲۹۹۸۴ 


الایف: ٣‏ سو سی فیس يہ ۲۹ 
الایة: ٤‏ 0 سس ۔ظطاہ. ٦٦١٢‏ 
الایة: ٥‏ 0 -.. 
الأآیة: ٦‏ یی 
الأرتان: ۷ء ۸ معاھدٗٔر- ریس یی "٦9‏ 
الأبعان: ۹ء ٠١‏ 0ئ 
الأیة: ١١‏ مہم مسسہتھ کا 
البات: ۱١‏ ۔ ٢١‏ 0سش آ؟' 
الأیة: ٥١‏ 90‌0‌ِ90۷ ُ'8'"'" 
الأیة: ٠٦١‏ یھ 
الأیة: ۱۷ 0:0 0 ۰ 
الْأ٘بتان: ۱۸ء ۱۹ 7 سگکپھھو 
الأة: ٣٢‏ سس" 
الأیة: ۲٦٢‏ تح ح--ص-حصت-- اگ 
الأیة: ۲٢‏ 0672 ص ٣َ‏ ََؤَ"ئ'"" 
الأیة: ٢٢‏ سس ا" 
الایة: ٢٢‏ حجوٗأػٗوحسمت ہہ ۹۹7۹ 
الأیتان: ٦٦ ٣٢‏ دہ سا ہا ۹۸۰۶ 
الاة: ۲۷ مس نا تح ئن ۲۶ 
الارة: ۴۸ ویو پھنسمتروی ۸۳ا 
الأبعان: ۲۹ء ٠٣‏ جس سرت ۲۸۶ 
الّیات: ۳٣٣ _ ۳٣‏ سم سے 1۸۸ 
الأرذة: ۳٣‏ 090007 ص.۰۰ 
الاعاق )۱۳ ۳۹ یی پیی۹ء۰۶"۶"۰+ 
الأیة: ۳۷ ماس سسمی ۴۹٢‏ 
الأبتان : ۳۸ء ۳۹٣۹‏ تسمرمیہ میں ٢۹۶١‏ 
الارة: ٠‏ سس ہم سھیی( ٢۳۸۸‏ 
الأیة: ٦٤‏ رھمسحسسسنہ ۲۹۹۸ 
الابات: ٤٤ - ٦٤‏ جومسمونجت ا۸۸ 
الایة؛ ٣٤‏ سسجت ت۲۹ 


فھرسن المحتوبات 
عسراتلااوات لأیة: ٠۸‏ ۹000 پ'" 
الأف ١‏ 577:: 1ں؛ں.؟ وو ای ا ا ۲/ 
الأیة : ۲ 0-٦‏ 7 سے الأة: ٦٦‏ مرا سس ماس و ۲۳| 
الأابات : ۳_ ت ۷970 یپ " , الگی: 
الأیتان: ک ۷ 9 سورة الطور ٴ 
009-0 ۷ ">ەو" 1 ۱ بح سیسات ید 
الأیات: ۱٢۳ - ٠١‏ 0000 و ٰ ف 7 ۲ی "۹" 7 
لٗیات ہت ؟**؟۶*٣ًہ٣‏ و الابتان: ٤ ٣‏ سا سک نت ۸ 
الآیۃ: ۱۷ ٦>‏ ہہ الایات : ٥‏ _ ۷ 97 تک 
الآّیات: ۱۸ے ٠٢‏ و پ9 پ ‏ کت و یی و 
الآیتان؛ ٢۲ء ۲٢‏ کو جج کک جا ۹9ء "۰0" 
الآیتان: ۲۳ ٣٢‏ ۰ ء بت کت 7 رہ 
الَبة: ٢٢‏ کا ا ہیں الگاقد ۱۷ ۱۸ت ۷8۳ 
الایة: ٦٢‏ 7 ہ ‏ ٭ ”ٰ۰ کی سس سش کت 
الأیعان : ۲۷ء۰ ۲۸ ...۷۱ں الایتات: ٢٢ ٢٢‏ وو سآ کا 
الآی : ٢٢‏ سس ےس جج تاقت 6ز ۶ا  .[.:.:0‏ 
الّیعان: ۳٣ ٠٣‏ یں سس ٣۷۷‏ الابتان: ٢٢؛ ٢٢‏ ہمت کا 
الآیات : ٣٣ _۳٣‏ . ...۸ الایات: ۲۸-٢٢‏ منس تحت ک7 
الآیۃ: ۳٣‏ سس ص[.. ۳۷ الاية: ۲۹ لھا اح تمہ 2ھ 
الأبعان: ۳۷ء ۳۸ سس ۷۷٣٢...‏ الایة: ٣٣‏ سح سس تا 
الایڈ: ۳۹ سی مملضے,.ں. ٣۲٢٢‏ الایتان: ۳۱ء ٣٣‏ 0ب تبتھتھھ0ھػ"89" 
الآیتان : 6 سا ے٢ .۳٣٣٣‏ الآَبتان: ۳٣ ٣٣۳٣‏ 017 ت 8“0ت0؛].0 
الارآي۵كع۳ نے تیچ ومسھ ھت ٣×‏ الَیتان: ۳٣ ۳٣‏ جیسھ ھت 
الآیات : و٤_ ٦۷‏ ْ ٦٭0٭‏ .- ا ال2 350۷ ہیں یمومسممساہ ۷ 
الأیة: ٤7-٤٥ ٦۸‏ بب "2 عمحصسمحہ س ٢۹۸‏ 
لآیتان: ٤٦ء ٠٥‏ ساس ۰/۲۷۷ الاَیتان: ٠٤ ٣۳۹‏ رھ(" 
الایة: ٢٥‏ سس سسیی ہی ڈااا ا الاجاتت تہ ٤1٢‏ چ پت٠‏ 
الأیعان٠: ٠٥ ٢٢‏ سس ,ار ۲۲۸ الآبتان: ٤٤ ٤٣٤‏ -- وت .رج 
الآیات: ١٥- ۵٥٥‏ ایانب ۲٢۹‏ الایتان: ٦٦٤ ٤٤‏ سس س تس ت75 
الابة: ۵۷ بیط ۲۴۳٢‏ ۔ الاَیتان: ٤١ء ٠۸‏ امم موی ۴٦۳‏ 


الأیةڈ: ٦٤‏ 
الأیة: ١‏ نٹ 
ارات مت 
الأبتان: ٤ ٣٣‏ ... 
الابتان: ۵٥‏ ٦ے‏ 
الأایتان: ۱۷ ۸ 
الایة: ۹ 000007 
الیة: ۱١۶‏ نت 
الآیة؛ ۱ نو سی 
الأیتان: ١۱ء ۱٣‏ 
الأیتان: ١۱ء ٠١‏ 
الّیات: ٦١‏ - ۱۸ 
الایتان: ۱۹ء ٦٢‏ 
الاّیة؛ ٢٢‏ 000 
الایة؛: ٢٢‏ حہ 
الأرة: ٣٢‏ 00 
الاية: ٢٢‏ حصصست 
الأیات؛ ٢۷ _ ۲٢‏ 
الایة: ۲۸ 9 
الأبتان: ۲۹ء ٠٣‏ 
الأة؛ ۳٣‏ 01ھ0۵2 
الأة: ۳٣‏ ہہ 


٤٣ ٣۳٣٣ الأآبتان:‎ 
۳ _ ٥٣ : الأرات‎ 


الاباتی: ٦٤‏ ۔ ٦٤‏ 
الایات : ۶ 
الأّبتان: ۷١ء ٦۸‏ 


ع اخ جج بے ھے ٭ جح 


سے ہپ جع ےم وھ 


ا لی رع ھکیو لی لہ ملع جب ھی 


ررج ‏ رر تہ ےت ےک جج جج جج کی 


رر رڈ رج جج ٹج ہےر رڈ جی۔ 


زر رر ےج رر رر دج ہہ بت 


ےر رر رر کیل ہک ٹ کہ جک ۔ 


زج کر کا کک و کا کا کا و اٹ و رس سک 


کا پے؟ بے سج سے ےم ہہ ع ہہ ج ع یج چو یا 


گا ساےہ و وع او ےد ےو وج ےج 


ھ ھ لس جو و و طز و بج جک ھص با و ےج و۔ے۔ 


وج س٭ و ي ىق ےج شا و ابی وچ و جم 


٭ ك ہ٥‏ ےه غٍ ے ؤ جب ع وج چا اأاےروےں۔ 


اث ور وچ وو رم و ے و ے و ہج 


رر رجہ کہ رج ےج جج ہج جج جآ 


ىھ 8ج کا جک کر ہے ھ ےس ود وا واجو ےہ 


یر ے جج و ےڈ جب رڈ یں 


عو وا وی و وع و ا بس سط ا ٛٔھ۔ 


ز ےد زری ہمہ یب 


ٹک ث5 ک شؿ ث ئ اي ئػج شس ھس ہہ سے داجھج 


رری ںا رٹ رت رپ جج جج کے جک ےڈ جج ہا 


ےد یی ا و و” یا وج 


ہہ وی و ا وا بی 


٭ ػٌ ٤ش‏ جج ج٭" جج جا عمج ج س ےج دج جج 


ہد لد و و لگ ط× و و و واج 


ای ؿ ت8 ؿؤقٍ ػ٭ٍ ثشز غٰ غ ضف شس جع ج 8× ب+ھ 


سج ےج ےھر جس ہب جج 


رج وج لج و۱ بج کے ور رھ و و ٭ا دہ 


زررںے_ ے۔ مر جج رر ہر یڈ ہہت 


٠٥ ء٦٤ الإأّیتان:‎ 
۵٣ _ ٦۹ الایات:‎ 
٥٥ ۵٥ الأبتان:‎ 


الآبات : ۷ -_ ٣۹‏ 
الّیات: ٦٦۔ ٦٦‏ 
سورڈ 
الأاية: ١‏ 00 
الایة: ۲ ھتاسیک 
الاة: ۳ 00 
الأبتان: ٤ء ٢٥‏ ... 
الاید؛ ٦‏ ہت 
الایة: ۷ حکسسہ 
الأیة : ۸ ناھووا 
الاة: ۹ 0500 
الأیة: ٠١‏ دی 
الأّیعان: ۱۱ء ٢٢١‏ 
الآیه: ٣۳‏ 9+ 
الأیة: ٠٤١‏ .ت0 
الابات: ۱١‏ -_ ۱۷ 
الأبتان: ۱۸ء ۱۹ 
الأیتان: ٢٠ء ٢٢‏ 
الابات: ٦٢ - ۲٢‏ 
الأیتان: ٢۲ء ٦٢‏ 
الأیة: ۲٢‏ 00 
الأابتان : ۲۸ء ۲۹ 
الایات :٢٢ے ٤‏ 


٦٤ _- ۸ : الأبات‎ 


و ٭ ہو عوایےۓج 


ور رر کر کا کر ہک ا ہس ر رکا 


رق کک کڈ و کا کے کٹ و و ہہ ہ۴ 


ا و ےس طط و ہو وہ ےا ہے چا یھ 


ا کم للع ھی ھی وس سض و یج 


رمک سٹک ٹج کڈ جک جا جج )ا 


شف قش سم و ٭ و ہم پچ بے ےج وج 


کا کر لس و و اس ضا اھ جج او یم 


ہ ئا اج ج ۓػ جا چج ى× ثق ‏ تھے و و جو 


اہر رک رر مج ٹب بج کی 


س٭ ھ ھ ہج وم ہج و ےج و نٹ وو چا وج ھ 


٭ ىک ٭ ق ےھ جو وج ھا کا دو وویہغج 


ےرک ٹک ٹ کک ٹک جب بج رہ 


٢‏ ٭ہ ةٍ ش 8ٴػ ش ۓےّ چم ج ع ۓي ۓ يک ولے۔ 


٠"‏ ۴ ھک و تک بے کرات تس ٭د جم 


رر رہ ںی ٹر ٹہ رک ہر ہج ری 


مر سض سے ھ ٭ ھا کے ہج غع وع واج 


زا کش ۰ ٹک ہج جوا 


رج ۓر ےر جج ج رڈ*ڈےیوکوج رج کںکہوکجػجے۔ 


٭ ٭ شف ھ جج سے ھا ے بے ھ و جع و اوج 


٭ ا ثف طا ۓے ھ ئ ۓػ ي ووادے سب وا ابرۓج 


رر ںہ ےڈ ٹہ ج رر کی[ 


لک لی ا سب کم و ا اس ےج 


جو کر وع رس ےج وج وو۔ وم 


حر ھچ جج ہک وھ جک تسچ وہ 


ھ ھک ہم جج ےج جع وچ چ٤‏ و چ و٤‏ 


ےج عج ٭ ہے ے ھ جچ اھ" مج واع ع ے وو اود 


۴ ا ےك اث سم وج و ےجو ے ہوا ےج 


رر رج ہک ج رک ہر ہہ 


ہد 


ار رج ودج رج ہے ۔ٰ.س 


" نھرس المحٹویاٹ 

الاَیتان: ٤٦ء ٣٤‏ [7 ,0 0ء و 7 0۸0۸00107 >۳ 
الأیة: ٤٤‏ مسسسمومسمن ۷۳۶ ا الآاتات۶ ۶۹:۶ ساےہ ری 
الایة: ٠٤‏ 90 ئ"۲ و" ۳۲م الأیات: ٤٤ - ٥٣٤‏ کسی ا رت ۳۷۷۴" 
الآیتان: ٤٤ء ٦۷‏ سس وت ۳۰۷۶ الأنان7 ۲٦.٦9‏ ساس ۱ ۱۳۷۳ 
الأیةڑ ٦۸‏ مسب ۳۳۸ الأیات: ٠۰ - ٦۷٤‏ سس تت٣‏ 
الأیة: ٦۹‏ ممتہم سے ۱۳۳۹ الا انت ات587 ۲پ ۶+ .ء۰" 
الآیاٹ ؛ ٥ _ ٠٥‏ مزع بئای۔, ۵٣|‏ الابتان: ٢٦٢ ۵٠٥‏ ومسسموسر ۶ 
الأّة: ٤ہ‏ 20ص ًُوپور‌‌4۰۲۲ .7 الأرعان: ۶۷ء ۵۸ 7-21 ص۳۷۸!۰۱۰'/ 
الأية: 5٦ ٠٥‏ 19۶ 7 تسیسّ ٔ099۶ 
, ٰ ْ الأآیات : ٦۔- ۷٢‏ 1-0 ۳۸ 

._ سورة الرحمن 7 ۱۹ ۷٦٢‏ کعکرج - 
الأَبعان: ٢ ١٢‏ 6:962 >,. >9 ۶9 .سر ٰ تواتسں رر 
الأیعان: ‫٤ ٣٣‏ 091۰.00 وپ اتی 908 208 0 
الآیعان: ٦٦٦‏ حطس سس ھاتھر ۳۰۹۸۲ سورۃة الواقعة ٠‏ ۱ 
الایة: ۷ کر وو سس ا الایة: 82یئ9ھ*ھمھ ۳۸۴ 
الأیتان: ۸ء ۹ 7 9۹ 3 ٰٰ", 
الأبتانِ : ١١٣٠٣‏ 0+010" ا ك۳ الأیة: سر را دا اھی ت ‏ ستت ۳۸۷ 
الاّیة: ٢٢‏ سای ۳۵۵ الاَیتان: ٥ ٤‏ م۹ و 
الآیذ: ٣۳‏ اسب ٗٗیویںنں:.(|]۳۵۹. الآّیات: ۹-٦‏ 0 ۰۹ 
الَعان: ٠١ ٠١‏ سس سض ۳۵٣۷‏ الآیة: ٢۷١‏ 07ھ" 
الآّیاٹت: ٦١‏ - ۱۹ سے ۳۵۸ الاَّبتان: ۱۱ء ١١‏ 7+ پ: ‏ 
الأیة: ٢٢‏ سس نصضومھ- 3751 الَیتان ۳ سسشفیت 2۸۳ 
الایات: ٦٢‏ - ٢٢٤۔.‏ 720 +ٔٔ پ ‏ "۷ئ سُمسمھ سر 5 
الأآیتان : ٢٦۰٢١٠٢‏ 6+ ) 9 ۹4۹ ۸۰۰ ە- -00ە0 ۳٣۰۵‏ 
اللأیة: ۲۷ سکس کے گا ۔ الگ کا 000 . و 
اللآیة: ۲۸ مسر سی ۳ ا اف2 ی1ا مامت حچہ ۷ 
الآیة: ۲۹ 98 “)+ 4 "ئ) 7 2 
الأرعان: ۳٣ ۳٣‏ سوب ہی ۳۹8۶ الآناتت ۷> ۴ وًسمواہ کی ۹ 
الأپتان: ۳٣‏ ۳۳ سز ۳٦۷‏ الآبات: ٢٥۔ ٦ ٣٣‏ سس ه0 
الإّبتان: ٠٥٣ ٣٣‏ سا سی ۳۹٦۸‏ الآّبات: ٠٣‏ ۳۷ 0 


الابة: ای صص و 


٦۹ - ١٦۷ الأیات:‎ 


ااأیق: ۷۰ میڈ 


الأبتعان: ۷۱ء ۷۲ 


رش لا ید تد ید لعل ود اہ تپ 


رر رر یرک ا جک ٹک ٹک وڈ جک وج کہ 


لا ظ ٭ ٌ طط ف تھے سخ بج ضز بے س ٘سہم 


ھا ئا ا ا وف و وا اج ےک 


رر ہک ۰ط دج رو 


ید نا لا یں لا در لہ کی ہرک و وہ 


ث٭ تج ئ ن تی ق ج ےپ و سا ےو ٤ج‏ بوّالے 


کا و طخ سس جج یو ے وداج 


بدا رججرت تی و ہج ہہ ہرگ 


ےر یہ رک کک کر ےج ہج کر 


رر ےک کر و وو ہے دج جج ہیں 


ظا ٌ ٭ٌ ّاھ ۓ ص تھے ھے ا وا ے ہے ہے 


اق تچ ٭ ئا عق ئق ۴ غخ اث طض ےس ۴ع ٘ ج۱ی 


ر رر اہر دج رج ہج ڈۃ ےج ےڈ جج یغ] 


سے آ وج واج و و جع و و ا ے 


۶ ١ث‏ شض ػق بج ےھ ےج سی و و وو ع-ے۔ 


عج ج٢‏ جج ٌ صٗػّ ےج ج و ھ در وو ےد 


رںر۔۔ رےجنت ‏ ہرں ‏ کڈ 


اھ تی لک رق اح کل رر ا جس جب 


٭خٍ ث ىا × +غخ ىغٰ ئث و ےج وج کے ھک>×٭ سے 


لس ور وی جو و ودج 


رگررػری ٹک ح٢شبم۰٤+ ٢‏ سک جج ہک 


ى عص ہج سدے تھے سے و و جج ویے۔ 


الأیات : ۲٦‏ ۔ ۹۵ یمر یھ تحص 
الایۂ: ۹٦‏ ہسک ہد مہ فوصت 
سورهہ الحدید 
الأایة: ۱ ومجموممشامراهصھمنوسی 
الایڈ: ٢‏ عصص مس لصس‫-سسی 


تج ئ ؿھإ غذ ث شس عۃه ؿػ سس مع و باوج 


الأیة: ٤‏ :سموْس من سی 
الأیتان: ٦ ٥‏ وص صظسی 
الأیۂ: ۷ چس سو ت3 
الایة: ۸ عٌعٌَٗمسا---ممسست 
اأیعان: ۹ ٠١‏ 000000 
الأِڈ: ١١‏ خو- صصح سس 
الأیة: آ٢‏ عواوواشدد ےھ مس دہ 
الایة: ٢۴‏ دم سھفص سح 
الأیة: ٦٤١‏ معسمس تہ 
الایة: ٹت نوا سوہ تھسا مود 
الأیة: ٦٦١‏ 0 
الایقة: ۱۷ جم سج سےس سی 
الایة: ۱۸ رفممفظائدسجھ کت 
الاأیة: ۱۹ یھ سھھر ہو مس 
الأیة : کت مچمھسوتٹھتسا ہت ریہ 
الآیة: ۲٢‏ 22::-) 
الایة: ٢٢‏ سحصمسحف-سسمسش ہت 
الأیة: ٢٢‏ 50 0 
الایةذ: ٢٢‏ تہ مس سد مسب 
اابة؛ ٢٢‏ مھ 
الأیة : ٢‏ وو سپ اہ 
الاآیة : ۲۷ با مهووحعمضستلو ماھت 
الأیة: ۲۸ منصوموم-ح سس 
الأیة: ۲۹ موس 
سورة المجادلة 
الابة: ١‏ حمسمہٌ٦٥ٌےععت‏ 
الأیة : ۲ راو فاصوا دہ رام مد 
الایة: ٣‏ 00 ص0" 
الأیة: ٤‏ مااالجحٌدمممسصھوت 
الأایةت: ٥‏ ہد ھدوا خوسر کھت وو 


۲۸ھ 

لأیة: ٦‏ 
الارة : ۷ 
الایة: ۸ 
الایة: ۹ 
الأیة: ٠١‏ 
الا 1۹ 
ال: ۲۴۰ 


و ع٭ ے۷ وب و وج وووسے ےو ضغع ےمج ہوم امو 
ع جح سے ہ ع ‏ عھ ومادداعداعےدےٌ ھةے*٭ھہ٭ بیحہم 
کک کے جج جار رڈ ورڈ ہرد دزے زدڑرے دح 
رر و رر رر رد را اہ ہیں رو بب ںرر۔ 
ہو ٭ بووعووریبءدودمج+دجعج+یم ند 
و پ٭م و ےج عج جع اخ جم ع جع یىی ج+ جا خ٤‏ پیم 


ج ھج ھس جو و وج جج وج 4+ +و بد 


الأیة: ١١‏ ومن ھن سی 5۷5 
الایة: ٠٤١‏ مسسمسستا کسر کاڈ 
الأآیة : ٤ ٠١‏ 
الاية ٢١‏ 20 8 . 
الآیتان: ۱۷ء ٦۲۸‏ ۷۷۹ٗ.‫‪پتکٹ َ؟ 
الأآیة: ۱۹:. لب ۵١۱۷‏ 
الأبات: ٢٢ - ٠٢‏ سی اھ 


